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* 0 إقهم سوق مل ذه الشترور الككرة والمظايية شلاما > 


([سقر الحكمة 14 ؟؟) 


شكر وتقدير 


لو درس المرء الشكرٌ والتقديرٌ في الكتب الأكاديمية, فمن المرجح أن شكر 
الزوجات (باكثر بكثير من شكر الأزواج) من شأنه أن يكون الموضوع الأكثر 
جاذبية. فهن. على سبيل المثال؛ غالباً ما يجئن أخيراً ‏ حتى ولو "أخيراً وليس 
آخراً". وأنا أود أن أشكر زوجتى. جوليا إيلياحار ماستناك. أولاً لأن ديني الأول 
والرئيسي لها. فعلى مدار ستوات طوال: كان العمل على هذا الكتاب ‏ بكل 
الضغوط التي مارسها على حياتنا اليومية والتحمل الذي احتاجه والتضحيات 
التي تطلبها ‏ . هو مشروعنا المشترك. فشكل وجوهر ما هو مكتوب في هذه 
الصفحات كانا سيكونان أضعف ومشْوّشين لولا مساعدتها. وكل كلمة في هذا 
الكتاب تحمل أثر عينيها وكثير منها تغير بقلمها والحجج التي تقدمها إما أنها 
قد صيغت أو صقلت عبر المناقشة معها حول صيغ كثيرة لهذا النص. 

وأنا أدين بشكر من نوع خاص لأربعة أشخاص. فأنا مدين للين جونز 
مساندتها الفكرية والمعنوية في بداية هذا المشروع؛ ولتعليقها على صيغة لاحقة 
للفصل الأول. وطوال عملي على هذا الكتاب. كان إيجور كراميرجر بالغ الكرم 
بوقته ويمعارفه الواسعة ويمجموعته من الكتب. كما أنه قد ساعد في توضيب 
وطيع المخطوط النهائي. أمّا تعليقات دوروتيا فون مولتكه على قسم من صيغة 
سابقة فقد شجعتني على إعادة كتابة النص برمته وتقريبه من شكله الحالي. 
والحال أن صداقتي معها ومع كليف سيمس قد دعمتتي بأشكال كثيرة خلال 
سنوات العمل الطويلة على هذا الكتاب. وقد قرأت روث تيرنر المخطوط في 
مراحله وأشكاله المختلفة. وكان لإيمانها بجدارة هذا المشروع عين القيمة التي 

كانت في نظري للتحسينات التي أدخّلتها على النص. 

وأود أن أعبر عن امتناني للعون والدعم اللذين لقيتهما من أصدقاء وزملاء 
آخرين. لقد كان مديح طلال أسد السخي لمسودة مبكرة للمخطوط تشجيعاً 
مهماً. أما إيمان بشير السباعي بالمشروع خلال مرحلة صعبة فهو لا يقدر بثمن. 
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وقد أتاحت لي يُشرى إرسائلي فرصة تقديم عملي إلى طلاب جامعة مرمرة ضي 
اسطتيول كما قدمت تعليقات جاهرة على مر الوقت. وكانت منافشة المشروع مع 
كمال كافادار جد مفيدة. وقد علق جون كين على صيغة للفصل الأول ودعاني 
للحديث عن عملي في مركز دراسة الديموقراطية. بجامعة وستمنستر. وكان هو 
وكاتي أونيل مضيفين رائعين خلال زيارات إلى المكتبة البريطانية. وأودٌ أن أشكر 
فلاديمير كولمانيش. قنصل سفارة سلوفينيا في مصرء لمساعدته إياي خلال 
إقامتي في القاهرة. وقد عَلقَ إيرفين خلادنيك ميلخارشيش وبيتر كوشاشيش 
برشين على مسودات ميكرة للمخطوط. وكانت ليلى مصطفى صديقة جد , 
مساعدة ومساندة في القاهرة ثم في نيويورك. وقَدَمٌ بوريس أ. نوفاك ومارا 
توماس مقالات صحافية كانت ستغيب عني لولا ذلك. وقد لقيث مساعدة من نوع 
مختلف من ميليانا فوش يشيفيتش سلامة: الدكتور في الطب. التي ردت إلي 
عافيتي خلال إقامتي في القاهرة. 

وإنني ممتن جداً لجوناثان رايلي ‏ سميث لنقده المفيد لمسودة مبكرة لهذا 
العمل. وكان مهماً جداً ما حظيتٌ به من مشورة وتشجيع سخيين من إيستفان 
هونت وآرثر كلينمان وماريا روزا مينوكال وشرانك بيترز وعمران قريشي 
وميخائيل سيلز وجابرييل شبيجل بعد أن أنجزت المخطوط وبدأت في استكشاف 
المساحة غير المألوفة للنشر في بلد أجنبي. كما أنني مدين بالشكر لقراء دار 
نشر جامعة كاليفورنيا الذين لا أعرف أسماءهم والذين أدت تعليقاتهم 
واقترأحاتهم إلى إدخال تغييرات مهمة على المخطوط. وأخيراًء فإنني مدين لعدد 
من المؤرخين. الموتى والأحياء. الذين اعتمدت على عملهم عندما غامرت بالدخول 
في ميادين ليست من اختصاصي. 

وقد سمحت لي منحة بعد نيل درجة الدكتوراة قدمها مجلس بحوث العلوم 
الاجتماعية . مؤسسة ماك آرثرء برنامج السلم والأمن الدوليين: لسنوات ١551١‏ 
1497. بأن أبدأ هذا المشروع في المناخات الحافزة بقسم التاريخ بجامعة جون 
هوبكنز بالتيمور. وبقسم التاريخ بجامعة أدنبره. وبكلية كنج بجامعة كمبردج. 
وخلال إقامتي في بالتيمورء تمتعث أيضاً بالمشاركة في الحلقة الدراسية: 
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"الاميراطورية والكونفدرالية والجمهورية: من الدومينيون الأطلسي إلى الاتحاد 
الأميركي "والتي أشرف عليها جون بوكوك بمركز معهد فولجر لتاريخ الفكر 
السياسي البريطاني في واشنطن. وأود أن أشكر كل هذه المؤسسات على 
مساندتها ومساعدتها لي. وإنني لأشعر بامتتان خاص لجون وفيليسيتي بوكوك 
وإيستفان هونت ونيكولاس فيلييسون وهاري ديكنسون لمناقشاتهم الحافزة 
ومساعدتهم العملية وضيافتهم. 

وفي السنة الأكاديمية ١5140 ١5354‏ كنت باحثأ ب بوحدة التاريخ في قسم 
الدراسات العربية بالجامعة الأمريكية بالقاهرة. وأنا أشكر أعضاء القسم وإينيد 
هل وهدى لطفي لدعواتهما لي. وأود أيضاً أن أشكر مركز الدراسات الثقافية 
في كلية الخريجين والمركز الجامعى لجامعة مدينة نيويورك ومديره ستائلي 
آرونوفيتزء لتزويدي بقاعدة مؤسسية في نيويورك في خريف 15148 . وقد انتهيت- 
من المخطوط خلال إقامتى كباحث زائر يمركز مندا دي جنزيرج للدرامسات 
الأوروبية. بجامعة هارفاردء فى شتاء وربيع .١1595‏ وإنني ممتن للمركز ومديره 
شارل س. مائير ومديره المشارك آبي كولنزء للدعوة ولظروف العمل الممتازة. 
وأخيراًء أود أن أشكر أوتو لوثر. مدير مركز البحوث العلمية بالأكاديمية 
السلوفينية للعلوم والآداب في لويلياناء ورادو ريخاء رئيس مركز معهد الفلسفة: 
لكرمهما في منحي إجازات طويلة خلال عملي على هذا الكتاب. 

كما أنني ممتن لعدد من الأفراد بدار نشر جامعة كاليفورنيا. فستانلي 
هولفيتز فد فهم وساعد على الفور مشروعي بأسلوب لا يتمتع به عير عدد قليل 
من الكتاب سعداء الحظ. وقد أشرفت سوزان كنوت على المشروع حتى استكماله 
وقد فعلت ذلك بأسلوب احترافي وجد مفيد . وكانت جهود كارولين بوند في 
إعداد الكتاب للنشر رائعة. فتدخلاتها عميقة الفكر والجسورة قد جعلت النص 
النهائي نتاجاً أفضل بكثير مما لو كنت قد حُرمت من مثل هذه التدخلات. 

وفي حين أن ديوني كثيرة: فإن المسئولية عن المكتوب في هذا الكتاب هي 
مسئوليتي وحدي. ‏ 
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الفصل الأول 
من السلام المقدس 
إلى الحرب المقدسة 


في اليدء كان السلام: في ختام القرن العاشر ومستهل القرن الحادي عشرء 
ظهر في الأراضي التي تكو اليوم وسط فرنسا سلام الرب (121 :دهم) . وهو 
حركة سلام خيضت باسم الرب. وقد أدى سلام الرب بدوره إلى قيام هدنة الرب 
(168 #ههاء”). على أن هذين المسعيين إلى صنع السلم قد أسفرا معاً عن 
الحرب الصليبية في أواخر القرن الحادي عشر. لقد انبثق من السلام الملقدشس 
نوع جديد من الحرب المقدسة(١).‏ 

والسلام قضية مركزية بالنسبة للسلطة. ولم يكن الأمر مختلفاً مع السلام 
المقدس. لقد كان القرن الحادي عشر زمن تحولات اجتماعية عظمىء تتضمن إعادة 
توزيع الصلاحيات بين السلطة العلمانية والسلطة الكنسية. وفي سعيهما إلى تعزيز 
موقعهما في عالم متغيرء كان كل طرف يمر هو نفسه بتغير داخلي عميق. وبينما 
كانت إعادة الهيكلة العلمانية مرئية إلى حد بعيد. كان الإصلاح الكنسي ينبت خلف 
أسوار الأديرة؛ ولم يدخل الكنيسة على اتساعها ويشق طريقه إلى المجتمع العلماني 
إلا قريحيا . وقد لعيت حركة السلام دوراً جد مهم في تلك السيرورة. فقد كانت قوة 
تغير أسهمت في التعبير عن المتافسة بين السلطة العلمانية والسلطة الكنسية على 
السيطرة على المجتمع المسيحيء كما أسهمت في الحل النهائي لهذه المنافسة. وضي 
مساعيهما إلى احتواء التغير الاجتماعي والسيطرة على مجراه. حاولت كل من 
الاثنتين استخدام الحركة تصالحها('). على أن الكنيسة هي التي أخذت زمام المبادرة 
في حفز السلم. وكان تطور حركة سلام الرب دفاعاً مباشراً من جانب الهيراركية 
الكنسبية ضد العنف في أواخر الألف الأولى وأوائل الألف الثانية(")؛ إلا أنه عبر 
مساعي صنع وصون السلم هذه تمكنت الكنيسة من توجيه التحول الاجتماعي الذي 
ساعدها على الفوز بالصدارة داخل المجتمع المسيحي في المدى الطويل. 
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سلام الرب وهدتة الرب: ء' 

لم يكن النزاع بين السلطة الزمنية والسلطة الكنسية ولا سعي الكنيسة إلى 
السلام ‏ ولا السلم كقضية في التزاعات يبن الاثنتين. بقدر ما يتعلق الأمر يهذا 
الموضوع ‏ شيئاً جديداً . ففي العصر الوسيطء كانت وجهة النظر الأوسع نفوذاً 
عن ازدواجية السلطة هي وجهة نظر البابا جيلاسيوس الأول في أواخر القرن 
الخامس. وقد صيغت وجهة نظره بإحكام في رسالة شهيرة موجّهة إلى 
الإمبراطور أناستاسيوس في عام 494: 

"هذا العالم محكوم أساساً باثنتين, أيها الإمبراطور الجليل: سلطة الأساقفة 
المقدسة والسلطة الملكية. ومن هاتين. تعد مسئولية الكهنة أفدح بقدر ما أنهم 
سوف يُحَاسَيُون عن ملوك البشر أنفسهم في يوم الحساب الإلهي. وأنت تعرف.. 
يا ولدي الأرحمء أنه. مع أن لك الصدارة على جميع الجنس البشري من حيث 
سمو المكانة: إلا أنك تحني رأسك وَرَعَاً لأولتك المسئوئين عن الشثون الربانية 
وتسألهم سبل خلاصكء ومن هنا فإنك تدرك أنه؛ فيما يخص الدين: في المسائل 
التي تتعلق بتناول الأسرار المقدسة الربانية ويمتحها على الوجه الصحيح. يتعين 
عليك أن تخضع بدلا من أن تحكمء وأنه في هذه الأمور يجب أن تعتمد على 
حكمهم بدلاً من أن تسعى إلى إخضاعهم لمشيئتك(2). 

وقد ازدهرت خلال العصر الوسيط تفسيراتٌ قول جيلاسيوس!"). ويشهد 
تعدد التفسيرات نقسه على أهمية هذا القول في مجادلات العصر الوسيط 
بشأن السلطة ولذا فليس غريباً أن “المذهب الجيلاسيوسي "كان سنداً له سلطته 
المرجعية في النزاع بين الهيراركيتين العلمانية والكنسية في القرن الحادي عشر 
أيضاً. ولأن حركة السلام قد صاغها هذا النزاع كما كانت قوة صياغة فيه(١),‏ 
فقد كان المذهب الجيلاسيوسي في قلب نضالات القرن الحادي عشر في سبيل 
السلم("). وكان من الشروط الأساسية للسلم أن يراعي أنصارٌ الحركة العلاقة 
الصحيحة بين السلطة الزمنية والسلطة الروحية(8). 

والحال أن فكرة ازدواجية السلطات كإطار رمزي. يمكن للسلطة العلمائية 
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والسلطة الكنسية أن تتواجها فيه كانت مُرفاً مقرّراً بحلول القرن الحادي 
عشر!"): ويمكن إرجاع معجم حركة سلام الرب إلى "السلام الإميراطوري” 
الكاروتينجي أو حتى إلى القرن السادسء إلى لغة الأساقفة الفرانك المتاضلين 
من أجل سلام الكنيسة (+غ:51ءاعع2 حدم)["'). ثم إن المشكلات التي واجهت 
الأساقفة الساعين إلى السلم قد كشفت عن استمرارية من القرن السادس إلى 
القرن الحادي عشر. فا مسألة المركزية في جميع المجادلات عن السلام وضي 
النضالات في سبيله كانت هي ما إذا كانت الكنيسة أو السلطات العلمانية هي 
صاحية الحق في تحديد استخدامات الأملاك الكنسية(١١).‏ وكان هدف رجال 
الكنيسة في جميع هذه النضالات هو إجبار العلمانيين الأقوياء على التنازل عن 
الحقوق التي يطاليون بها في الأملاك الكنسية واستعادة الاستحواذ على 
السيطرة على الممتلكات الكنسية تحسايه!؟١).‏ 

على أن هذه الاستمراريات ليست شاغلي الأول هنا. فأنا أود أن أبين ما كان 
جديداً في حركة السلام في القرن الحادي عشر. ضفي حين أن الكهنة في أوائل 
القرن العاشر كانوا قد هاجوا بعنف ضد مصادرة الأملاك الكنسية؛ وأن مجمع 
تروسلي (405) كان قد وَسسَّعَ مفهوم الرجس ليشمل الاعتداء على جميع الخيرات 
المنتمية ل "الكنيسة العالمية", نجد أن الكهنة قد بدأوا في أواخر القرن فضي 
معالجة ومعارضة "العداوة الدموية” مباشرة(١1).‏ وقد بدأوا في اتخاذ خطوات 
عملية للدفاع "عما هو أكثر من مجرد سلامتهم وسلامة الأملاك الكنسية'(*1١)‏ 
كما بدأوا في التحالف مع العامّة لمقاومة عنف الأقطاب العلمانيين : أو على الأقل 
إشراك الناس العاديين في مساعيهم من أجل السله(؟١).‏ 
ومن الصعب تحديد بداية حركة سلام الرب بوضوح. ليس فَقَط لأن القرارات 
التي اتخذتها ما يعتبرها الباحثون أول مجامع سلام الرب قد اتخذت على أساس 
مرجعية مجامع كنسية أسيقء وإنما أيضاً لأن مصطلح سلام الرب نفسه يبدو أنه 
قد ظهر بعد أن كانت الحركة قد بدأت بالقعل(1١١).‏ إل أنه بما أن علامة سلام 
الرب هي انخراط الكهنة في معارضة العنفء فمن المقبول عموماً أن الموجة 
الأولى لمجامع سلام الرب قد جرت في الريع الأخير من القرن العاشر. 
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وأحد أول الاجتماعات هو مجمع لو يويء الذي عقده جي من آنجوء. أسقف لو 
بويء نحو عام 11(970). والحال أن هذا المجمع: وهو عبارة عن اجتماع واسع 
عْقَدَ في حقل مكشوف خارج أسوار المدينة قد عُمَدَ لمعالجة نهب الأملاك 
الكنسمية في الأبرشية. وقد هدد الأسقف النهابين بالحرمان الكنسي وأرغم 
المحاربين والفلاحين المجتمعين على القَسَّم بصون السلف. وكان سهلاً على 
الأسقف أن يكون مقنعاًء بما أن كلماته قد دعمتها القوة المسلحة للكونتات 
المجاورين: الذين كانوا أبناء إخوته. وقد أدى نجاح الاجتماع ‏ الذي تحقق "بعون 
الرب'( )14‏ إلى إلهام وتشجيع المزيد من العمل. ضمي الستوات التالية» نظم جي 
والأساقفة الآخرون مجامع جديدة؛ وتوسعت الحركة. وبدأ الكهتة في إحضار 
آثار قديسين إلى الاجتماعات سعياً إلى اجتذاب الجماهير والتأثير عليها وكسب 
تأييدها('). وكفلت الآثارٌ حضوراً قدسياً محسوساً في الاجتماعات بما يتماشى 
مع الموقف الديني آنذاك. والذي يذهب إلى أن الملقدّس يشارك في الشثئون 
الدنيوية("؟). 

وأول مجمع وصلت إلينا قوانينه لكيه امو مخف نانفا 5. وتذكر 
قراراتة أن الأساقفة المشرّعين ‏ "وكذلك الكهنة والرهيانء ناهيك عن العلماتيين 
من الجتسين" ‏ قد اجتمعوا لالتماس 'عون العدالة الإلهية" . وكان هدف الاجتماع 
هو استئصال شأفة "التشاط الإجراميء الذي نعرف أنه أخذ ينمو منذ بعض 
الوقت عبر عادة شريرة في نواحينا من جراء تأخرنا الطويل في الدعوة إلى 
مجمع' وغرس "نشاط أكثر شرعية”. وقد أعقب هذا القول بيانٌ: 


'ولذا فإننا نحن المجتمعين خاصة باسم الرب نقررء كما سوف يجرى 
توضيحه بجلاء في القوانين الكنسية التالية أنه: )١(‏ إذا ما قام أي إنسان 
بمهاجمة الكنيسة المقدسة, أو أخذ منها أي شيء بالقوة, ولم يجر تقديم 
تعويض» فإنه سوف يُحرم من الكنيسة 5 ما نهب أي شخص حملاتاً أو 
ثيراناً أو حميراً أو أبقاراً أو أغناماً. إناثاً أم ذكوراً. أو خنازير من الفلاحين 
[عدامءة7ع»] أو من فقراء [1:56765هم] آخرين ‏ ما لم يكن ذلك بسبب تقصير 
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الضحية ‏ وإذا ما تخلف ذلك الشخص عن التعويض عن كل شيء: فإنه سوف 
يحرم من الكتيسة. (؟) إذا ما قام أي شخص بسرقة أو ياحتجاز أو بضرب 
قس أو شماس أو أي رجل من الكهنة [1670© «ه] لا يحمل سلاحاً (أي درعاً أو 
سيفاً أو صداراً مصفحاً أو خوذة). بل يؤدي عمله لا آكثر أو يبقى فى البيت. 
وإذا ما تبين أن هذا الشخص مذتب بارتكاب أية جريمة. بعد التحقيق م 
جانب الأسقف الذي يتبعه؛ فإنه سوف يكون مذنباً باقتراف رجس. وإذا لم 
يبادر علاوة على ذلك بتسوية الأمر. فسوف يجرى اعتباره مستيعداً من كنيسة 
الرب المقدسة"(١5).‏ 

إن حماية الكنيسة والأملاك الكنسية؛ وحماية أكابر الكتيسة: والكهنة 
والرهبان؛ وحماية الماشية . وإن لم يكن بالأساس حماية القلاحين والفقراء الذين 
تعود الماشية إليهم . هي بؤّرة التركيز الأولى لجميع المجامع الساعية إلى إقرار 
سلام الرب. وكانت التجديدات قليلة: مع أن التركيز قد تباين أحياناً. فقد جرى 
مد الحماية عن طريق تشريع السلم؛ مثلاء لتشمل الراهيات والأرامل واليتامى 
والنساء المسافرات ومرافقيهن والتجار. وقد اتسعت الحماية لتشمل تقريياً جميع 
المكان قير السرلحين: آم السلوك غير الشبول قن مرق وقه أحيانا ويد 
من التفصيل: إذ شملت الجرائم ضد سلام الرب ليس فقط سرقة بهائم المزارع 
من الفلاحين والفقراء وإنما أيضاً إتلاف البذور وحرق المحاصيل والإضرار 
بأشجار الزيتون ومهاجمة وسرقة القائمين بجني المحاصيل والاعتداء على 
العريات التي تحمل النبيذ أو الحاصلات الزراعية وقطف الأعناب من مزارع 
الغيرء ونهب المطاحن والأجران: وسرقة الشمع أو النحل!(""). 

وهذه الشواغل والمطالبات والمحظورات تمثل. إن لم يكن أيديولوجية 
متماسكة("")؛ فعلى الأقل النظرة الأساسية والاتجاه الأساسي لحركة سلام الرب . 
في بداياتها(؛"). إلا أنه مع انتشار الحركة شرقاً وشمالاً وجنوباً من آكيتين وبيري 
وأوظرنياء ومع مجىيء موجة ثانية للحركة بين عامي ٠١١5‏ و18١٠‏ على أثر 
موجتها الأولى: فإنها قد مَرّت بتغيرات مهمة؛ أسفرت عن خلافة هدنة الرب 
لسلام الرب. والمؤرخون يناقشون هذا التظور. فيرى بعضهم أنه لا يمكن اعتيار 
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هدنة الرب تائية لسلام الرب لأن عادة مراعاة الأيام المقدسة والمواسم المقدسة 
خلال الحرب. والتي تكمن في قلب الهدتة. كانت أقدم بكثير(*"). وهم يرون أن 
هدنة الرب قد بدأت فعلاً مع الحظر الكارولينجي على الحرب الخاصة في أيام 
الأحد ولم يتم "إحياؤها إَ في عام ٠١11‏ في جنوبي فرنسا'(7). إل أنه ييدو أن 
وجهة النظر الغالبة هي أن هدنة الرب قد أعلتت لأول مرة في مجمع ايلن (أو 
تولوج) في عام ٠١177‏ وأنها قد أصبحت الشكل السائد لحركة السلم مع مجمع 
آرل في عام .)501١4١‏ : وحتى إذا كان سلام الرب وهدتة الرب قد تداخلا(12), 
بعد مجمع آرل مياشرة: إلا أن التمايز المفاهيمي بين الاثنين يظل مهماً. 
ومع أن الهدنة هي بكل المعابير مصطلح أضعف من السلم. إلا أن الحماية 
التي شرّعتها هدنة الرب كانت أعظم بالفعل من الحماية التي شرّعها سلام 
الرب. وفي حين أن السلام قد حظر العتف ضد جماعات اجتماعية محددة: 
بهدف صون سلامة ملكيتها في جميع الأوقات. فإن الهدتة قد حظرت كل عنف 
في أيام معينة وخلال فترات معينة(؟1). وفي البداية. جرى حظر كل أعمال 
العنف بين مساء السبت وصيباح الاثثينء حتى يتسنى للمؤمنين إبداء الاحترام 
الواجب ليوم الرب. إل أنه سرعان ما جرى مد الحظر على العنف بحيث ييدأ 
مساء الثلاثاء وينتهي مع شروق شمس يوم الاثنين: بما يشمل الأيام الأربعة 
المرتبطة بآلام المسيح. وبالإضافة إلى ذلك. جرى متع استخدام السلاح في 
عطلات الكنيسةوالحال أن هذا الحظر المطلق للعتف. بالرغم من كونه 
متقطعاً('). صار يفطي ثلاثة أرياع السنة تقريياً. وعلى سبيل المثال: فإن مجمع 
ناربون في عام ٠١54‏ قد حصر الاستخدام المشروع للسلاح في مجرد ٠١‏ يوماً 
في السنة(١").‏ 
وقد مالت الكتابة التاريخية الأسيق إلى اعتبار حركة السلام رداً على 
"الفوضى الإقطاعية" ومن ثم فد وضعت انبثاق الحركة في مشهد تاريخي يتميز 
“بتواتر عال للأعمال العدائية ولانعدام القانون والنظام(""). وقد قيل إن انهيار 
الهياكلٌ التقليدية للسلطة قد أدى إلى تجزتة الأراضي وصعود السادة المحليين, 
. خاصة آمري القلاع. ومع انهيار النظام الحقوقي الكارولينجي وتزايد ضعف 
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السلطة الملكية. تولى آمرو القلاع زمام ممارسة القضاءء. منخرطين في حرب 
خاصة متواصلة. ومعتدين على الأملاك الكنسية ومسيئين معاملة الفلاحين 
والفقراء. وقد رسم المؤّرخ مارك بلوك صورة درامية لتلك الأزمنة: لقد عاش 
الناس “في حالة خطر دائم. مليئة بالألم' وكان مصير كل فرد مهدداً في كل 
يوم . فالعنف كان العلامة الحقيقية لذلك العصر. والحال أن دعوة إلى السلام ‏ 
أغلى نعم الرب وأصعبها منالا ‏ قد بدأت تجلجل وسط حالئة انعدام القانون؛ 
وغلى هوامكن السلطات الدتيوية الفاجزة اتبثقت: يعبادرة من الكئيسة: حركة 
تلقائية لإقرار النظام والسلام المنشودين كثيراً(”). 

على أن أطروحة "الفوضى الإقطاعية” قد تعرضت مؤخراً لانثلام السمعة. 
فمن ناحية. طُوُّرٌ الباحثون شكوكاً حول مفهوم الإقطاع(؛'). ومن ناحية أخرى, 
رفضوا فكرة الفوضى بوصفها عديمة المبررات. فالعقود التي تحيط بالعام ألف. 
عندما انيثقت حركة سلام الربء ريما كانت عنيفة ومخلة بالنظام, إلا أنها لم تكن 
سوضونة(9): وهم عن ذلك منتطفيا أن حركة السلام لا يمكن أن تكون قد 
نشأت عن رغبة في إنهاء الفوضى أو اختلال النظاء("). وهذ! التبديل للمنظور 
يرغمنا على أن ننظر بشكل مختلف إلى الواقع الذي وصفه مؤرخون من أجيال 
أقدم. فالقرن العاشرء الذي أنجب حركة السلام, كان عنيقاً: "إذا كان هناك 
«قرن عنف».: فهو القرن العاش ر("). ومن المؤكد أن مصادر ذلك العصر كانت 
عليمة بحدوث تزايد في النزاعات وبفقدان السيطرة بين النخبة الحاكمة(4). 
وقد لاحظ أحد تلك المصادرء مثلاء أن "حالة المملكة قد تهاوت على أسسها" 
وتحدث عن "عدم كفاءة الملك وخطايا [البشر)". التي أتلفت القوانين ودَنْستَ 
أعراف الآباء "وكذلك كل أشكال العدل(5") على أن المؤرخين المراجعين يميلون 
إلى التركيز على إعادة هيكلة السلطة لا على الفوضىء وعلى تطور نظام جديد 
لا على انعدام النظام. 

وقد جرى تطوير التظام الجديد على خلفية الضعف الذي أصاب السلطة 
الملكية (كذوء: 1:145انعءط:1). والحال أن أزمة الحكم المركزي هذه قد أثرت ليس 
فقط على الملك وإنما أيضاً على الدوقات والكونتات. بل وعلى القيكونتات. وكان 
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تاكل سلطتهم التقليدية. خاصة تآكل تصريفهم لشئون القضاء. محسوساً على 
كافة مستويات المجتمء(؛). وكان تأمين السلم للشعب المسيحي من خلال الحكم 
العادل الواجبّ الأكثر أولية للملك والمصدرّ الأول لسلطته ‏ وهذه الوظيفة: بأكثر 
من أية وظيفة أخرى قام بهاء هي التي جعلت الملك يبدو بوصفه نائب الرب على: 
الأرض(21): وعندما أصبحت مناطق آمري القلاع بؤْرَ الممارسة الفعلية للسلطة, 
أصبح آمرو القلاع سادة القضاء. على أن ممارستهم للقضاء لم تجلب السلم 
لأولئتك المحكومين من جانبهم. ولأنه لم تكن هناك سلطة أخرى قادرة على صون 
السلم؛ فقد نزلت الكنيسة إلى الساحة.ء وأصيح الرجال الذين على رأس 
هيراركيتها حماة القانون والنظامء والمدائعين عن السام : وباختصارء فإن “الرب 
قد أوكل إلى الملوك المكرّسين مهمة صون السلم والعدل؛ ولم يكن الملوك قادرين 
بعد على أداء تلك المهمة؛ ولذا فقد استرجع الرب في يديه سلطة القيادة وخولها 
لخدمه. الأساقفة, بتأبيد من الأمراء المحليين'(5؛). ومع انبثاق حركة سلام الرب. 
حل سلام اثرب محل السلام الذي يصنعه ويحميه الملك, كاع6؟ حدم 
ولا شك أن الكنيسة بوصفها مدافعة عن السلام قد حصلت على قول حاسمٍ 
في ننظيم الشئون الدنيوية: إلا أنها لم ترغبٍ في إحلال السلطة اسيل بحل 
السلطة العلماتية أو تعطيل القوانين العلمانية. فقالتشريع الذي أجازته مجامع 
السلم قد احترم القوانين العلمانية وقبل السلطة العلمانية('*). وقد سعى 
الكنسيون إلى كسب تعاون الأقطاب العلمانيين الأقوياء لمساعدتهم في تنفيذ 
القوانين العلمانية. ومثل هذا التعاون بين السادة الدينيين والعلمانيين لم يكن 
غريباًء بالنظر إلى “تشارك المصالح بين السادة العلمانيين والكنسيين(؛!؛). 
وبشكل أكثر تحديداًء فإن كبار الكهنة وكبار السادة العلمانيين (6/65::زاجه). 
المتزعجين والمهددين سواء بسواء من سلطة آمري القلاع الصاعدة, قد تحالفوا 
ضد رجال السلطة الجدد هؤلاء وجنودهم (20():1165). كما أشركت الكنيسة 
'العامّة في نشاطها من أجل السلم: مما سمح لحركة السلام بالاستفادة من 
أعراف على مستوى الكومينات. وقد اشتملت تلك الأعراف على 'حق غائم ما 
في التشريع". وبين العامة: كان من المسلمات أداء القسم بشكل جماعي وتحمل 
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مسئولية جماعية ما عن صون القاتون والتظام. وريما يفسر اللجوءٌ إلى تلك 
الأعراف نجاح الحركة في جانب منه(!غ). 

ومن ثم فإن حركة السلام التي قادتها الكنيسة ‏ الكنيسة المحلية؛ وهو أمر له 
دلالته ‏ كانت قوة استقرار في عالم متغير. وفي ثلاثينيات القرن الحادي عشرء 
كتب رودولقوس جلابر فريط بداية حركة السلام بتحقيق الاستقرار. فقكعقاب 
على خطايا اليشرء كان طاعون رهيب قد انتشر “في كل أرجاء العالم لمدة ثلاث 
سنوات". وقد ساد الاعتقاد بأن "نظام الفصول والعناصر الطبيعية؛ الذي كان قد 
ساد كل العصور الماضية منذ البدايةء قد تهاوى في فوضى أبديةء ومع تهاويه 
جاءت نهاية الجنس البشري . لكن الناس رفعوا أيديهم متوسلين بأفئّدتهم إلى 
الرب. وفي عام ٠١17‏ في ألفية آلام الرب؛ “انتهت عواصف المطر العنيفة بفضل 
الرحمة والخير الريانيين؛ ويذ1 وجه السماء السمين يه وترسل اتساماً رقيعة 
00 وفيا معان عفو الخالق”" مكاردهوت الأرض من جديد وآتت وفرة من 
الثمارء أنهت الندرة. وعند ذاك تحديدا بادر الأساقفة ورؤساء الأديرة وغيرهم 
من الأتقياء في آكيتين بالدعوة لأول مرة إلى عقد المجامع الكبيرى لكل التاس” . 
وقد جيء بكثير من أجساد القديضين ووسبلال * حصر لهأ تحتوي آثاراً مقدسة . 
إلى الاجتماعات التي بدأت 5 تعقد في مقاطعات أخرى انضناء . وحتتلى في أبعد 
أرجاء فرتساء "تقرر أن يعقد الأساقفة وأقطاب اليلد كله في أماكن محددة 
مجامع لإعادة إقرار السلم ولتدعيم الدين المقدس(44). 


الكتيسة صانعة السلم: 
من تحريم الحرب إلى توجيه استخدام السلاح | 1 
مع أن حركة السلام كانت قوة استقرار في عالم متغيرء إلا أنها كانت أيضا 
قوة تغير. فحركة السلام. بوصفها وسطا أخذت الكنيسة من خلاله تمارس ‏ أو : 
على الأقل تت تتمتع بقول حاسم في ممارسة وظيفة رئيسية للسلطة العلمانية: قد 
عززت موقع الكنيسة في موأجهة السلطة العلمانية . وكانت العلاقة المتغيرة بين 
السلطة الكنسية والسلطة العلمانية حاسمة في إعادة الهيكلة الكلية للسلطة 
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داخل المجتمع المسيحي. وقد مرت سلطة الكنيسة والسلطة العلمانية سسواء بسواء 
بتحولات أت إلى صوغ هياكل سلطة جديدة وعلاقات سلطة جديدة في القربي 
اللاتيني. وكانت التحولات الاجتماعية الناجمة عن ذلك جذرية بالفعل: وكانت 
نتائجها مقيمة وبعيدة المدى. وقد وُصفت بأنها قلب "لكل من الأيديولوجيات 
والبنى التحتية الاقتصادية والاجتماعية إلى درجة أعظم بكثير من القلب الذي 
حدث خلال أواخر عهد الإميراطورية الرومانية أو القرن السادس عشر!(3). 
وفي ما يلي. سوف أدرس هذه التغيرات بالغة الأهمية من زاوية تحول السلطة 
الكنسية وموقع الكنيسة داخل المجتمع المسيحي. 

إن تولي الكنيسة دوراً قيادياً في صنع السلم وصون السلم. وهما في العادة 
من الوظائف الأولية للسلطة الملكية. كان حاسماً في صعودها إلى موقع الصدارة 
داخل المجتمع المسيحي. ولكن ما الذي كان يعنيه, بالضيط: صنع وصون السلم؟ 
لقد كانا يعنيان. في المقام الأول كما تسجل ذلك قوانين كنسية من مجامع 
السلم. حظر الحروب الخاصة وغير ذلك من أعمال العنف بتقييد استخدام 
السلاح. على أن أحكام الحظر الصادرة عن مجامع السلم قد تميزت يجانب 
إيجابي أيضاً. فبوضع قواعد تحدد من الذين لا تجوز مهاجمتهم من جانب 
حاملي السلاح: وتحدد أنواع الأملاك التي لا يجوز لهم المساس بها وأيام الأسبوع 
ومواسم السنة التي لا يجوز لهم استخدام السلاح فيهاء أعطت أحكام مجامع 
السلم أيضا للكنئيسة سلطة تحديد من الذي يمكنه استخدام السلاح., ولأي 
غفرضء وبأمر من مُنء وضد من ومتى. وهذا التطور يوحي بأن الكنيسة قد 
فحت كتين الشف مقروها مركت كروظ معينة: واتتعال أن تعبية العنق قن 
فتح السبيل أمام الكنئيسة ليس فقط لكي تفرض سيطرتها على استخدام العنف 
وإنما أيضاً لكي توجه الفعل العنيف. 


مشروعية القتال والقتل 
حركة السلام لم تحظر الحرب كلية. بل قيدت مجال الاستخدام المشروع 
للسلاح. ولم تكن المقويات الروحية هي السلاح الوحيد بيد أكاير الكنيسة 
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صانعة السلام؛ فاحكام السلم لا يمكن أن تعتمد على السلطة الأدبية للمجامع 

. الكنسية وحدهاء وغالباً ما كان يجري دعم الحرمانات الكنسية بأسلحة أقل 
عو التهديد باستخدام العنف أو استخدامه بالفعل ضد مرتكبي العنف. وقد 
دمغ صانعو السلام الكنسيون العنيفين بأنهم كاسرون للسلم وأوصوا باتخاذ 
تدابيير مسلحة ضدهم. وعلاوة على ذلك. فإن الكهنة أنفسهم. في إخلاصهم: 
للسلم قد شاركوا في مثل هذه المعارك في أكثر من مناسية. والحال أن حركة 
السلام. غير المعارضة للحرب دون قيد أو شرطء قد أعلنت بالأحرى الحربء بل 
وقامت أحياناً بتنظيم جيوشها الخاصة: ميليشيات السلم. 

وقد ذكر رودولمقوس جلابر أن كل من انتهك الهدنة كان عليه "أن يدفع حياته 
ثمناً لذلك أو أن يُطرد من بلده ومن صحبة إخوته المسيحيين". وكان يتعين دعم 
هدنة الرب ب 'عقوبات بشرية وب 'انتقام إلهي'. وقد ذكر جلابر أنه عندما كان 
مختلف المجانين لا يترددون في جنونهم عن انتهاك ميثاق (السلم): كان العقاب 
الإلهي أو سيف البشر الانتقامي يسقط عليهم في التو والحال'( 0). ولميكن ‏ 
حمل السلاح ضد كاسري السلم يعتبر كسراً للسلم. فَأَيّمَانُ صون السلم التي كان" 
الأساقفة يصوغوتها كانت تلزم أحياناً من يدخلون في 'ميثاق كلم بأن يخوضوا 
الحرب ضد من يكسرون السلم أو الهدنة: وبأن يعملوا سوياً على "دمار وإرياك 
حركة" الجتاة(01). 
ولعل حركة السلام التي انيثقت في بورج هي أفضل حالة معروفة جرى فيها 

أداء هذه الأَيّمَانٌ وقاد فيها الأساقفة أنفسهم القوات إلى المعركة في سبيل السلم 
بينما امتشق الكهنة "السيف البيشري'(01). ويفيدنا تقرير من ذلك العصر كتيه 
آندرو من فليوري أنه في عام ٠١74‏ 'أراد' ايمون. كبير أساقفة بورج: "فرض 
السلم في أبرشيته من خلال أداء اليمين". وقد دعا أساقفة مقاطعته إلى اجتماع 
أقسم فيه للرب ولقديسيه على آثار ستيفن: "أول شهيد في سبيل المسيح"'. ب 
'أنني سوف أهاجم بكل عزيمتي أولئك الذين يسرقون الأملاك الكنسية وأولئك 
الذين يستثيرون عمليات النهب وأولئك الذين يضطهدون الرهبان والراهبات 
والكهنة وأولتك الذين يحاريون أمنا الكنيسة المقدسة:» إلى أن يتوبوا". وقد تعهد 
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ل ين عن طريق العدالة هذا تحت أي ظرف من الظروف وب "أن أتحرك بكل 
قواتي ضد أولئك الذين يتجرأون بأي شكل على اتتهاك مراسيم [السلم/ ول 
أتوقف بأي شكل إلى أن يتم إحباط مقاصد الخائن". وكان على الأساقفة 
يحذوا حذوه ثم أن يجعلوا نوك عر جم و 
في أبرشياتهم المنفصلة مشاركين في السلم وأن يؤدوا اليمين نفسها. وهكذا فإن 
ايمون قد ريط العامّة الذكور 'بالقانون التالي: أنهم سوف يكونون على قلب رجل 
واحد خصموماً لأي انتهاك للقسم الذي أدوهء وأنهم لن ينسحبوا بأي شكل من 
الميشاق": وأنهم: 'إذا ما دعت الضرورة إلى ذلكء سوف يطاردون بالسلاح أولئتك 
الذين يتتصلون من القسم”. ولم يجر استثناء الكهنة و"غالباً ما أخذوا بيارق من 
محراب الرب وشتوا الهجوم مع بقية حشد التاس العلماتيين (كناأهام20) ضد 
منتهكي السلام الذي تم القسم على صونه(05). 

وبمجرد تنظيم جيش السلام الشعبي هذاء بدا أنه نشيط تماماً. فنحن نعرف 
"أنهم قاموا مراراً بإلحاق الهزيمة بعديمي الإيمان وسووا قلاعهم بالتراب”" 
وتداسوا بأقدامهم” أولكك الذين وصفوهم بالعصاة. 'بحيث إنهم قد أجيروهم 
على العودة إلى قوانين الميثاق التي كانوا قد تجاهلوها". ومن الواضح أيضاً أن 
فؤلاء المؤمتين التسلحين: "الثاهرين كنن حكن أولكك الذين يتجاهلون الرب , قد 
أثاروا الكثير من الرعب. على أنهم: كما يشير إلى ذلك آندرو من قليوري؛, 
أصيحوا ممسوسين بالطمع الأعمى وحادوا عن سبيل الرب. ومن المفارقات أيضاً 
أن نجاحهم الرئيسي ‏ عندما أحرقوا قلعة بينيكياكوم: التي اتهم سيدها بانتهاك 
السلم ‏ قد رمز إلى انقلاب حظوظهم. فقد قتلوا أيضاً دون شفقة أولئك الذين 
لم يفتك بهم الحريق» بحيث إن ألفأ وأربعمائة من الأشخاص من كل من الجنسين 
وهم أساساً من السكان المحليين الذين كانوا قد لاذوا بالقلعة للاحتماء بها قد 
نيوا . وقبل أن تجف دماء الأبرياءء فإن عصية السلم التي تتبع كبير الأساقفة ‏ 
. والتي "لم يعد الرب بعد معها كقائد لها" قد لقيت الهزيمة على يدي نبيل آخر 
كاسنن للسلمء وجرى قتل سيعمائة كاهن في أحد الأودية(؛0). 

ويرى آندرو من فليوري أن ايمون كان قد اشتط إلى أبعد حد . والخال أن كبير 
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أساقفة بورج وجيشه السلامي قد طرحا مسائل معقدة تتعلق بمشاركة الكهنة في 
الحرب وإراقة الدماء. وبمكان القساوسة والكهنةء من ناحية, والعلمانيين 
المسلحين وغير المسلحينء من ناحية أخرى: داخل مجتمع منظم تنظيماً مناسباً. 
ووفقاً للمذهب الكنسي التقليدي. كان محظوراً على الكهنة والرهبان أن 
يشاركوا في أي نشاط عسكري ولم يكن مسموحاً لهم حمل السلاح: ومنذ 
المجامع الكنسية الأولى فصاعداًء كان هذا الحظر "مطلقاً(00). وكان الكهنة 
الذين ينتهكونه عرضة لتدابير انضباطية صارمة: يصرقف النظر عما إذا كانوا 
قد امتشقوا السبلاع في سبيل قضية بطادلة أو حت بد الكفار. وقد جرى 
تخفيف هذا الحظر قليلاً عندما سمح مجمع راتيسبون في عام ؟4/ للكهنة 
مرافكة حيش مسيجي فى حملة: وقد خيد المجمع مرنية وعدد الكهنة المرافقين 
للحملات العسكرية وقرر أن مهمتهم هي إقامة القَدّاسات والتشفع من أجل 
كسب حماية القديسين والاستماع إلى الاعترافات وفرض العقوبات التكفيرية . 
ولا شيء أكثر من ذلك. وهو لم يرفع الحظر على امتشاق الكهنة السلاح: وقد 
ظل هذا الحظر ساري المفعول خلال العصر الكارولينجي. والمعركة بين أبناء 
وخلفاء شارلمان في فونتنوا في عام 44١‏ تقدم لنا مثالاً لافتاً. فالأساقفة 
الكاروئينجيون الذين أزعجتهم الحرب بين الأشقاء قد اجتمعوا بعد المعركة 
وانتهوا إلى أن جنود الجيش الظافر قد حاريوا "من أجل العدل والإنصاف لا 
غير وأنهء لهذا السببء فإن "كل واحد منهمء من قاد إلى جانب من أطاع: يجب 
أن يعتبر نفسه في هذا النزاع أداة بيد الرب. معفئَ من المسئولية'(57). على أن 
الكهنة الذين شاركوا في المعركة بنشاط قد عوقيوا(!). بل إن الحظر على حمل 
الكهنة السلاح قد أعيد التأكيد عليه عندما تعرضت الأراضي الفرانكية لهجمان* 
النورمان(08): وقد أعيد التأكيد عليه من جاتب مجامع سلم عديدة عقدت يين 
مجمع شارو في عام 9845 ومجمع كليرمون في عام .)05(٠١56‏ 0 
ومع أن حظر استخدام الكهنة السلاح كان موقف الكنيسة المعياري. إلا أن 
الأمور في الممارسة العملية بدت مختلفة. فخلال العصر الميروشينجي (من أواخر 
القرن الخامس إلى أواسط القرن الثامن). شارك أساقفة في الحروب. حتى:مع ١‏ 
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أن مثل هذا المسلك لم يكن منتظراً منهم(١١)؛‏ وفي ظل خلفائهم الكارولينجيين. 
اكتسبت هذه الحالة طابعاً مؤسسياً(!!). فأصبحت هيئة الأساقفة منخرطة في 
إدارة الشكون العلمانيةء ومن بينها الخدمة العسكرية. وكان الأساقمة ورؤساء 
الأديرة مسئولين ليس فقط عن تصليح الوحدات الكنسية في الحملات العسكرية 
الإمبراطورية وإنما أيضاً عن قيادة هذه الوحدات بأتفسهم . بل إنهم كانوا 
ملزمين بالنزول إلى ساحة القتال ‏ ولم يخامرهم الشك قط في هذا الواجب(؟). 
والأكثر من ذلك أنه في حين أن آخر مجمع ميروفينجي مهم وهو مجمع سان 
جان دو لون في 515/ 5170, قد حظر بوضوح على جميع الأساققة والكهنة حمل 
السلاح كما يفعل العلمانيون. فإن المجامع الكارولينجية لم تذكر الأساقفة عندما 
أعادت التأكيد على الحظر العام لحمل الكهنة السلا-('1). ولذا فليس من 
الغريب أن الأساقفة في القرنين التاسع والعاشر قد بادروا من حين لآخر بتنظيم 
الدفاع ضد الشعوب الأجنبية الغازية لأراضي المسيحيين اللاتين(؟"). إلا أن مما 
يستحق الملاحظة أنه؛ بين عامي 481 و408: مثلاً. سقط عشرة أساقفة ألمان 
صرعى في حروب يبن الأشقاء(؟١).‏ 

ومع أن أساقفة كثيرين قد شاركوا بين القرنين الثامن والحادي عشر في 
الحروب. إلا أن بعض أكابر الكنيسة في ذلك العصر قد أعربوا عن رأي سلبي 
بقوة في نشاط الكهنة العسكري. كما توضح ذلك الأمة القليلة التالية. ففى 
بداية الحكم الكارولينجي: أدان القديس بونيفاسيوس الأساقفة الفرانك الذين 
'انكيوا على الصيد وعلى القتال في الجيش كالجنود وأراقوا الدماء بأيديهم”". 
ورداً على رسالة بونيفاسيوس؛ وصف البابا زكريا أولئك الأساقفة ب “القساوسة 
الزائفين” لأن أيديهم 'ملطخة بدم البشر' وكرر القول بأن القتال محرّم على 
القساوسة(01). أمّا الباب سيرجيوس الثاني, الذي وصف دعاة الحرب بأنهم 
"أبناء الشيطان”: فقد كتب رسالة إلى أساققة ما عبر جبال الألب في عام 144, 
داعياً إياهم إلى "تحمل العنت لأن ذلك سوف يعود عليكم بالمباركة الريانية(07. 
وأمّا أوتوء أسقف شيرسيللي. فقد انتقد بحدة انخراط الكهنة في الحرب 
والشئون العلمانية. معتبراً أن ذلك الانخراط لا يليق بالقساوسة ‏ فهو شيء 


28 


شيطاني(1). وأمًا رازاريوس من شيروناء وهو أسقف إيطائلي آخر من القرن 
العاشرء فقد وبخ الكهنة لاحتقارهم القواتين الكنسية بخروجهم إلى الصيد 
وباقترافهم الزنا وبخروجهم إلى الحرب(؟"). وفي أواخر عشرينيات القرن 
الحادي عشرء صب الأسقف فولبير الشارتري جام غضيه على الأساقفة ‏ لم 
يشأ حتى تسميتهم بالأساقفة خوفاً من الإساءة إلى الدين ‏ الأكثر براعة في 
الحرب من الأمراء العلمانيين والذين لا يخجلون من تكدير سلام الكتئيسة 
ويسقكون الدم المسيحي. ثم إنهم يتجرأون على دخول كنائسهم لإقامة خدمات 
السر المقدسة بأيد ملطخة بالدماء. وقد ذكرهم بأن الكنيسة لا تملك غير سيف 
واحد؛ هو السيف الروحي الذي لا يقتل بل يحيي(*7). 

ويشير هذا النقد وانتقادات مماثئة إلى أنه كان هناك منن أواسط القرن 
الثامن إلى أوائل القرن الحادي عشر توتر وتصادم بين الحظر القانوني الكنسي 
المعياري لمشاركة الكهنة في الحربء من ناحية؛ والواجبات العسكرية الفعلية 
لأكابر الكهنة. من ناحية أخرى(!"). ولا يمكن للتوتر بين المميار والممارسة أن 
يوجد إلا مادام المعيار قائماً. وضي زمن ايمون من بورج كان المعيار الكنسي قد' ' 
بدأ يفقد صرامته. والأكثر من ذلكء أنه في حين أن الخدمة العسكرية لهيئة 
الأساكفة العا تنتعية كن مكبر مشروضة على السيسة من حاتت الشطة 
الإمبراطورية (حتى مع أن أكابر الكنيسة لم يعانوا بالضرورة هذا الفرض بوصفه 
مؤماً). فإنه تم تعد هناك الآن سلطة ملكية تطلب من الأساقفة ورؤساء الأديرة 
أن يتصرفوا بما يتعارض مع مباديء الكنيسة فيما يتعلق بمشاركة الكهنة في 
الحرب. ولم يكن نشاط ايمون العسكري نهجاً مقرراً. كما كانت عليه الحال مع 
نشاط الأساقفة الكارولينجيين والأوتونيين. فهو لم ينظم جيشه السلامي بأمر 
من السلظة النديوية بل زميادرة متة هو وكان متجهوده موجه شد العلمانيين 
الذين آلت إليهم السلطة الفعلية. إلا أنه مع كل ما يحتمل أن يكون إشكالياً في 
مساعي ايمون العسكرية من الزاوية المعيارية: فإن هذه المساعي قد أثرت أيضاً 
على المعيار. والحق إن الأسقف الميّال إلى الحرب كان واحداً من أولئك الذين 
شقوا ساحة جديدة بدأ ينمو فيها موقف كنسي جديد من السلم والحرب. 


29 


وطالما استمر القهم الأوغسطيني للسلام بوصفه "استقرار النظام (), يظل 
بالإمكان اعتيار الكاهن الذي يحمل السلاح مكدراً لنظام الأمور السوي. وكما نبّه 
إلى ذلك قولبير الشارتريء فإن هذا النظام إنما يستتيع أن السيف الروحي ‏ 
كلمة الرب ‏ هو سلاح الكنيسة الوحيد . والحال أن بطرس داميان قد أكد على 
هذه الفكرة نفسها في أواسط القرن الحادي عشر. فقد ذهب إلى أن الكهنة 
المسلحين يمثلون قلباً لنظام الأمور السوي. فهم غاصبون للسيف المادي الذي 
اختص به الربٌ السلطة العلمانية وحدها. وهناك فرق بين وظاكف املك 
والكهاتة. وقد أشار داميان. مستشهداً بمثال من العهد القديمء إلى أن الرب قد 
ضرب الملك عَزّْريا ‏ الذي كان قد اغتصب الوظيفة الروحية ‏ باليرص إلى يوم 
وفاته("”). ومع أن داميان كان مصاحاً كنسياً مرموقاًء إلا أنه لم يتردد ضي شجب 
العمل المسلح الذي قام به بابا الإصلاح ليو التاسع ضد النورمان: وذلك بصرف 
النظر عن عدالة القضية!(*"). وبما أن فكرة السلم ترتبط بفكرة النظام: فإن 
الكاهن الذي يكدر النظام يعد من ثم منكديكا للسلم. إنه كاعهم 762107لا:6م 
مكدر تلسلم. 1:01:07 015م, منتهك للسلم. لكن ايمون من بورج والقساوسة 
والرهبان الآخرين قد حملوا السلاح تحديداً باسم السلم. وقد أثر جعل السلام 
الهدف المركزي للعمل العسكري على النظرة الكنسية. فليست الحروب التي 
يشارك فيها القساوسة واترهيان وحدها بل الحرب عموماً هي التي بدأ يُنظر 
إليها بشكل مختلف. 
وتارى نا كانت الكتيسة تكره سفك الدماء. وميدأ أن © اع077:[طه متدعاءآ1 
ع#زناع 1ه" (الكنيسة تكره سفك الدماء) هو مبدأ مائل باستمرار في كتابات آباء 
الكنيسة وتشريمات المجامع. إذ كان يُنظر إلى المشاركة في الحرب على أنها شر؛ 
والقتل يشكل انتهاكاً للوصية الخامسة؛ ولطخة الدم تثقل الضمير المسيحي. 
فحتى لو لطخ مسيحي يديه بالدم في حرب عادلة» فإنه يظل آثماً مع ذلك. وكما 
قال الباب تيكولاس الأول  808(‏ 0[)877) في زمن كان يتعين فيه على 
المسيحيين أن يدافعوا عن أنفسهم ضد غارات أولتك الذين كانوا (الملسيحيون) 
يعتبرونهم وثنيين ‏ كان قتل الوثني نفسه جريمة قتل. ومن القرن الرابع إلى القرن 
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الحادي عشرء فرضت الكنيسة كقاعدة تدابيرٌ إنضياطية على أوئئك الذين 
يقتلون في حربء أو أوصت على الأقل بأن يكفروا عن ذلك(71). 
وفي القرن العاشر بدأت تظهر وجهة نظر مختلفة, انبثقت من كلوني: وهي 
مركز للاإصلاح الديري لعب دوراً في تدشين سلام الرب (حتى ولو لمجرد ' 
مصلحة رهبان دير كلوني ‏ لحماية أراضيهم من الأخطار المتزايدة للحروب 
الخاصة)(77). والحال أن أودو, وهو الرئيس الثاني لدير كلوني  9157(‏ 4()444), 
كان أول من يذهب إلى أن بالإمكان خوض حرب إستناداً إلى 'دوافع سوية" ‏ ومن 
ثم التشجيع على أخلاق جديدة للحرب. هيء العسكرية المسيحية(؟1). ضفي كتابه 
06141 17114 (حياة جيرالد): صّور أودو اليطلء الكونت جيرالد: تيوق 
للمحارب الجديد في سبيل المسيح ‏ :751 721165 الذي لا يُلقي سلاحه: بل 
يستخدم السلاح بشكل يرضي الربء. مدفوعاً بالتقوى وحب الخير. أمّا شرّه 
وخبثه القتاليين فهما من عمل الربء 207:11 كلام0: وقد وصف أودو هذا التوع 
الجديد من القتال: والذي تدخل فيه التقوى ساحة المعركة وتصبح حقيقة حربية, 
بأنه 'قتال ممتزج بالتقوى(:4): والحال أن العلماني الذي يمتشق السيف في روح 
كهذه غير مذنب. ويقول أودو إن العهد القديم قد سمح بذلكء وهو يشير إلى. أن 
"بعض الآباء. مع أنهم كانوا الأكثر قداسة والأكثر صبراء قد اعتادوا مع ذلك 
حمل السلاح بشهامة في الملمات عندما كانت قضية العدالة تتطلب ذلك”. 
واشقهادا ان حيرا كمغال وال العهد القدية لدعم الفكرة الحسن ركرس دير 
كلوني بالراحة وهو يستنتج: "الحق إنه لا يجب لأحد أن علق لأن إتعبانا محف 
يلجا أغيانا نا إلى القتال الذي ييدو 201 مع الدين 617 
شقت فكرة “القتال الممتزج بالتقوى" طريقاً إلى التفكير في القتال كشكل 
خاص من أشكال التقوىء وإلى تجسد مثل هذا التفكير في القرن الحادي 
عشرٌٍ("*). فحركة السلام: كما رأيتاء لم تسمح وحسب بل طاليت باستخدام 
السلاح ضد كاسري السلم لما فيه صالح السله(؟*2). وقد أيدت بذلك مفهوم 
العنف المسموح به وساعدت على فرض السيطرة الكنسية على استخدام السلاح 
وتحديد الظروف التي يجوز فيها للعلمانيين شرعاً استخدام الأسلحة وسفك 
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الدماء(؛8): والحال أن فهم الحرب على أنها مشروعة قد جرى تطويره من جانب 
مصلحي الكنيسة في الشطر الثاني من القرن الحادي عشر في فكرة الحرب 
كخدمة للكنيس(6. ويعتير اليايا جريجوريوس السايح (7/ا١١٠   )٠١46‏ الذي 
متّمّيَ هذا الإصلاح الكنسي باسمه( )*1‏ مسئولاً عن التفيرات العميقة في الموقف 
المسيحي من حمل السلاح والذي تنطوي عليه هذه الفكرة(47). 

وفي نضاله الذي لا يعرف المساومة من أجل حرية وتجديد الكنيسة: لم يتورع 
جريجوريوس عن استخدام القوة ضد من اعتيرهم معارضين للإيمان الصادق 
وللعدالة الإلهية. وطوال عهد باباويته. سعى إلى تجنيد حاملين للسلاح من شتى 
أرجاء العالم المسيحي الغريي ‏ من الملوك والأمراء إلى الجنود ‏ لأجل الخدمة 
العسكرية تصالح الباباوية, التي أصبحت الآن السلطة الأعلى داخل الكنيسة 
المسيحية. وقد زعم أن العلمانيين مدينون بمثل هذه الخدمة للقديس يطرس 
الرسول. الذي يُمَدٌ البابا نائيه على الأرض. ومن ثم فإن أولئك الذين وضعوا 
سلاحهم تحت تصرف الكرسي الرسولي إنما يشكلون جيش القديس بطرس 
الرسولء. 26171 507111 721]1112: والفرد الذي يؤدي خدمة عسكرية من أجل 
تحقيق الأهداف الباياوية إنما يعد جندياً للقديس بطرس الرسول. 114هدى د5ء1فا” 
ززع 28(5). والعلمانيون أتباع لأمير الرسل. 6/78 فاعنبمء وماء0ة/. والقتال في 
سبيل القديس بطرس الرسول هو تعبير عن ولائهم: 25/فا7146: لهذا الأمير(؟4). 
وقد أصبيحت مفاهيم أتباع القديس بطرس الرسول وجيش القديس بطرس 
الرسول مترادفة إلى حد بعيد(**). وقد جرى تلخيص نظرة جريجوريوسء وإن 
كان بقدر من القسوةء على التحو التالي: 'إن الكنيسة هي 'الفيلق المسيحي»: 
الذي يُعَد العلمانيون داخله “"جماعة المقاتلين": فالعلمانيون لا وظيفة لهم سوى 
وظيفة القتال؛ وهم موجودون فقط لقمع أعداء الكنيسة وجميع العناصر التي 
تميل إلى هدم النظام المسيحي الصحيح. والحال أن قول القديس يولس الرسول: 
(ليس أحد وهو يتجند يرتيك بأعمال الحياة)ء قد جرى قلبه رأسا على 


عقب'(11), 


لقد اعتبرت الحرب بالتسية للقديس بطرس الرسول مشروعة. وحتى مع أن 
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جريجوريوس السابع لم يبلور "إعادة تقييم شاملة للحرب:؛ إلا أن عهد باباويته 
قد شكل مرحلة حاسمة في ربط الكنيسة بالحرب وبحمل السلاء("؟). وكانت 
يع الموقف الكنسي الجديد وتبريره الحقوقي من عمل الأسقفين 
الجريجوريين آنسلم من لوكا ويونيتسو من سوتري في أواخر القرن الحادي 
عشر(95). وقد كتب آنسلم من لوكّاء وهو "أحد قانونيي الأصلاح'. كتابه 
1 00116110 (المجموعة القانونية) ك كتاب عن (المباديء)". طارحاً "ما 
يرغب فيه المصلحون بالتسبة للكنيسة وللمجتمع المسيحي(8). وفي هذا السياق. 
عمل على إثبات أن الحرب. وكذلك إراقة الدماءء يمكنء في ظروف معينة: أن 
تكون مشروعة وعادلة(90). ومستشهداً (مع إدخال تعديل طفيف) بأوغسطين 
كمرجع لهء قال آنسلم: 'لا تظنوا أن من يخدم بسلاح حربي غير قادر على أن 
يسر الرب(931). وتتمثل إحدى مسألتين عالجهما بونيتسو من سوتري في كتابه 
السجاليء :671112147 04 1.17 [كتاب إلى صديق/.: الذي يرجح أنه قد كتب في 
٠06‏ 81 ١٠ء‏ في ما إذا كان "من المسموح به للمسيحي أن يقاتل بالسلاح في 
سييل العقيدة (الصحيحة/("3): ولا ريب أن الإجابة التى قدمهاء استتادا إلى 
مجموعة من الأمثلة التاريخية. كانت بالإيجاب. وإذا كان بإمكان المرء أن يقاتل 
في سبيل الملك الدنيوي: فلماذا لا يكون بإمكانه أن يقاتل في سبيل الملك 
السماوي؟ وإذا كان بإمكانه أن يقاتل في سبيل الجمهورية: فلماذا لا يكون 
بإمكانه أن يقاتل في سييل المشروعية؟ وإذا كان بإمكانه أن يقاتل البرابرة؛ فلماذا 
لا يكون بإمكانه أن يقاتل الهراطقة؟ لقد استخلص الدرس من التاريخ: "من ثم 
فليقاتل جنود الرب الأماجد من أجل الحقيقة والمشروعية وليحاريوا الهرطقة 
بأصدق معنى للحرب”". والواقع أن كل مسيحي إنما يجب عليه أن يحارب "اليدع 
الهرطوقية” بالأسلوب الذي يتماشى مع وضعيته الاجتماعية(*1). وفي كتابه 
القانوني» 7:2ه511ة017 عزنا ع4 1.157 [كتاب الحياة المسيحية]. المؤلف بين عامي 
٠‏ و50١٠ء‏ طرح يونيتسو ميثاق تصرف أخلاقياً للجنود. موضحاً أن 
ممارستهم لمهنتهم لا يمكن الاعتراض عليها طاما تقيدوا بهذا الميثاق. وسوف 
أعرض فيما يعد في هذا الفصل هذه الأخلاق العسكرية المقترحة وكذلك 
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الشروط التي يموجبها تعتبر الخدمة العسكرية سارَةٌ للرب في رأي آتسلم. على 
أنني أود أولاً الإشارة إلى نتيجة خطيرة لوجهة النظر التي تذهب إلى أن 
استخدام السلاح مشروع ومقيول من الدين المسيحي. 

فإذا كان استخدام السلاح متماشيا مع الدين (في روح الآراء التي أعرب 
عنها أودو في كتاب حيلة جيرالد). فإن الأمر كذلك مع ثمار استخدام السلاح. 
والحال أن برنار من آنجيه. الذي كتب الجزء الأول من عمله «عطنا 
6 7117601410111 [كتاب ممجزات الدين المقدس/ في أوائل الشرن الحادي 
عشرء قد أعرب دون لبس عن الرأي الذي يذهب إلى أنه ئيس القتال وحده 
وإنما القتل أيضاً سارٌ للرب. وقد مضى إلى ما هو أبعد من تصوير مقتل 
مرتكبي الشرور ‏ أولئك الذين شاعوا إِمّا مهاجمة الرهيان أو سرقة تبيذهم أو 
الذين افتروا على القديس المحلي ‏ باعتباره راجعاً إلى انتقام سماوي لا 
شخصىيال؟*). فقد حكى برنار قصة جيمون: رئيس الدير في كونك. الذي أخذ 
الثأر الإلهي بين يديه(" -)١١‏ ومع أن جيمون راهب. إلا أنه كان يحوز "درعاً وخوذة 
وحرية وسيفاً وكافة أتواع أدوات الحرب” الجاهزة دائماً وكان سريعاً في 
استخدامها 'متى غزا الأشرار الدير ينيّة عدوانية" . وكان يرنار يعرف أن ذلك 
حرق لوا هه نحياة الدؤية إلا أت را ىك أنه لود قطن القانى اقطرة مد ع إلى 
مسلك حيمون لنسيوا هذا المسلك إلى مثالية الراهب الأخلاقية(١١١).‏ "ولا يمكن 
لأحد أن يرتاب في أن شجاعته سارّة للرب". فقد كان آداة بيد الرب: يقاتل ضد 
"أناس يشبهون المسيح الدجال' 'يتهبون خيرات القديسين ويسخرون من المنع 
الذي أصدره الأسقفء ويتصورون أن المكانة القانونية للرهبان كومة من الخراء. 
بل ويشتمون جيش الرب الحي كالفلسطينيين القدماء الوقحين". إن مسلك 
حجيمون ضد مثل هؤلاء الناس مسلك طاهر. و"إذا ما استخدمٌ جبروث الرب 
الانتقامي يد أحد من خدمه لضرب وذيح أحد من أشياه المسيح الدجال هؤلاء. 
فليس بمقدور أحد أن يعتبر ذلك جريمة"(5١).‏ ثم إنه 'ئن يُعَتَبّر قاتلا علاوء:7] 
7لا أ طمتناوء ١‏ هم1ء10711 آنا 16كآ ] من قَدَرَ رب الجنود وملكٌ الجنود والقوات أن 
يكون الحمى الوحيد لجماعته الديرية: وكأنه ملاك ‏ مدافع آخر". بل إن رجلاً 
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كهذا لابد أن يثاب. كما أثيب داود لقتله جوليات2(؟١).‏ 

إن قتل "المسيحيين الزائفين" على أيدي خدم الرب أهل الفضيلة والغيرة على 
الدين لن يعتبر قتلاً. وقد أفرز برنار من آنجيه كمسيحيين زاتفين أولئك الذين 
يسلكون مسلكاً عنيقاً مستخفين بالمنع الصادر عن الأسقف («بلااء غ74 ءلارة 
 ) 2011117211: 15‏ أي من ينتهكون السلم. وكما سيق لنا أن رأيناء فإن 
اجتماعات السلم سوف تستنفر "السيف البشري الانتقامي" وتشن "غضية على 
حشد أولئك الذين يتجاهلون الرب'(4١١).‏ إن سفك دم المسيحيين السيئين جزء 
من صفقة السلم؛ وصانعو السلم يكرسون هذه الإراقة للدماء. 

وقد حدث تحول مصيري في التفكير الكنسي بشأن القتل المشروع في 
الرسائل الرعوية للبابا الكسندر الثاني. ففي رسالة إلى بيرينجيه. شيكونت 
ناريون» أعرب البابا عن موافقته على حماية القيكونت لليهود الذين يحيون تحت 
سلطته. "إن الرب لا يسره سفك الدماء كما أنه لا يجد مسرة في ضياع 
الأشرار(0١٠):‏ وفي رسالة ترجع إلى عام ٠١71‏ موجهة إلى ويلقريد, كبير' 
أساقفة ناريون, كرر البابا وجهة النظر التقليدية نفسها: إن "جميع القوانين, 
الكنسية والعلمانية على حد سواءء إنما تحرم سفك الدم البشري". غير أنه أدخل 
استثناءين. فسفك الدماء مسموح به كمقاب عن الجرائم ولدفع عدوان المعتدي. 
كما في حالة السارّاسان [أي المسلمين/(١١١).‏ ومع أن معاقبة المجرمين ليست 
حرياء فإن القتال ضد السارّاسان حرب. ومن ثم فإن 'الخروج ضد 
السارّاسان"(1١).‏ أي الحرب ضدهم. يمكن اعتيارها حرياً مشروعة. 


التطبيع الاجتماعي للمحاريين 
وصوغ الأخلاق العسكرية المسيحية 

في محاولة للسيطرة على العنفء لعبت حركة السلام دوراً رئيسياً في تعريف 
الظروف والشروط التي بموجبها يعتبر القتال والقتل مباحين. لكن السيطرة على 
العنف كانت تعني فرض السلطة على العنف. وسوف أنظر في هذا القسم إلى 
أولتك الذين عاشوا من استخدام السلاح وإلى الكيفية التي حاولت بها الكنيسة 
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ليس فقط أن تكبح زمامهم وإنما أيضاً أن تجد لهم مكاناً لائقأ في المجتمع 
المسسيحي بتحديد مجال وهدف لأعمالهم مقبولين أخلاقياً(2١).‏ 

إن رك العنف الذين واجههم صانمو السلم من الأساقفة وحلفائهم من 
أعلى مراتب النبالة العلمانية قد تمثلوا في آمري القلاع وبطانتهم العسكرية, 
والذين أخذوا يسمون بال 7:7/1/65, الجنود . والحال أن المصطلح (ومفرده: 727165 
'الجندي') قد دخل في مجال الاستخدام في هذا السياق في منتصف الشطر 
الثاني للقرن العاشر. بالتزامن مع انيثاق حركة السلام. وقد اكتسب المصطلح 
دلالة حقوقية واجتماعية على حد سواءء, لأن الجندي أصبح شخصية كانونية 
عندما دخل ميثاق السلمء فأذعن للتشريع الخاص بالسلم(؟'١).‏ وقد استخدم 
المصطلح في سيافات متباينة ويمعنىئّ متحول على مدار القرن الحادي 
عشر(١١0)‏ وفي حين أنه قد أشار في البداية إلى المُحاربين الراكبين ذوي الموارد 
المعتدئة والوضعية الاجتماعية المتواضعة (ما لم يكن مصحوباً بصفات تنسب 
الامتياز إلى الجنود من مرتبة اجتماعية أعلى)ء فإن النبلاء الراكبين الذين 
يحملون سيقاً ودرعاً قد بدأوا هم أيضاً يسمون أنفسهم جنوداً, في أواخر المقرن 
الحادي عشر. ومن ثم: فتحت اسم الجنود امتزج كيار التبلاء وأتياعهم المسلحون 
كجماعة من المقاتلين منسجمة بشكل متزايد(!١١).‏ 

والحال أن مصطلح ال :72/716 (الجنود) الذي انيثق مع حركة السلام. كان 
موعوداً بمستقبل عظيم. فبعد ذلك بقرن: مع شن الحرب الصليبية: بدأ الجنود 
يظهرون بوصفهم ليسوا أقل من 71511) 71111165 [جنود ا مسيح]/. على أن 
مصطئح الجتود كان له أيضأ ماضيه الطويل. وقد أشار مصطلح جنود المسيح 
فى اللأصل :إلن ا لمبعوين نوما غير آن ممكتات: "جود اميم ند أواشو 
العصر القديم فصاعداً؛: أصبح مقصوراً بشكل متزايد على الرهبان . خلافاً ل 
"الجتود العلمانيين". أفراد الجيش العلمانيء 15 تعالاء 546 .)١١(::/1112‏ ونحو عام 
. أوضح سماراجدوسء وهو عالم كارولينجي وركيس دير في اللورين: "هناك 
جنود علمانيون (1الاءع5 5ع711111) وجنود للمسيح؛ لكن الجتود العلمانيين يحملون 
أسلحة ضعيفة وخطرة: في حين أن أسلحة جنود المسيح أقوى وأكثر امتيازا؛ 
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والأولون يقاتلون ضد أعدائهم بأسلوب يؤدي إلى قيادتهم أنفسهم وقتلاهم إلى 
العقاب الأبدي؛ والأخيرون يقاتلون ضد الشر كيما يمكنهم بعد الموت أن يكسبوا 
ثواب الحياة الأبدية؛ الأولون يقاتلون بشكل يهبط بهم إلى الجحيم: والأخيرون 
يقاتلون حتى يتسنى لهم الفوز بالمجد .)١١١(....‏ وحول عام 411: كان اليابا 
نيكولاس الأول قد أعلن أن جنود هذا العالم (#الاء56 71]1145) يتميزون عن جنود 
الكنتيسة (651206اعع»6 71/11165). ولذا فإنه لا يليق بجنود الكنيسة أن يخوضواأ 
معارك دنيوية (71111/476 مألا5206) لا مفر من أن يراق الدم فيها. وكما أنه من 
الخطأ أن يتدخل العلماني في الشئون الروحية: فمن دواعي السحخرية وعدم 
اللياقة أن يحمل الكاهن السلاح ويخرج إلى الحربا؛١١).‏ ويُنَسّبٌُ واحد من أول 
الأقوال المعيرة عن هذا الرأي إلى مارتان من تور: وهو و كلشف من , القرن الرابع. 
نسب إليه أنه قال: "إنني جندى للمسيح: وليس موي الي أن أقاتل'(9١١):‏ ويمأ 

ن الجتوء العتمائنيسن جنود يقاتلون بالسلاح. قلا ريب أنهم أذنى منزلة من نود 
السيع . ولم يكن هناك شيء نبيل بشكل خاص في أن يكون المرء "جندياً دنيويا” . 
لى إن الوصف الكتسي السائد ل لدو الدنيويين هوء يكلمات بورخارد من 
ذوزشين ‏ أؤلكك الذين خطون عيدا بدافع من الجشع(117). 

والتحول في فهم من هم الجنود كان عنصرأ في 'الثورة في تفكير الكنيسة 
بشأن العنف” والتي حدثت نحو أواخر القرن العاشر وخلال القرن الحادي عشر ‏ 


5 


وهي الفترة الموصوفة بأنها أكثر الفترات إبداعاً في أوج العصر الوسيط فيما 
يتعلق بالتغيرات في مفهوم الحربذ7١١).‏ ومع الضعف الذي أصاب السلطة المأكية 
وانتقال السلطة الفعلية إلى آمرى القلاع ويطانتهم العسكرية؛ بدا حاملوا السلاح 
متحررين من أية سيطرة. وفي النظام الاجتماعي القديم كان الملك قد مُنح 
السيف لكي ينفن العدل ويصون السلم و كما لم تكل السلطات الكنسية قَضْ من 
كراز ذلك - حماية العنيسة وحماية الققراء والضنه(01): والحال ان اولك 
. الذين حملوا السيف قد أصبحوا الآن مكدرين للسلم ومنتهكين لحرية وأملاك 
الكنيسة ومضطهدين للفقراء والضعفاء. ويسبب تخريبهم الاجتماعي: فَإن 
الجنود يمكن وصفهم بالفعل بأنهم 'طبقة لم يجر تطبيعها اجتماعياً بعدُ”(015. 
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وقد لعبت حركة السلام دوراً قيادياً في التطبيع الاجتماعي للجنود. وهو 
سيرورة انطوت على تقييد مكانة ودور العنف في المجتمع. إذ ما السلام إن لم" 
يكن إخضاع العنف للنظام ‏ عنفاً منظماً؟. والحال أنه حول مفهوم السلام إلى 
حد بعيد تمكن المجتمع المسيحي من استعادة توازنه('"١)‏ بخلق صور جديدة 
لنظام اجتماعي يتمتع فيه الجنود بمكانة لها احترامها. 
وصورة مجتمع العصر الوسيط التي صارت جد شائعة بفضل بحوث بعض 
المؤرخين الفرنسيين هي صورة مجتمع منقسم إلى ثلاث مراتب. فقد جرى تصور 
المجتمع على أنه يتكون من مرتية أولئك الذين يؤدون الصلاة (072140765) ومرتية 
المقاتلين (871410765غا2 ,©0111512ع2 ,5ء1410!ءط ,دء7:1!11) ومرتبة العمال 
(دع:7210مطهآ ,دعنامنامء :وه ,عدعامءةع6)!(١١١):‏ وكانت لكل مرتبة وظيفة تقوم 
بهاء إلا أنها كانت متداخلة. وحتى يتسنى تنظيم المجتمع تنظيماً جيداً؛ فقد تعين 
على كل شخص أو جماعة أن تبقى في مكانها . 
والحال أن أشهر وعلى الأرجح أول إشارة إلى مراتب المجتمع الثلاث في 
القارة(""١)‏ قد جاءت رداً على حركة سلام الرب. ذلك أن آدالبيرو. أسقف لاون. 
في كتايه 7#عوء :14015111 00 26777167) [قصيدة مهداة إلى الملك روتبرت]: 
المكتوب بين عامي ٠١77‏ و51١٠‏ إن لم يكن قبل عقد من ذلك. قد وصف 
التقسيم الوظيفي الثلائي للمجتمع في سطور قليلة(١١).‏ فقد كتب يقول: ومن 
ثم فثلائيّ هو بيث الربء الذي يُعتقد أنه واحد. فالحال أن البعض يُصَلون 
والبعض يقاتلون والبعض يعملون. وهؤلاء الثلاثة مرتيطون ولا يعاتون من أي 
انقسام؛ ومن ثم فأعمال اثنين تعتمد على عمل الثالث؛ وكل واحد بدوره يقدم 
دعماً للاثنين الآخرين. ولذا فإن هذا الثالوث واحد. وطالما ساد هذا القانون. 
تمتع العالم بالسلم'(4١١).‏ وهكذا فإن حكم السلام يفترض أن يقوم كهنة الرب 
الذين يخضع لهم كل البشرء بمن في ذلك الأقوياء. بالدعوة إلى مراعاة الحياة 
المسيحية؛ وأن يقوم الملك والإمبراطور بحكم وقيادة الجمهورية وكيح جماح 
المحاربين (اللذان يقودانهم) بحيث 'يتجنبون ارتكاب الجرائم' ويتصرفون كحماة 
للكنيسة والشعب؛ 71110765 6/0146 71610765 #ع[14»؛؛ وأن يقوم العمال بالكدح.: 
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دون نهاية لأنينهم ودموعهم. بهدف إطعام وكساء السادد(5١).‏ 

لكن آدالبيرو رأي ذلك النظام ينهار؛ وقد صّوَّرٌ في قصيدته المالم مقلوياً 
رأساً على عقب: فالفلاح يجري تتويجه ملكا والنبلاء يحيون كرهبان والأساقفة 
يحيون كفلاحين. وكانت سخريته جد لاذعة عندما وصف الرهيان وقد تحولوا 
إلى محاريين. وهو لم يُخْف أنه يقصد ويستهدف رهبان دير كلوني. وقد حدد 
دير كلوني بوصفه مصدر ارتباك المراتب وارتباك النظام المترتب على ذلك: وكان 
نقده يسنتقد إلى قدر من المبررات. فقّد كان رهبان دير كلوني متخرطين في حركة 
ملام الرب. وقد شارك أوديلوء رئيس دير كلونيء الذي ينتقده آدالبيرو. في 
مجمع للسلم في آنس في عام 444: وهو العام الأول لتوليه رئاسة الدير. 
وحضوره مجمعاً آخر في لو يوي بعد ذلك بتحو أريعين سنة تشهد عليه 
الوثاكق(١١١).‏ وربما كانت بطانته الواسعة ذات مظهر عسكري("١١),‏ لكن الشواهد 
على ذلك محل جدال(14١).‏ والحال أن تصوير آدالبيرو لأوديلو وجماعة الرهيان 
المقدسة وهي تسارع إلى نزول ساحة المعركة(؟١١).‏ حتى مع إنه لا يتماشى مع 
الواقع؛ إنما يعد ثميناً بالنسبة لفهمنا لتلك الفترة التاريخية. وفي قصيدة 
آدالبيروء. نجد أن راهباً أرسله آدالبيرو إلى دير كلوني يعود وقد تحول إلى 
جندي. والآنء يعلن الراهب. أنه جندي (!12/: 71115) يقاتل في سبيل أوديلو. 
ملك كلوني” لإنقاذ مملكة الفرانك من السارّاسان("١١).‏ وأوديلو هو "أمير الجيش" 
الذق تحنية اجماعة الرهيان العارية يوحقة تيدم ا[0191: 

وحيثما يتولى أحدٌ الدور الاجتماعي لآخرء فإن القانون يتلاشى والسلام 
يضيع والأخلاق والنظام تتبدل(؟؟١) ٠‏ وقد كان آدالبيرو محافظاأً. فقد كان يريد 
عودة الملك كضامن للنظام والسله(''١).‏ وكان يريد عودة ال 15و76 حهم [سلام 
الملك/. وآندرو من فليوري إعتَيّر هو الآخر سلام الرب مصدر تهديد للنظام 
الاجتماعي. وهو لم يوافق على جيش السلام الذي أكاية ايمون» أسقف بورجء 
ليس فقط بسبب وحشيته وإنما أيضاً لأنه يمثل إرباكاً للمراتب: فتحت قيادة 
المصلين. تصرف العمال كمقالين!؛١١).‏ ولكي يوضح آندرو سخف ووقاحة هذه 
الفكرة. فقد صورهم راكبين حميراً إلى المعركة . حيث يهزمهم المحاريون(5١1).‏ 
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وفي المجتمع الثلاثي المتخيّل: كانت مرتبة المقاتلين تتمتع بمكانة محددة 
بوضوح. على أن مخطط المراتب الثلاث "قد ظل مجرد أسلوب يين أساليب عدة 
لتنظيم المجتمع في العصر الوسيط. وهو أسلوب بعيد عن أن يكون الأسلوب 
الأكثر أهمية(١'').‏ والحال أن آدالييرو نفنسه. في قصيدة مهداة إلى الملك 
روتبرت. قد استخدم أيضاً تقسيماً ثنائياً للمجتمع إلى نبلاء وأحلاس أرض. لا 
يرتبطان بقانون واحد(5). وفي هذا المخططء أيضاًء يتمتع المحاربون بمكانة 
محددة ‏ في القسم الأول. وما كان مهما في التنظيم المعياري للمجتمع خلال 
القرنين الحادي عشر والثاني عشر هو الاعتراف بالعدد المتزايد للجماعات 
الاحترافية والمهنية و قبول استقلالية وارتفاع وضعية ومكانة مرتبة المحاريين أو 
الجنود”(058). 

على أن التطبيع الاجتماعي للجنود قد تطلب ما هو أكثر من دمجهم في 
مخطط اجتماعي جيد التنظيم. والمشكلة في بداية الألفية الثانية لا تكمن ضفي 
تعريف الجنود المحترقين بقدر ما تكمن في نقييد العنف الذي ترتكيه هذه 
الجماعة. فالشيء الرئيسي هو دمج العنف في النظام الاجتماعي من خلال 
ميثاق سلوك للجنود مقبول اجتماعياً وحبذا لو كان مفيداً للمجتمع. وهذه 
الأخلاق المهنية لم تأخذ شكل ميثاق وضعه الجنود بل وُضع لهم. وفي هذاء لعيت 
حركة السلام والمصلحون الكنسيون الدور الحاسم. وعير هذه السيرورة» توصلت 
الكنيسة إلى الاعتراف بالمهنة العسكرية وارتفعت وضعية ومكانة الجنود. 

والحال أن وجهة النظر التي سادت لوقت طويل والتي تذهب إلى أن القرن 
الحادي عشر قد شهد تشكيل سلاح الفرسان المسيحي(؟١١)‏ قد تعرضت مؤخراً 
للشك. فالمؤرخون المراجعون يذهبون إلى أن سلاح الفرسان . أي طيقة (أو 
بالأحرى فئة) الفرسان بمنظومة قيمها وطقوس إجازة الفارس التى تدعم نقسها 
بنفسها ‏ لم يظهر إلى الوجود إلا نحو أواخر القرن الثاني عشر(*١).‏ ومن ثم 
فإن مصطلح الفارس لا ينطيق على القرن الحادي عشر(!2). لكن هذا لا يعني 
أن تطور الأخلاق العسكرية المسيحية وصعود العسكرية المسيحية(!*١)‏ لم يحدثا 
في تلك الفترة. فعندما أصبحت الكنيسة منخرطة في صنع وصون السلم في 
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غياب الملك. أخذت تضع نفسهاء شيئًاً فشيئاً في علاقة مباشرة مع المرتبة . 
العسكرية(؟04). . وعبر تحديد التزامات اجتماعية وأخلاقية لجميع المحاريين(؛؟') 
وتعيين الدوافع والأهداف الصحيحة للنشاط العسكريء أضفت الكنيسة طابعاً 
نبيلاً على استخدام السلاح واجتذبت العسكريين ضمن آفاقها الأخلاقية 
والدينية التي تخصها ووضعت الحرب في خدمتها وكرستها تدريجياً(0١).‏ 

وخلال القرن العاشر وخاصة خلال القرن الحادي عشرء تقدَّمٌّ إضفاءٌ الطابع 
المسيحي على الحرب من خلال تجديدات في الطقوسء كمبّاركة البيارق وتكريس 
الأسلحة. وشهدت الفترة نمو عبادة القديسين المحاريين(! .)١1‏ لكن المسألتين 
الأكثر أهمية هنا هماء أولاًء تولي الكنيسة زمام السيطرة على استخدام السلاح 
و ثانيًء تعريفها لأسلوب وهدف الفعل العسكري. 

وكما رأينا بالفعل؛ فإن حركتي سلام الرب وهدنة الرب قد اعتمدتا على قوة 
السلاح. وعندما عقد جيء أسقف لو يويء واحداً من أواتل مجامع السلم؛ كان 
حضور الجيش الذي استدعاه الأسقف كافياً لإقناع الحاضرين: بمن في ذلك 
المحاربين: بأداء قسّم السلاء(!1١).‏ وقد خطط مجمع يواتييه [ )٠١١4 5٠٠١‏ 
لعمل عسكري ضد كاسري السلم المتمردين(4؟'). وقام ايمون كبير أساقفة بورج, 
بإرسال ميليشياه السلامية إلى الحرب(9؟1). وقد خلقت حركة انسلام وضعاً قام 
فيه أكابر الكنيسة ‏ على حدة أو بالتعاون مع أمراء علمانيين ‏ بالتهديد بتوجيه 
التحكدام الس أواكوضييه بالقمل: والحالن ان تم الشرمة الذى اجن طون 
إلن الوجوذ كان جديا :فاورلا كانت هنذه التحرب جديا من آخل السلة» وكانياء 
كانت الحرب بناء على أمر من الكنئيسة نفسها(:؟). وقد قام الملصلحون 
الجريجوريون بتبرير وبتوضيح هذا النوع من الحرب في تصريحات مذهبية تلت 
بعض خطوات عملية عظيمة النتائج اتخذها باباوات الإصلاح. 

وقد قدم الباب ليو التاسع )٠١04 1١44(‏ سابقة "حرب تخوضها الباباوية” 
بتوليه شخصياً قيادة الحرب ضد النورمان في جنوبي إيطاليا في عام 
.)191(٠١ 01‏ وضي رسالة إلى الإمبراطور البيزنطي. يَرّرَ ليو لجوءه إلى 
الصلاحيات القسرية للسلطة('١1).‏ وفي تحول للسياسة الباباوية تجاه نورمان 
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جنوبي إيطالياء نجح البابا نيكولاس الثاني )٠١7١  ١١04(‏ في دفع الأمير 
النورماني روبير جيسكارء وعلى الأرجح ريشارء أمير كايواء إلى أداء قسم الولاء 
للكرسي الرسوليء بما أدى إلى إخضاع الجيش النورماني للتبعية لليابا("02). 
وهكذا أصبح من حق البابا أن يطلب الدعم العسكري التورماتي. وقد جَددَ البابا 
الكسندر الثاني )٠١77  1٠١71(‏ هذه العلاقة مع ريشار في اليوم الثاني لعهد 
باباويته وجددها مع روبير جيسكار بعد ذلك بسنة( .)١105‏ ومن المرجح أن رسالة 
البابا ليو التاسع إلى الإمبراطور البيزنطي قد كتيها الكاردينال آمبير من سيلقًا 
كانديداء الذي صاغ في خمسينيات القرن الحادي عشر بعض الأفكار الركئيسية 
للاصلاح الكنسي(؟؟١).‏ وقد طرح آميير في آن واحد فصلا صارما بين المجال 
الدنيوي والمجال الروحي وعلاقة بين هيئة الكهنة والهيكة الملكية تعلو فيها سلطة 
الكهنة على سلطة الملك تماماً مثلما تعلو الروح على الجسد. والنتيجة أنه كان 
على الأمراء العلمائيين أن يتبعوا رجال الكتيسة إلا آنه لم يكن مسموحا لهم 
بالتدخل في الشئون الكنسية. وكانت وظيفة الملك والأمراء العلمانيين والعلمانيين 
المؤمنين عموماً هي الدفاع عن الكنيسة. وقد ذهب آمبير إلى أن الأمراء يتناولون 
السيف من فساوسة المسيح ويتلقون التكريس منهم لأجل الخدمة في الدفاع عن 
كنائس الرب وء حيثما دعت الضرورة إلى ذلك. لأجل القتال(51١).‏ 

كما أن اليابا جريجوريوس السابع قد انتظر من المؤّمنين أن يداقعوا عن 
الكنيسة:؛ ثم إن فكرته عن ال 5م1ا106/ [الولاءء الإاخلاص/ إنما تتضمن حق 
الكنيسة في أن تطلب من ال 700615 [الأتباع المخلصين] استخدام السلاح في 
خدمتها('؟١).‏ وهكذا قد طلب من جيوم: كونت بورجونيا "حشد قوة عسكرية 
لحماية حرية الكنيسة الرومانية" وإذا لزم الأمر “المجيء إلى هنا مع جيشه في 
خدمة القديس بطرس الرسول .)١١9(‏ وفي رسالة إلى سوين. ملك الدانمرك, 
أوضح البايا أنه ينتظر "المساعدة بجنود وبسيف مادي ضد عديمي التقعوى 
وأعداء الرب” . عندما تحتاج إلى ذلك "أمنا الكنيسة الرومانية المقدسة" . ثم إنه 
اقترح أن يرسل الملك أحد أبنائه مع عدد من المحاربين الذين يمكن الاعتماد ' 
عليهم لقيادة حملة ضد الهراطقة؛ في دالماسيا على الأرجح. غير أن البابا لم 
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يدع مجالاً للشك في أنه هو الذي سوف يعين ابن سوين 'قائدا: أقيرا: مدافعاً 
عن الجماعة المسيحية وأن الأمير الدانمركي سوف 'يؤدي خدمة عسكرية 
للكورية الباباوية (المجلس الباباوي)". أما سلطة بدء وتوجيه العمل العسكري فهي 
تعود إلى اليابا(ة5١).‏ 0 

وقد أقام جريجوريوس طلبه الخدمة العسكرية من الأمراء العلماتيين ليس 
فقط على فكرته عن الولاء وإنما أيضاً على الفكرة التي تذهب إلى أن بوسع 
اليابا إدعاء السلطة على السيف (15ة24/ع). وفي الرسالة إلى سوين: اعتمد 
جريجوريوس على "السيف المادي' للملك. وفي رسالة أخرىء فإن السيف الذي 
سوف يجري امتشاقه هو سيف البابا. وقد هدد البابا فيزيلين. وهو نبيل كان قد 
تمرد على زشونيمير ديميتريوس: ملك دالماسياء "الذي نصبته السلطة الرسولية", 
قائلا إنه إذا لم يتب المتمرد عن *مسلكه المتهور" ف “إننا شوق تجرد نيف بطرم 
المبارك ضد تهورك :)0١١(‏ والحال أن السيف الذي أشار إليه جريجوريوس لا 
يبدو أنه كان "السيف الروحي” أو "سيف الحرمان الكنسي”. بل السيف المادي 
بالأحرى. وحتى إذا كان المقصود هو تجريد السيف بأمر من البابا وليس من 
جانب البابا نفسه حرفياً فإن جريجوريوس كان يعبر عن الحق في تخويل سلطة 
الغمل العسكري(؟11). 

ويكمن أساس ثالث إدعى جريجوريوس السابع بناء عليه حق الكنيسة في 
توجيه استخدام السلاح في الطابع الآثم للمهنة العسكرية. وحتى ينال الجنود 
الغفران عن آثامهم فإنهم لا يسعهم أن يلجأوا لأحد سوى الكنيسة. لكن الكنيسة 
يمكنها عمل ما هو أكثر من تقديم التكفير الملائم؛ فمن خلال التشريع الكنسي. 
لا يتسنى للجندي الفرد الحصول على الغفران عن خطاياه. بل إن استخدام 
السلاح نفسه يمكن تحريره من طابعه الآثم. وإذا كان الجنود يأملون في الحياة 
الأبدية. فإن بوسعهم إِمّا أن يتخلوا عن القتال أو أن يستخدموا سلاحهم بتوجيه 
من الكنيسة. والحال أن قانوناً كنسياً صادراً عن المجمع الروماني في نوظمبر/ 
تشرين الثاني ,1١18‏ قد اعتبر العسكرية من بين المهن التي لا يمكن ممارستها 
دون ارتكاب الخطيئة وأعلن أن الجندي 'لا يمكن أن يقوم بتكفير حقيقيء يمكنه 
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أن يحصل من خلاله على الحياة الأبدية: إلا إذا القى سلاحه وتوقف عن حمله 
3 بناء على مشورة الأساقفة لأجل الدفاع عن المشروعية"(١١).‏ وهمكذا يمكن 
حمل السلاح بمشروعية “عندما يكون الناس طائعين لتوجيه الموجهين من الكهنة 
ذوي التفكير السليم .)١١9(‏ 

والحال أن آنسلم من لوكاء أقرب معاون إلى جريجوريوس السابع علاوة على 
كونه منظراً بارزاً لإصلاح الكنسيء كان أول من قدم معالجة منهجية من الزاوية 
القانونية الكنسية لحق الكنيسة في استخدام السلاح (41ماع كبيز)(10١).‏ وفي 
عرضه: فإن الكنيسة تملك الحق الشرعي في ممارسة الفعل المسري. إذ أن لهأ 
الحق هي ال 0:/لاءع675م: أي في ممارسة الإكراه المادي الهادف إلى النهي عن 
الشر والحث على الخير (وذلك خلافاً تل ©4161:زد. أي الإكراه المادي عموماً, 
والذى يعني العقاب ‏ بما في ذلك عقوبة الإعدام . عن ارتكاب جريمة)!177). 
والسلطة القسرية المادية للكنيسة مستقلة عن السلطة القسرية للأمراء 
العلمانيين ويمكن ممارستها ضدهم من جانب الكنيسة نفسها . على أن الكنيسة:؛ 
مع احتفاظها بحقها في النجوء إلى الفعل القسريء إنما تقوم. عادة. بتخويل 
سنطة علمانية تنفيذ الإكراء("' .)١‏ وقد ذكرٌ آنسلم وليم الفاتح بأن الملك تم يحمل 
سيفه عيثاً. وإنما هو خادم للرب (261 71:15:47) يتمثل وأجبه في معاقبة 
الشر("1١).‏ ومن خلال الفعل العسكري الذي يقوم به الأمير العلماني يتستى 
للكنيسة إنجاز رسالتها. ولو أن الأمير. مع أنه يقوم بهذا الفعل بناءً على طلب من 
الكئيسة: لا يملك أي حق بالمرة في التدخل في الشئون الكنسية الداخلية(179). 
وعلى الأمراء العلمانيين إنجاز مهمتهم المحددة . الدفاع المادي عن الكنيسة . تحت 
توجيه خصوصي أو مراقبة مباشرة من جانب الكنيسة(:١1١).‏ 

ويرى بونيتسو من سوتري أن العدو الداخلي ‏ الهراطقة والمنشقين ‏ يجب أولاً 
حَشُّهم ب "المنجل الإنجيلي' ثم استكصالهم ب “جميع قوانا وأسلحتنا'(!١١١).‏ وهذا 
قتال تقوده الكنيسة!(؟7١).‏ وشأن آنسلم. الذي يكن له بونيتسو إعجاباً 
عظيماأ("١),‏ ذهب الأخير إلى أن الكنيسة لها حق فرض الإكراه المادي(؟؟١),‏ 
بدعم من السلطات العلمانية. خاصة المراتب العليا من المجتمع العلماني: الملوك 
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والأمراء والجنود. وإذا لم تقاتل "مرتبة المقاتلين" هذه لأجل إخضاع المحرومين 
كنسياًء الهراطقة والمنشقين: فسوف تكون “زائدة لا ضرورة لها" بالتسبة ل "العروة 
المسيحية الوثقى" (079()16510): وقد "وهب" القضاة "للكنيسة” كمساعدين (2/ز 
:20114107 ) قادرين من خلال الخوف الذي يحركونه في النفوس واستناداً إلى 
الانضياط الكنسي على أن يردوا إلى جادة 'وحدة السلام” أولئكك الذين تمردوا 
على نظام الكنيسة ولم يحترموا الأساقفة(1"١).‏ كما طرح بونيتسو ميثاق سلوك 
للجنود. وريما جاز لناء لهذا السبب. أن نعتبر كتابه عن الحياة المسيحية الكتاب 
الذي "توصلت” معه "الكنيسة أخيراً إلى موقف جديد من الحرب(0177). 

وكان من المنطقي تماماً أن الكنيسة التي أدعت لنفسها سلطة تنظيم استخدام 
السلاح سوف تقوم في الوقت نفسه بتحديد الأسلوب والهدف الصحيحين للفعل 
العسكريء أي أنها سوف تشرع في بلورة أخلاق جديدة للجنود المسيحيين. ومع 
أن بعص عتاصير هذا الميثاق الأخلاقي قد لا تكون جديدة: إلا أن التوليف بيتها 
كان جديداً . وقيام بونيتسو بالتحديد القانوني لسلوك الجنود من خلال ميثاق 
إنما يوضح ذلك جيداً(112) وقد تضمن الوصية الوحيدة المعروفة للجنود ضي 
أوائل العصر الوسيط(*"1): إنهم لا يجب أن يتعطشوا إلى الفوز بالغنائم. وريما 
جاز اعتبار معظم الوصايا الأخرى اعترافاً كنسياً بأخلاق المحاريين الرومان 
والجرمان قالع يجب أن يكونوا مخلصين لسادتهم؛ مستعدين للمجازقة 
بحيواتهم دفاعاً عن حياة سادتهم: ومستعدين للقتال حتى الموت في سبيل كيل 
الجمهورية (ءءةاطلام :: لاقهاى 210)؛ وآلا يتنكروا ليمين الولاء التي أدوها ولا 
يحنثوا بيمينهم تجاه سادتهم. على أن تشد تشديد بونيتسو على ولاء الجنود لسادتهم 
ريما جاز اعتباره أيضاً تشديداً على الفضيلة المسيحية الرئيسية: فضينة 
الطاعة؛ والتي تعزز لحمة المجتمع المسيحي وينهار ذلك المجتمع في غيابها(:1) 
والحال أن الوصية المسيحية بشكل خاص. والتي تلزم الجنود بالدفاع عن الأرامل ش 
واليتامى والفعراء: لم تكن جديدة في حد ذاتها. فيوصفها واحنا فلطوويكا على 
الملك. يمكن العثور عليها في مرايا الأمراء" [كتب نصائح الملوك/ التي ترجع إلى 
أواكل العصر الوسيط. لكن الجدة, ذات الأهمية التاريخية. كانت تكمن في عزو 
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هذه "الأخلاق الملكية" إلى الجنود(!14). وطبيعي أن مطالية الجنود بخوض 
الحرب ضد المنشقين والهراطقة كانت هي الأخرى مسيحية بشكل خاص. 
وكان القتال ضد المتشقين والهراطقة شاغلاً طاغياً للمصلحين الكنسيين 
الجريجوريين. فقد برز مع جريجوريوس السابع وآنسلم من لوكا الذي اهتم؛ على 
أية حال؛ أكثر من بونيتسو بتعريف الاستعداد الباطني للجنود الذين يخوضون 
هذا القتال. ويرى جريجوريوس أن محارية الهراطقة والمنشقين إنما تعني توظيضف 
العلمانيين المسلحين في خدمة الكنيسة. لكن القتال من أجل الكنيسة لا يمكن أن 
يعود على الجنود بثواب في هذا العالم وفي العالم الآخر إلا إذا تعالوا على 
رغباتهم البشرية الآثمة وسعوا إلى هذه الأعمال الخيرة بدوافع سليمة. وال 
ك 0< ماعء١‏ آمدرمةاء0ىم [ السعي بدوافع سليمة/ إنما يعني حمل السلاح 
في سبيل محبة المرء لجيرانه. ومن ثم في سبيل محبة (ومخافة) الرب(14). 
وكان جريجوريوس آول من يعلن بشكل قاطع أن ا في حرب من نوع معين 
يمكن أن تكون عملاً من أعمال الخير التي تستحق الثواب وأول من يعلن ضفي 
النهاية أن مثل هذا العمل يمكن بالمعل أن يكون عملا تكفيرياً '(14). وأسمى 
أفعال المحية هو التضحية بالتفئس. أن يموت المرء شهيداً في سبيل من مات من 
أجل قداء وخلاص البيشر. 'لأنه إذا كان شيئاً تيلا .كما يقول اليُّعضء أن يموت 
المرء في سبيل بلادهء فإنه لشيء أكثر نبلاً وجدارة بالثناء بالفعل أن نتنازل عن 
جسدنا الفاني في سبيل المسيحء الذي هو حياة أبدية"(144). والموت في سييل 
المسيحء محاكاة المسيح :7107167 44 عداوكها [حتى الموت/ هو عمل من أعمال 
المحية للجارء "لأنه كما أنه قد صعى بعياتة هن ميلد ٠‏ فإننا يجب أن نضحي 
بحياتنا في سبيل إخوتنا”(149). وبهذه الأفكارء حَددَ جريجوريوس السابع خاصية 
أخلاقية مميزة للقتال وأسهم إندهانا حيها في إضفاء الطابع الأخلاقي على 
الحرب ورّبْطها بالكنيسة(141). 
وبالنسبة لآنسلم من لوكاء فإن هدف الإكراه المادي الكنسي هو إرغام الأشرار 
على العودة إلى جادة الخير ‏ الإصلاح بأكثر من القتل(142). فبمساعدة من "قوة 
الأمراء المؤمنين. يمكن لرعاة الكنيسة أداء وإنجاز واجيهم في رد الضالين إلى 
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الكتئيسة(/14). وفي طرحه 'سياسة دمج نشيطة'(145): شَدَّدَ آنسلم من ثم على 
جوانب الإكراه المادي الخيرة ومعتمداً إلى أبعد حد على القديس أوغسطين ‏ 
الذي لم تكرك تعاليمه بشأن العنف بصمة على آراء جريجوريوس السابع عن 
الحرب المسيحية(١15)‏ مرجعاً له. شَّدَّدَ آنسلم على وجوب خوض الحروب 
بإحسان كما شدد على أن العقاب (416/4:ل) لا يجب أن يكون صادراً عن 
الكراهية بل عن المحية: ومع ضيط للنفس(151)- فالإحسان هو القضصد الباطني 
الصحيح. والضروري لتنقيذ عمل من أعمال الخير(؟؟١).‏ ويوصفه سمة مميزة 
للإكراه المادي العادل؛ يحقق الإحسان انسجاماً بين الفعل العسكري ومبادئ 
الحياة المسيحية(؟5١)-‏ وقد ألهم الإحسان المسعى الرامي إلى إعادة دمج واكاك 
الذين حادوا عن جادة الصواب فى الكنيسة. حيث يمكن للمرء أن يكون عضواً 
فى جسد المسيسط؟؟). ومن ثم فإن درء الكنيسة للشر أو عقابها له إنما يعد 
عملاً من أعمال المحبة, لا الانتقام: فهو عمل صادر عن رغبة أخوية في 
الخلاص؛ سعي عادل إلى إنقاذ جميع النفوسء كما رغب المسيح في ذلك؛ عمل 
يجري من خلاله إرغام أعداء الحقيقة على قيول الحقيقة(110). والفحال أن 
الإكراه المادي. الموصوف في لقة الواجب الرعوي هذء("؟1): قد أصبح. جَانيا من 
جوانب الوظيفة الرعوية. وقد كانت وجهة نظر آنسلم عن الحرب وجهاً من وجوه 
فهمه لدور الكنيسة. لقد جرى إدخال الحرب إلى الكنيسة. 
هكذا بدا النظر إلى القتال والقتل ليس فقط بوصقهما جائزين شرعاً. بل 
يوصفهما شيئاً له جدارته أيضاً. وريما يظل من الجائز تلكهنة أن يبتعدوا غالباً 
عن ساحة القتالء إلا أنهم قد بدأوا في الإيحاء للجنود بأن القتال ضد أعداء 
الكنيسة: والصادر عن الإحسان. ليس فقط حراً من الخطيئة بل إنه قادر على أن 
يحرر من الخطيئة أولئك الذين يحملون السلاح تحت إشراف كنسي. ومثل هذا 
الاستخدام للسلاح تكفيري. . وهو مستحسن وله جدارته. فهو شكل خاص من 
أشكال التقوى. لقد انتهت الكنيسة إلى احتضان أولتك الذين يخدمونها بالسلاح 
وإلى الاعتراف بهم. وهكذا جرى دمج الجنود في المجتمع المسيحي 
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الكف عن سفك الدم المسيحي 

كان الاعتراف التدريجي بالمهنة العسكرية وتوفير مكان للجنود في المجتمع 
المسيحي وجهين لقبول العدد المتزايد من مختلف الجماعات الاحترافية والمهنية 
المميز لتفكير القرن الحادي عشر حول النظام الاجتماعي("15). إلا أنه بالتزامن 
مع هذا الاعتراف بالتمايز الاجتماعي تطور تصور لمجتمع مسيحي موحدء 
أساسه المثل الأعلى لأخوة المسيحيين المتحدين في السلام. وقد أسهم كل من 
حركة السبلدم والمصلعين الكتسيين في الصعبير عن هذا التصور. فقالرغية في 
الوحدة, مثلاً . تكمن في صميم مذهب انيلم من لوكا عن الاكراه المادي(54١).‏ 
وكان ربط صورة مجتمع مسيحي مسالم وموحّد بإعادة تفكير الكنيسة في العنف 
حاسم الأهمية. وقد قام المثل الأعلى للسلم وللتوحد على ضرورة توقف كل عنف 
فيما بين المسيحيين. وأدى التشديد على ذلك إلى التوصية بتحويل العنف 
المسيحي إلى العالم الخارجى غير المسيحيء كما أدى إلى تبرير هذا التحويل 
للعنف المسيحي. وسوف أعرض في بقية هذا الفصل السيرورة التاريخية المعقدة 
التي وَلَدَ عبرها توحيدٌ المجتمع المسيحي انقساماً أساسياً بين العالمين المسيحي 
وغير المسيحيء بينما أدى السلام المطروح بين المسيحيين إلى الحرب المقدسة 
صد غير المسيحيين. 


الإنقلاب على العائم الخارجي 

أصبحت حركة السلام قوة بارزة» تقود إلى التوحيد المسيحىء: يسبب الطايع 
الديني للحركة. فالسلام الذي سعت إليه الحركة لم يكن مجرد 'ميثاق 
اجتماعي” يدا بين قوى اجتماعية؛ فما كان يظن أنصار الحركة أنهم يعملوة 
على تحقيقه هو "عهد مع الرب". وبالنسبة لرودولفوس جلابرء فإن المعجرات 
العديدة التي حدثت في اجتماعات السلم كانت "العلامة" على "عهد أبدي” بين 
الحاضرين والرب(595١).‏ والمجتمع المسيحي الذي يحيا في سلم هو مجتمع متحد 
بالرب وفي الرب. 

وقد جاءت حركة السلام إلى الوجود عند منعطف الألفية الجديدة: عندما 
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هيمنت ألفية آلام المسيح والتوقعات الخاصة بمجيء الآخرة ونهاية الزمان 
ومجيء ألفية المسيح على الأفق الذهني(!"'). وقد أثر هذا على تكوين وطابع 
حركة السلام. فوثائق الحركة تفيض بالحديث الذي يستحضر على نحو مباشر 
أو غير مباشر الأفكار الألفية عن عصر جديد للسلم والعدالة والانسجام في 
هذا العالم الدنيوي('''). وهذه الذهنية كانت القوة الباطنية الدافعة للحركة. 
وقد جرى النظر إلى العنف والمجاعات والكوارث الطبيعية والأوبئة وكذلك 
كسوف الشمس. وسقوط الشهب وغير ذلك من الظواهر في السماء على أن لها 
معنى مفارقاً للطبيعة. وجرى اعتبار الكوارث غضباً من الرب. حيث تدعو السماءً 
البشرٌَ إلى تهذيب أخلاقهم. وكان الناس من شتى المراتب الاجتماعية يجتمعون 
في مجامع السلم وكانوا مستعدين 'لطاعة أوامر الكهنة بدرجة لا تقل عما لو 
كانت صادرة عن صوت من السماء يتحدث إلى اليشر على الأرض"('''). وأولئك 
الذين يعملون للسلم إنما يتصرفون بأمر من الرب. ويرى جلابر أن حركة السلام 
قد جاءت إلى الوجود 'بوحي إلهي'('*'). وكان من المسلم به أن المبادرين بسلام 
الْرج كد كلقوا وفاكل من السفنا[): 
وقد سعت حركة السلام إلى استعادة السلام الذي كان المسيح قد جاء به 
أضئلاً إلن النشو وتحعيق ساق لهذا الظايم نما يطلب تجبددا الخلاقيا 
وإحياءٌ دينياً وإصلاحاً لكل من سلوك الكهنة والعلماتيين. والسلام على الأرض 
:6 ونزكة [استشراف رباتي]. استشراف للحياة الأبدية وخر مسيق لها(5:5). 
ومع أن السلام لا يمثل أو يملي نظاماً اجتماعياً محدداً, إلا أنه يظل مع ذلك 
نظانا : النظام الصحيا7*”). وهكذا فإن حركة السلام . على الأقل في عقول 
الكهنة الذين يحفزونها ‏ إنما تؤيد نظرة الكهنة الكلية عن المسيحية. ومن ثم 
فعلى أساس الحاجة إلى توفير السلم والأمن الماديين جرت إقامة بنية فوقية 
للدعوة وللاحتفال الطقسي بالسلام بمعنى مثالي بوصفه غرساً في الأرض 
للنظام الذي شاء الرب له أن يسود'("2). وهكذا مثلا: أعلن اجتماع السلم في 
لو بوي في عام 444 عن عزمه على إقامة السلم “باسم الرب؛ لأن أحداً لن يرى 
الرب إن لم يكن هناك سلام". والسلام هو سبيل الخلاص. إنه رسالة المسيح, 
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لآن السلام "هو ما يحيه الرب ويأمر بمحبته على الأخص”. وقد سكل الرب نفسه 
أن يهب الناسَ السلام. وفي مجامع السلمء كان الأساقفة يرفعون صولجاناتهم 
إلى السماءء وكان الناس يستصرخون كلهم الرب في صوت واحد وأيديهم 
ممدودة: "السلم! السلم! السلم8(!7"'). وأولئتك الحاضرون في الاجتماعات كانوا 
يميمون صلوات للرب القادر على كل شيء: وهم يقسمون بصون العا 
وكان الرب هو الذي كرّس السلم. . والحال أن هذا الصنع للسلام كان مسعى دينياً 
وكانت إقامة السلم عملا رباتياً. . ومن ثم فإن كل من رفض الدخول في ميثاق 
السلم (6©15م كلا 20) قد و صف بأنه من أتباع الشيطان. 

وقد عملت حركة السلام نحت راية السلم والوحدة. ك5ه111:لا 1© 07م. فالعيش 
في سلام هو واجب جميع المؤمنين. والسلم "رابطة اجتماعية" . والمجتمع ا مسيحي 
يعني العيش في سلم كجسد موحد 1لا7151107101اك كلام207© ([جسد المسيحيين): 
جرى تجديده وتطهيره أخلاقياً. كما جرى تحريره من الانقسام والفرقة(١١7).‏ 
والحال أن أولئك الذين اجتمعوا ضي مجمع السلم في بواتييه في الأعوام الأولى 
للألفية الجديدة قد ارتأوا السلام الذي كان المسيح قد جاء به إلى الأرض حتى 
يصبح جميع المسيحيين وعدا في حجسد واحد" ‏ جسده هو( .)25١١‏ إن الجسد 
الموحد لجميع المسيحيين يعادل جسد المسيح 511ط171) علام201. 

وعلى هذا الأساس الرمزيء تقدمت نظرة المجتمع المسيحي في اتجاه كلية 
جديدةء أعلى!("١").‏ ومع أن التمايز الاجتماعي (والتوترات الناتجة عنه) قد زاد. 
إلا أنه قد جرى دمج جميع المسيحيين رمزياً في 'نظام منسجم.: هو جسد المسيح 
الطاه ر(5١").‏ وفي بعض الأيام التي كرستها هدتة الربء لم يكن مسموحاً لأحد 
بجرح إخوته ‏ أي إخوته المسيحيين. وقد جرى توضيح أن الجار: الآخر المحمي: 
هو الممسي حي!*'"). وإذا كان المجتمع السيصي. هو جسد المسيح وإذا كان 
المسيحيون الأفراد أعضاءه. فمن المنطقي تماماً اعتبار جرح المسيحي حوعا 
للمسيح نفسه. وهذه الفكرة شديدة الوضوح ‏ وقد يقول المرء النهائية عن السلم 
قد صيغت في مجمع السلم في ناربون في عام غ0١٠‏ . قوصية الرب كما أعلنت 
في القانون الكنسي الأول للمجمع هي "ألا يقتل مسيحي مسيحياً آخرء لأن من 
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يقتل مسيحياً إنما يسفك دون ريب دم المسيح(5١5).‏ 

ولكي نفهم هذا التأسيس ل “روح السلم” على مذهب الجسد الرمزي ويس 
على "الأخلاق الطبيعية التي تدعو إلى حرمة حياة الإنسان2177). يجب أن نقارن 
القانون الكنسي الأول لمجمع ناربون بأقوال عدة يمكن اعتبارها مستشرفة له: 
ضفي عام 445: قال آديمار من كابان أن الاعتداء على "ذوي القداسة" (الكهنة) 
يعني الاعتداء على الربء لأن "من يمسكم يمس حدقة عينه' (زكريا ؟ ‏ 01()8). 
أمّا صائعو السلام المجتمعون في مجمع ليموج في عام :1١1١‏ فقد ذهبوا ‏ في 
معرض نقاشهم لرسولية القديس مارسيال. وهو قديس عسكريء إلى أن من 
يعتدي على رعايا الأساقفة إنما يعتدي على الأساقفة (الذين عُهد إليهم برعاية 
الفقراء. 741:567©5)؛ وأن من يعتدي على الأساقفة (ممثلي المسيح على الأرض) 
إنما يعتدي على المسيعط(4١").‏ وقد ساوى آديمار ومجمع ليموج بين إيذلء رجال 
الكنيسة وإيذاء الرب. وقد مد مجمع ناربون في عام ٠١54‏ هذه التسوية إلى 
جميع المسيحيين ثم إلى المسيح نفسه. والحال أن تحريم الأعمال العنيقة ضد 
المسيحيين قد شمل كل مسيحي فردء وبهذه الصفة؛ شمل المجتمع المسيحي كله. 

على أن مقارنة القانون الكنسي الأول لمجمع ناريون بمبدأً كارولينجي أسيق. 
يجري الزعم بأنه مبدأ ايزيدوريء إنما تكشف عن تحول مهم آخر حدث في 
المجتمع. فالمبدا الأسبق قد حَرَّمَ سفك الدم البشري(؟١")‏ واستناداً إلى سفر 
التكوين: 9 5: "سافك دم الإنسان بالإنسان يُسمَكُ دمه": قالت هذه القاعدة, 
]امع . الكارولينجية إن القاتل يجب أن يُعَاقَبَ م بدم'(55). وفيما يتعلق 
بمضامينها؛ فمن المؤكد أن هذه القاعدة لم تكن نموذجاً لقانون مجمع ناربون 
الكتسي('١'").‏ لقد تحدث المزورٌ الكارولينجي عن سفك الدم البشري؛ والحال أن 
المجتمعين في مجمع ناريون قد استعاضوا بكلمة المسيحي عن كلمة البشري. 

ومقارنة التحريم الخاص بسفك الدم المسيحي بتقدم أفكار مشروعية الحرب 
والاعتراف بالمهنة العسكرية إنما تخلق مشكلة يكاد يبدو حلها جلياً تماماً بحيث 
يصعب اعتباره الحل الصحيح: إن الحرب المشروعة يجب أن تخاض ضد غير 
المسيحيين. ففي حين أن المجتمع المسيحي المسالم كان متحداً بالرب وكان في 
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الربء فإن السلام لا يجب ثم إنه لا يمكن ‏ صونه مع من لاا يعرفون الرب. 
والرسالة التي ترجع إلى عام ٠١77‏ والتي ذكر فيها البابا ألكسندر الثاني أن 
القوانين التي تحوّم سفك الدم البشري لا تحصمي لا المجرمين ولا 
السارّاسان!""). يبدو أنها تدعم هذه الفكرة التي يبدو أنها فكرة منطقية بشكل 
خالص. وسواء أكان الكسندر يعرف أو لا يعرف القوانين الكنسية لمجمع ناريون 
التيقد هى ه1684 إلا أن عرجية إليانا رسالتة إلى كرو اساققه تاريوة إنقا 
يصبح ذا مغزى. فهو لم يكن بوسعه أن يجد تددن افخبل الكلافة: وهنا 
بالطيع: كلام لا تاريخي. لكنني أرى أن التقليل من أهمية أقوال ألكسندر الثاني 
يتقسيرها على أنها لا تعدو أن تكون دعوة إلى مذهب الحرب العادلة إنما يعد هو 
الآخر موقفاً لا تاريخياً. ففي هذا التفسيرء لم ير الكسندر الحرب ضد 
السازاشاق إلا بوصفيا دناه وك كرييها عمال اشرب الفادلة: .وطن كم كانه لم 
يعلن أن الحروب ضد المسلمين. 210/ 50م [بحكم مجرد كونها 520 ضد 
المسلمين/. عادلة ومشروعة(""). لكنني أرى أنه قد فعل ذلك بالتحديد (ولو 
طتُمتيا قعلطل): وآنا اعفن تطبيق مُفهوم 'اتحرب العادلة” على هذه :الخالة عدم 
المبررات. وإذا أخذنا بعين الاعتبار أن مصطلح الحرب العادلة. بااءط تسبائكياز. 
لم يظهر إلا نادراً في الأقوال الكنسية عن الحرب في القرن الحادي عشر. فقد 
قل ]مدهي الحرب الخاكة كنا [نمع بتكامة صربق عصراء شعمة كردن 
سكين الؤرع (1؟؟ن ولتكوين فكرة اقاضل عن أهمية اقزال الكسسدى الكائن: يجب 
أن ننظر إليها في سياق"تاريحي أوسع. 

في الأعوام الأولى للقرن الحادي عشرء تحولت الديناميات الدينية في الغرب 
اللاتيني من ديناميات احتوائية إلى ديناميات استيعادية. وقد اختار بعض 
المؤرخين عام ٠١١١‏ باعتباره العام الذي يرمز إلى هذا التحول(؟؟"). ففي عام 
أمر الخليفة الحاكم بأمر الله الفاطمي بهدم كنيسة القير المقدس في 
القدس. وكان هذا العمل حالة استثنائية من حالات اضطهاد المسيحيين في ظل 
الحكم الإسلامي من جانب حاكم اضطهد أيضاً رعاياه المسلمين واعتيره 
المؤرخون في العصر الوسيط عموماً مجنوناً("'"). وقد ألمح وليم الصوري إلى أن 
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"!اخليفة لجأ إلى هذا الإجراء المتطرف لكي يثبت للكفار أنه مخلص لهم: لأن 
اسم المسيحي قد استخدم للتعريض بهء إذ كانت أمه مسيحية""5')..وعندما 
وصلت أنباء هدم الكنيسة إلى الغرب في العام التالي. مما أثر بشكل عميق على 
مشاعر المسيحيين الغرييين. اختير اليهود لصب جام الغضب عليهم!4""). وفي 
عاصفة المشاعر الانتقامية التي تجمعت. أصبحوا أول كباش الفداء. وسرعان ما 
جاء الدور على الهراطةة(5'"). فالمجتمع المتحد في المحبة والسلام المسيحيين 
كان هنر الكراهية أيضاء 

وقد تدأخل الانتقأل إلى الاستبعاد الديني مع تحول آخر. فالعالم الممسيحي 
كان يدخل عصر توسع عسكري. وكانت اختراقات الوثتيين والكقار للعالم 
المسيحي الغربي قد انتهت وانتهت معها حروب المسيحيين الغرييين الدفاعية. 
فالمسيحيون اللاتين هم الذين يقومون الآن بشن هجمات عسكرية . وقد شرعوا 
في تنصير جيرانهم الوثنيين في الأجزاء الشمالية والشرقية من شبه الجزيرة 
الأوروبية واسترداد الأراضي في إسباتيأا وجنوبي إيطاليا وصقلية والتي اعتعدوا 
أنها كانت قد أخذت منهم دون وجه حق("'"). والحال أن التوسع الطقة كر 
المسيحي. المتزامن مع صعود الاستبعاد الديني. كان يعني الاستبعاد ‏ أي الزحف 
العسكري 0 استبعادي؛ وهو زحف أصبح الاستبعاد نفسه؛ من خلاله: قينا 
لكن هذا استشراف لزمن تالء هو زمن الحملات الصليبية. 

والحال أن تلك المواجهات العسكرية المبكرة مع المسلمين في البحر المتوسط 
كنك دكا محاولات لردع القراصنة السارّاسان وكانت جزئياً حملات على أمل 
الفوز بالغنائم. وضي تلك الحرب, لعب دوراً بارزاً البيازتة والجنويون: الذين 
تحالفوا آحياتاً (عندما لم تكن هناك حرب بينهما). ففي عام 141: بعد أن نهب 
السارّاسان جنوة؛ طارد الجنويون "أبناءَ الشيطان” على طول الطريق حتى 
سرديتيا وذبحوهه!(١").‏ وبعد ذلكء بدأ المسيحيون اللاتين في الإمساك بزمام 
المبادرة. فريجيو في كالابرياء والتي كانت في أيدي السارّاسان متذث عام :.5١14‏ قد 
تعرضت للهجوم البيزاوي في عام ٠‏ . وفي عامي 060 59١١٠ء‏ انتقضت على 
سردينيا قوات بيزاوية وجنوية مشتركة, بدعم من البابا بندكتوس الثامن. وضي 
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عام :.٠١75‏ أحس البيازنة أنهم أقوياء بما يكفي لشن هجوم على بون (عتابة) 
على الساحل الافريقي الشمالي. وقام أسطول مسيحي صغير بتهديد المهدية: 
في تونس الحالية؛ في عام /ا6١٠.‏ وفي عام :٠١14‏ هاجم البيازنة ياليرمو. أما 
الحملة على المهدية: والتي جرى خلالها نهب ضاحية زويلة أيضاء فقفد حدثت في 
عام 417١٠؛‏ وبعد ذلك. في أوائل تسعينيات القرن الحادي عشرء جاءعت الهجمات 
البيزاوية والجنوية المشتركة على ظالنسيا وتورتوزا("""). وعند بداية ستينيات 
القرن الحادي عشرء بدأ النورمان فتح صقلية وأيولياء بالاتفاق مع الباباوية. وضي 
شبه الجزيرة الايييرية. بدأ المسيحيون يتحدون ضد المسلمين يمبادرة من فرناندو 
الأولء ملك كاستيليا [قشتالة/] وليون :.)٠١70  ٠١71(‏ الذي قام بسلسلة من 
الحملات في خمسينيات وأوائل ستينيات القرن الحادي عشر. وقد استمر فتح 
الأراضي الإسلامية في عهد ابنه ألفونسو السادس .)52001١١5-1١560(‏ 
ولا شك أن اليايا ألكسندر الثاني كان على علم بحملات فرناندو الأول, 
المعاصر له. ومن الصعب تخيل أن حديث ألكسندر عن مشروعية سفك دم 
السارّاسان كان عديم الصلة بالمرة بما كان يحدث في إسبانيا. فالواقع أن 
ألكسندر قد أيد ‏ بل ودعا بوضوح إلى(4؟ )1‏ شن حملات عسكرية ضد المسلمين 
في إسبانياء وريما كان أشهر هذه الحملات هو حصار بارباسترو في عام 1١114‏ . 
والحال أن من هم أكثر من جنود مسيحيين قليلين من شمال البرانس قد شاركوا 
في هذه الحملات, التي لا يمكن وصفها بأنها دفاعية إلا بالاستسلام للتخيلات. 
وقد أكد الكسندر الثاني للمسيحيين الذين يخوضون تلك الحملات أن الرب 
يوافق على عملهم. وقد وعدهم اليابا بإعفائهم من التكقير عن ذنويهم ويقفران 
خطاياهم(9'"). وفي رسالة إلى أساقفة إسيانياء أعرب فيها عن سروره لحمايتهم 
اليهود الذين يحيون بينهم من الاضطهاد على أيدي أولئك 'المتجهين إلى إسيانيا 
ضد السارّاسان": أشار الكسندر إلى أن "مما لا جدال فيه أن قضية اليهود 
“تختلف عن قضية السارّاسان". وقد أنقذت رحمة الرب اليهود لكي يحيوا فضي 
تكفير وحشووع اندسين: مشحتين فى كل ازجاء العالم4 ويهذه الصمة يب أن 
يُقتلوا. أمّا السارّاسان, "الذين يضطهدون المسيحيين ويطردونهم من مدنهم 
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وديارهم” فمن "العدل القتال ضدهم(57). 

ويبدو أن الأساقفة القطالونيين والزعماء الآخرين من شبه الجزيرة الأيبيرية 
الذين تجمعوا في مجمع سلم في عام ٠١14‏ في برشلونه لم تخامرهم بالمثل أيةٌ 
شكوك حول عدالة الحرب ضد الساراسان. فبعد أن أعلنوا هدنة وسلام السيد 
(المسيح) 407711711 46م 1© #ع/ا17: أقسموا أن ينحوا جاتنا أية عداوة فيما بينهم 
وأن يوحدوا قواهم للاضطلاع بحملة(""'). ولم يكونوا بحاجة إلى توضيح أن 
الهجوم الذي خططوا لشنه موجه ضد المسلمين. على أن الراهب آماتوس من 
مونت كاسينو. وهو كاتب لتقرير معاصر عن الاستيلاء على بارباسترو. قد ذكر 
اسم العدو. وفي امتداحه لتوحد الأمراء المسيحيين كما أوحى به الرب. وصف 
آماتوس المسيحيين الذين كانوا قد خرجوا إلى القتال في إسبانيا بأنهم يقاتلون 
من أجل القضاء على "حماقة الساراسان المقيتة'(24). 

وفي عام :1١77‏ وهو عام موت اليابا ألكسندر الشاتي. أحال البايا 
جريجوريوس السابع قضية يدرو رايموندي (ابن رايموند بيرينجير الأول: كونت 
برشلونة وزعيم في مجمع السلم في عام :)"15()٠١74‏ الذي كان قد قتل زوجة 
أبيه. إلى كرادلة الكنيسة الرومانية". وقد تمثل أحد بنود العقوبة التكفيرية 
المفروضة على يدرو رايموندي في أنه "لا يجب له بحال من الأحوال حمل سلاح 
عسكري. إلا في ظرفين استثنائيين: للدقاع عن نفسه ضد الأعداء وللخروج إلى 
القكال ضد الساراسان!(**'). ولا ييدو أن الاستثناء الأخير كان مقتصوراً على 
حروب دقاعية. 

وأنا أعتبر أقوال اليابا الكسندر الثاني. عن مشروعية القتال ضد السارّاسان 
ومشروعية قتلهمء تدشينا لتصور جديد عن الاستخدام المسيحي للسلاح: وذلك 
من حيث إن أقواله قد حددت إحداثيات التفكير حول توجيه الحرب المسموح بها 
في اتجاه محدد. ولا تجب المبالغة في تقدير جدة هذا التصور. فأولاً. لم تكن 
الفكرة العامة التي تذهب إلى خوض الحرب ضد غير المسيحيين كبديل لقتل 
المسيحيين أحدهم الآخر فكرة غير مسبوقة. فعلى سبيل المثال: قام آجوبارء كبير 
أساقفة ليون. بتوبيخ الإمبراطور لويس الورع في أوائل ثلاثينيات القرن التاسع 
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على بثه للفرقة وللنزاع الداخليين بدلاً من خوض الحرب “ضد شعوب أجنبية". 
فمن واج ب كل إمبراطور مسيحي أن يقاتل البرابرة ويخضعهم الما فيه دوام 
سلامنا' بدلا من تحويل رعاياه إلى برابرة(١2؟).‏ أمّا البايا هادريان الثانى  871/(‏ 
"/م). فقد حث الملك لويس الألماني على التآسي بالإمبراطور تن الثاني 
فيخوض الحرب “ليس ضد أبناء الدين المقدس . ليس ضد مسيحيي بلاده: بل 
ضد "أبناء الشيطان” و"أعداء اسم المسيح(41"). وأمّا البابا يوحنا الثامن  /175(‏ 
7). فقد حَرّمّ بشكل قاطع الحروب فيما بين المسيحيين بينما دعا إلى الحرب 
ضد أعداء المسيد(؟'). وأمّا برون من كيرفورت. وهو مصلح كنسي وداعية 
متحمس للإرساليات المسلحة ضد السلاث الوثنيين: فقد انتقد بحدة الإميراطور 
هنريخ الثاني لتحالفه في عام ٠٠١7‏ مع الليوتيك الوثنيين ضد الملك المسيحي 
بولسلاس كرويري: الذي كان يحارب من أجل استقلال بولندا عن الأباطرة 
الساكسون. فليس هناك ولاء بين النور والديجور ولا اتقاق بين المسيح والشيطان! 
وبدلاً من محارية مسيحيين. يتعين على الإميراطور خوض الحرب ضد الوثنيين 
لإرغامهم على أعتناق المسيحية (ع«مجنده ء«اأوممع)(؟؟؟). وفى الستوات 
الأخيرة للقرن العاشر قام مصلح ديني آخرء هو آبُو. رئيس دير فليوري. في 
معرض مناقشته لمراتب المجتمعء بدعوة الجنود (280::15146) إلى القناعة 
برواتبهم و"عدم مقاتلة أحدكم الآخر في رحم أمكم.ء بل انتهاج سبيل الحكمة 
ومهاجمة أعداء كنيسة الرب المقدسة'(45). ثم إن أهمية رأي ألكسندر لا يجب 
المبالفة في تقديرها لأن السارّاسان خلال عهد باباويته لم يكوتوا قد جرى 
تحديدهم بعد بوصقهم العدو الذي يجب خوض الحرب المسيحية ضده. خلافاً 
للحال فيما بعد مع شن الحملات الصليبية. 

ومن جهة أخرىء فإن جدة التصور الذي طرحه ألكسندر ومعاصروه لا يجب 
التقليل من أهميتها. فبالنسبة للكتّاب الذين استشهدنا بهم للتو. وكذلك بالنسبة 
لمعاصريهم. كانت صورة العدو بعيدة عن أن تكون متجانسة العناصر تجانساً كلياً. 
ويالتسبة لبرنار من آنجيه. في الجزء الذي كتبه من لا( ملناعه دم «عطقرة 
05 5021016 [كتاب ممعجزات الدين المقدس/ فقيل نصف قرن من اتتحاب 
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الكستدر الثاني كباباء يُعَدّ الممسيحيون الكاذبون أسوا من الوثنيين. وكما نعرف. 
فإن جيمون:ء راهب برناز المماتل» قد سعى إلى تشجيع الخائفين في "صفوفه 
المدرّعة” بإبلاغهم 'أنهم ملزمون بإلحاق الهزيمة لويد بين الكاذبين الذين 
هاجموا الشرع السيحي وتشلوا بعناد عن الرب يأعظم يكثير من إلزامهم 
بإخضاع الوثنيين الذين لم يسبق لهم قط معرفة الرب(41). ضهنا لا يجري 
الانضاع وحسب عن تقديم الوقيين في صورة أسوا أعداء:السيسيين؛ بل :انهم 
إنما يُشار إليهم بشكل عمومي لا أكثر. أمّا الكسندر الثاني. من الجهة الأخرى, 
فقد حدد السازاسان بأنهم من يجوز قتلهم من بين “الأشرار” (:7:21). ثم إن 
قوله. خلافا لأقوال الباباوات والكتاب السابقين. قد صيغ بلغة حقوقية. وليس 
بلغة أخلاقية. ومع إعلان الكسندر أن قتل السارّاسان مشروع. جرى وضع حق 
القتل في خدمة خير وسلامة المجتمع المسيحي(!؛). ومع تحديد عدو محددء 
بدأ توجيه العنف المسيحي في اتجاه محدد. 


انيثاق الحرب الصليبية من روح السلم 

مع الإعلان القانوني الكنسي بأنه لا يجب لمسيحي قتل مسيحي آخر؛ لآن من 
يقتل مسيحياً يسفك لا ريب دم المسيح'(44؟). وصلت حركة السلام إلى لحظة 
حاسمة فشن تطورها : الأمر بالسلم في مجمل المجتمع المسيحي. . قعند هذه 
الاحظة تقريباً: تبنت باباوية الإصلاح حركة السلام. وعلى سبيل المثال؛ فقد 
أعلن اليابا ليو التاسع سلام الرب في مجمع راتس في عام 45 :٠١‏ وقدم البايا 
نيكولاس الثاني تأبيدا باباويا عاما لسلام وهدنة الرب في مجمع لاتران في عام 
1465). كما أن الكسندر الثاني قد انخرط في مساعي صتع السلام("19). 

وعندما جرى منع الجنود المسيحيين من القتال داخل المجتمع المسيحيء جرت 
الإشارة إلى مخرج خارجي للقتالية المسيحية بلغة محددة وواضحة تماماً(151). 
فالجنود (كه/1!]:”) المسيحيون مسموح لهم بالقتال خارج جسد المسي-("0). وبما 
أن الجنود قد مح لهم في البداية بأن "ينفروا ضد حشد أولئك الذين يتجاهلون 
الرب" يرفضهم الدخول في ميثاق سلم(؟9"), قد جرى توجيههم في النهاية إلى 
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محارية أولتك الذين يُعتبرون جاهلين بالرب؛ غير المسيحيين ‏ بل غير مسيحيين 
محددين ‏ لا إمكان لميثاق سلم معهم. وهكذا فإن ما كان في البداية سماحاً قد 
أصبح رسالة للجندي المسيحي. 

وكاتت الحروب الصليبية أوج حركة السلام ‏ إنجازها وتحقيق مُثلها العليا. 
والحق إن هذا الرأيء الذي روّجه عدد من المؤرخين قبل وبعد الحرب العالمية 
الثانية(؛؟) على حد سواء. قد تعرض مؤخراً للشك. فالحجاج الذي يذهب إلى 
“أن الصلة الجذابة سطحياً بين السلم والحرب الصليبية وهم (00').: إنما يستند 
إلى دراسة "للخبرات الفعلية للجنود العلمانيين العاديين” خلافاً لأقوال الكنسيين 
النظرية(57). على أن تأسيس استنتاج عام. سجالي: على دراسة جاتب خاص 
واحد من جوانب تاريخ الحملات الصليبية إنما يجازف بالمبالفة في طرق 
القضيب الملوي في الاتجاء الآخر (إذا استخدمنا مجازاً لينينياً). ومن المؤكد أن 
من شأن تحليل استجابة العلماتيين للدعوة إلى الحملة الصليبية الأولى أن يثري 
فهمنا للحملات الصليبية وقد يؤدي إلى التخلص من التعميمات السطحية. على 
أن قبول أن "نداءً إلى التقوى يكمن في قلب الرسالة الصليبية" وأن الصليبيين 
كانوا متدينيين تديناً عميقاً وأن "تقوى النبلاء والفرسان كانت تحت تأثير عميق 
من جانب الكنيسة": إنما يعني أن أفكار الكنسيين. وإن لم تكن متمادة في الزمان 
والمكان مع أفكار الصليبيين العلمانيين(57"). لابد أنها قد أثرت عليها ولو بشكل 
غير مباشر. والحال أن عمل الكنسيين الفكري كان على أية حال موجهاً في 
الأغلب إلى أفراد الأرستقراطية العلمانية, وفي بعض الأحيان إلى جمهور 
أوسعل(*594). غير أن تأثير الأفكار على الفعل الاجتماعي نادراً ما يكون مباشراً . 
فالأفكار والتصورات إنما تشكل؛ بالأحرى. إطاراً رمزياً وخيالياً يمكن فيه للقوى 
التاريشية قضور العمل بانتاليتب فعيتة لتحتعرق اعداق مميثة: وتشتمريانها 
مدفوعة أو مجيرة على الفعل. وتتخذ قرارات بالعمل فعلاً (أو بعدم العمل). ونقدٌ 
"الصلة السطحية" بين حركة السلام والحرب الصليبية إنما يقبل أن مما لا يمكن 
الجدال فيه أنه "على مستوى الترتيبات العملية, كان السلم والحرب الصليبية 
مرتبطين منذ البداية”(105). إلا أنه بما أن “الترتيبات العملية" لم تتجرد قط من 
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الأفكارء بل إنها مُدَرّجَة في عالم خيالي وتستند إلى أفكار محددة. فسوف أحاول 
ابسن فعط توضيح الصلات العملية بين حركة السلام والحرب الصليبية وإنما 
أيضاً الصلات الخيالية والمثالية بينهما. 

كانت الحرب الصليبية مدرجة في عالم متخيل خلقته إلى حد بعيد حركةٌ 
السلام. وقد انبثقت بعضّ جوانب الحرب الصليبية من ذلك العالم وتغذت عليه, 
وهو عالم استمدت منه معنى واتجاهاً. وإذا كانت حركة السلام قد وَلَدَت مخيالاً 
وخيالات كانت جزءاً لا يتجزا من الواقع التاريخي(*١'):‏ فإن الحرب الصليبية قد 
ساعدت على تجسيدها. وتتميز بأهمية محورية في هذا الصدد ميسيانية 
وأخروية حركة السلام(71). والحال أن صورتين مرتبطتين ارتباطاً حميماً 
بالتوقمات الألفية وبشواغل نهاية العالم وراء سلام وهدنة الرب هما صورتا 
إسرائيل وأورشليم. 

ففي لغة الميسيانية. جرت المطابقة بين الناس المنخرطين في حركة السلام 
وأبناء إسرائيل!11"). وعلى سبيل المثال؛ فقد قارن آديمار من كابان شعب آكيتين 
بأبناء إسرائيل(1١")ء‏ ووصف آندرو من فقليوري جيش السلام من بورج بأنه شعب 
إسرائيل الجديد. وقد كتب يقول "إنهم بعون الرب قد يثوا الرعب الشديد ضي 
صدور المتمردين العصاة. بحيث إن العصاة قد ولوا الأدبار مشتتين: مع انتشار 
خبر مجيء المؤمنين في كل حدب وصوب من خلال الإشاعة بين الناس. وتاركين 
أبواب مدنهم مفتوحة, سعوأ إلى ملاذ في الهرب: يطاردهم الرعب الذي بثه 
الرب في صدورهم. وكان بوسعكم أن تروا [المؤمنين]/ هم ينمرون ضد حشد 
أولئك الذين يتجاهلون الرب وكأنهم شعب إسرائيل آخر(*1"). وضي الشطر 
الثاني للقرن الحادي عشرء وصف راهب من شارو مجمع السلم في ليموج 
المعقود في عام 145 على النحو التالي: "بدا الأمر وكأنني أرى أبناء إسرائيل: بعد 
هجرهم عيودية مصر واجتيازهم البحر الأحمرء راغبين في دخول أرض الميعاد 
مع موسى. دون أية رغبة في اتباع رغبات مصر الشهوانية'(19؟). لقد كان الشعب 
المختار الجديد يستعد لخروج جديدء لكن أرض الميعاد ظلت في مكانها القديم. 

والحال أن رحلات الحج إلى أرض الميعاد تلك قد تزايدت بشكل ملحوظ من 
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حيث عددها عند متعطف الألفية؛ وكانت حركة الحجاج إلى فلسطين في القرن 
الحادي عشر "واسعة الانتشار ومتصلة وكثيفة(17'). وقد تكون رمزية العام ٠٠٠١‏ 
أسطورة اختلقها مؤرخون. كما أشير إلى ذلك منذ وقت بعيد(1')؛ وريما كان 
المسيحيون اللاتين لم يقاريوا ألفية تَجَسسّد المسيح "في خوف وذعر ثم استراحوا 
بعد ذلك واأستعادوا حيويتهم'. كما اعتادت اا الكتابة التاريخية 
الرومانتيكية إلى حد بعيد في القرن التاسع عشر(14"). على أن الحماسة إلى 
القيام برحلة طويلة وخطرة لزيارة أورشليم ورؤية قبر المسيح قد أصبحت حركة 
جماهيرية(15").: بلغت ذروتها في الحملة الصليبية الأونى بوصفها "أوسع 
الحجات الجماهيرية في القرن الحادي عش ر(؟"). لقد سيطرت أورشئيم على 
الأفق الأخروي. وكانت الصورة الذهنية للمدينة المقدسة ذات أهمية خاصة في 
تقوى ذلك العصرء وبالنسبة لثاس ذلك الزمن: قإن صوت الاسم نفسه لايد أنه 
كانت له "روعة باهرة وسحرية(5971). 

والحال أن الحجاج إلى أرض الميعاد لم يحملوا معهم صوراً لأورشليم والأماكن 
المقدسة وحسب؛ فخلال رحلتهم إلى الشرقء كانوا يتحركون داخل العالم الذهنى 
الذي صاغته تلك !إتصور. وعندما كانوا يطأون الطريق إلى أورشليم كاتوا يرون 
أنفسهم سائرين على 'طريق الخلاصء الطريق إلى مستقيل أفضل . وكان الناس 
البسطاء: غير المتعلمين 'مفعمين بأحلام أحروية ميهمة وغامضة وغير متماسكة, 
من الأرجح أنها كانت تأخذ صورة مادية بالكامل'!(؟""). لقد كان الحج رحلة عبر 
الخيال. وكانت خطوات الحجاج تقتفي أثر المخيلة. فالخيال هو الذي رسم حدود 
الغالم؛ وقد جرى ظمَسنٌ الخد بين الخيال والؤاقع: ومغما لم تمي و حركة السلام 
بين السلام العلماني والسلام الروحي كما لم تر أي تقاقض بين السلام الزمني 
والستحلام الأبدي(؟57), فإن أورشليم السماوية وأورشئيم الآرضية قد امتزجتا 
أيضاً في مخيلة أنصار الحركة. وكان ذلك صحيحاً بالنسية للحجاج غير 
المسلمين بعد كما بالنسبة للصليبيين الذين مَهّدَ الحجاجٌ لهم الطريق(؟"1). وقد 
أثر الارتباط الحميمٌ بين الأورشايمتين على سبل التفكير والسلوك(0؟"). ما رآه 
الحجاج إلى أرض الميعاد في أذهانهم كان أورشليم السماوية(71). المدينة 
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المقدسة من سفن الزؤيا: "اكذينة اورقتلي القنسة تازلة من السماء من عنن "الله" 
(الرؤيا .)٠١ - "١‏ 

وقد جرى ضوع صلات رمزية بين الأماكن المرتبطة بحركة السلام , وأورشليم: 
وقد :كتشركيا:ههاً الطرى الى سان كدها النسعاح: مورت حسيمية عديدة مين 
أورشليم والغرب المسيحي("""). وقد تذيذبت مروية جلابر بين كلوني 
وأورشليه(55"). وصيغت صلة بين ليموج وأورشليم حول عباذة لدي مارستيال: 
وجرى تأويل ليموج على أنها أورشليم الجديدة؛ شأنها شأن أنجوليم: وهي مدينة 
أخرى في آكيتين. وأدت رؤية مصلوب باك في أورئيان إلى دفع الناس إلى تخيل 
أن هذه المدينة الملكية أورشليم جديدة. وكانت هناك أورشليمات جديدة أخرى 
أيمنا؛ وريما جاز الحديث عن ظاهرة 0501(7:046ء! 476715/4110: نقل أورشليم 
إلى الفرب("1). واكتشاف رأسٍ (فى الواقع: أحد الرءوس) متسوبة إلى يوحنا 
المعمدان في إحدى قرى آكيتين في عام 7 .لم يكن من شأنه سوى تعزيز هذه 
الظاهرة!**1). كما أنها قد أضافت يُعداً آخر إلى الرابطة الرمزية بين أورشليم 
والغرب. ومن الأماكن التي كان الرسلٍ قد مشوا إليها متجهين غرياً. أخذ الحجاج 
المتحمعبون يمون الآن متجهين شرقاً . إلى المكان الذي كان الرسل قد جاعوا منه 

إلى ]وو ليم منيع الذي . لقد سار الرسل والحجاج في الطرق نفسهال'7؟؟ . إلا 
أنه لأن الحد بين الخيال وما نسميه عموماً بالواقع؛ ولأن العالم الذي صَوَّرَتهٌ تلك 
المخيلة كان عالماً مادياً بما يكفيء فإن الشباك ال" ني أمسكت بأوشليم لم تكن 
رمزية فقط. فقبل انتهاء القرن الحادي عشرء سقطت أورشليم في أيدي قوات 
مسيحية. أمّا أولكك الذين قاموا بتدميرها. جيش الشعب المختار الجديد؛ فإنهم 
كانوا قد بنوا بالفعل في أذهاتهم صورة لأورشليم الجديدة. 

كما أن الترتيبات العملية أو المؤسسية التي اتخذتها حركة السلام قد ساعدت 
على الاستيلاء المسيحي على أورشليم وتدميرها . الفعل التتويجي للحملة 
الصليبية الأولى. والحال أن مجمع كليرمونء حيث كان البابا أوربان الثاني قد 
دعا إلى الحملة الصليبية في عام :1١50‏ قد عمم التشريع الخاص بحركة 
السملام. وما كان لذلك أن يحدث لو لم يكن الإصلاح الكنسي الجريجوري قد أكد 
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الصدارة الياباوية داخل الكنيسة نفسها كما داخل المجتمع المسيحي ‏ أي لو لم 
يكن قد أقام سلطة قوية بما يكفي لتعميم أهداف وترتيبات حركة السلام. ولكي 
تفهم أهمية ترتيبات حركة السلام المؤسسية بالنسية للحركة الصليبية: لا يجب 
إذاً أن تغيب عن بصرنا مساعي السلم التي قام بها الياباوات المصلحون. وقد 
ذكرت بالفعل أن هؤّلاء الباباوات قد أيدوا سلام وهدنة الرب. على أن أحداً من 
باباوات القرن الحادي عشر ثم يكن أبرز صانع للسلم كأوريان الثاني. 
ويوصفه فرنسياً وراهباً ثم رئيساً لدير كلونياوي: فإن أودو من شاتيّون: البابا 
أوربان فيما بعد, لابد أنه كان على دراية بحركة السلام في بلده. وبوصفه رئيس 
شمامسة في رانسء لابد أنه كان عليماً بتدشين البابا ليو التاسع لحركة السلام 
في تلك الأبرشية في عام :)1875(٠١55‏ وبوصفه البابا أوربان الثاني. قد كان 
مشجعاً نشيطاً على السلم طيلة عهد باباويته .)1١99 - 1١44(‏ وقد أعلن هدنة 
الرب في مجامع كنسية في ميلفي )٠١814(‏ وترويا )٠١915(‏ في جنوبي إيطالياء 
وي كليرمون .)545(١956(‏ وطي حنديكة عن معصمع كليترمون. ذكبر هوشيه 
الشارتري كيف أوصى اليابا بضرورة تجديد هدنة الرب: 'إنتي أنصح جديا كل 
واحد متكم بإعمالها في أبرشياتكم. إلا أنه لو تعمد أي واحدء مُصَاباً بالجشع أو 
بالكبر انتهاك هذه الهدنة. فسوف يجري حرمانه من الكنيسة بحكم سلطة الرب 
وإعمالاً لمراسيم هذا المجمع'(184). 
وكان مجمع كليرمون مجمع سلم. وقد متنح حركة السلام معنى جديداً وزخماً 
جديدا(040)- والحال أن بنود الهدنة التي أجازها هذا المجمع قد قامت. بشكل 
تقليدي تماماء بتحديد أيام الأسبوع وأوقات العام التي لابد فيها من توقف 
العنف. كما قامت بحماية جميع الناس غير المقاتلين ‏ الكهنة والرهيان والفلاحين 
والنساء وكذلك الحيوانات؛ فيما عدا الجياد المستخدمة في القتال. وكان يتعين 
صون السلم لمدة ثلاثة أعواء(47"). وعبر القوانين الكنسية التي أجازها مجمع 
كليرمون. دخلت هدنة الرب بشكل نهائي في التشريع الباباوي. وفي حين أن 
حركة السلام كان قد جرى الاضطلاع بها من حيث الجوهر حتى ذلك الوقفت من 
جانب سلطات إقليمية وكانت ترتيباتها بُنَاءٌ على ذلك محلية: فإن التشريع 
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الخاص بالسلم قد أصيح الآن عاماً. وكانت هدنة الرب التى أعلنها مجمع 
رسو ملزم مّة للجماعة المسيحية كلها(187) . وكان أوربان الثاني أول بابا يعلن 
سلام رب عاماً(124). وهكذا كان مجمع كليرمون حدثاً تاريخياً: ولكن فقط لأنه 
عان ادع عمدو لضع السنديرة): 

على أن مجمع كليرمون كان أيضاً صانعاً للتاريخ: لأنه ربط حركة السلام 
بالحركة الصليبية. فقد أصيحت ترتيبات سلام وهدنة الرب عناصر مؤسسية 
في الحرب المقدسة التي تنظمها الكنيسة بتوجيه من البابا. فالسلام الذي جرى 
إعلانه في كليرمون قد حمى أشخاص وممتلكات وأسر الصليبيين("9'). أمَّا مدة 
السلام الذي جرى إعلانه في كليرمون فقد تحددت بالأمد المتوقع للحملة 
الصليبية('5"). وكان السلم والاستقرار في الغرب ضروريين للحملة على 
فلسطين(؟؟؟). لكن تصدير الحرب إلى الشرق قد أدى أيضا إلى تأمين السلم في 
الغرب. ويالنسية للمسيحيين اللاتين. كانت الحملة الصليبية نوعاً من هدنة 
الرب(؟5'). وكانت الحرب الصليبية نفسها نضالاً من أجل السلم؛ فهي الحرب 
الأخيرة في تحقيق سلام الرب(؛""). 

كما أن الرابطة الوثيقة بين مساعي حركة السلام والحملة الصليبية قد 
صيغت في الوثيقة المعروفة بالمنشور الباباوي الذي نشره سيرحجيوس الرائع . وكان 
سيرجيوس بابا بين عامي ٠٠١5‏ و7١١٠‏ إل أنه يبدو أن الوثيقة قد زُورَتْ في 
دير القديس بطرس الرسول الكلونياوي في مواساك. ناحية تولو بعد ذلك 
بعقودء وإن لم يكن بعد وقت طويل من مجمع كليرمون. وقد أقام البابا أوربان 
الثاني في مواساك في مايو/ آيار ٠١97‏ خلال جولته في فرنسا عندما دعا إلى 
الحملة الصليبية في كليرمون: وليس مستحيلاً تصور أنه هو الذي أوحى بتأليف 
هذه الوثيقة التي يمكن استخدامها في الدعاية الصليبية(2؟1). وقد طلب المنشور 
الياباوي باسم الرب القدير وجميع القديسين أن تحافظ جميع الكنائس 
وض المقاطعات. والأماكن والناس؛ والكبار والصغارء على السلم المتبادلء لأنه دون 
السلم لا يمكن لأنخاد 0 يخدم الرب. ومن خلال السلم ودعاء جميع المسيحيين, 
سيكون بالإمكان 3 تحقيق الانتصار لقبر الَخْلْص والفوز بالحياة مياة الأبدي؟"6). 
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والحال ,أن سلام الممسيح (/5ذ:1© عدم) الذي دعا إليه المنشور وهدنة الرب 
(261 ههناء) التي دعا إليها مجمع كليرمون كانا "أفكاراً متداخلة بشكل لا يقبل 
الانفصال"!(557) 

وعندما دعا أوربان الثاني إلى الحملة الصليبية: اعتمد على ما كانت حركة 
السلام قد حققته. فوصايا سلام الرب كانت قد حرفت القوى العدوانية الموجودة 
في المجتمع المسيحي بعيداً عن الجماعة المسيحية وأوحت بأن استخدام السلاح 
ضد أعداء الرب الكفار ليس جائزاً وحسب, بل إنه صحي تماماً(58). والحال أن 
هذه الوصايا لم تَعْلّنَ عيثاً. فبفضل القوة الجديدة التي اكتسبتها الباباوية. حقق 
أوربان الثاني إمكانات حركة السلام بتعميم مُثلها العليا والتشريع الخاص بها و 
تشانين السلم ذاخل الجمناعة السيحية -. حَوُلَ الأسلحة السيحية ضند 
السارّاسان[؟4'). وقد اتخذ الخطوة الحاسمة التي تجاوزت القانون الكنسي 
الأول لمجمع ناريون لعام ٠١515‏ (والذي كان قد حَرّمَ سفك الدم المسيحي) وفي 
الاتجاه الذي شَّقَهُ ببراعة البابا ألكسندر الثاني (الذي كان قد أعلن أن سفك 
الدم السارّاساني مشروع). وفي عهد باباوية أوربان الثاني. تجسدت فكرة تحويل 
الحرب قيما بين المسيحيين إلى حرب ضد غير المسيحيين في شكل مؤسسي. أو 
لك كون دفيفين: في تتكل سوك بجرى إضعاء ء طابع مؤسسي عليه. . وقد جُرى 
استكمال الإدانة الأخلاقية للحروب الآثمة بين المسيحيين الإحوة يتمثيلات 
للحروب ضد أعداء الرب في صورة حروب جديرة بالثواب. فالحروب الأولى إنما 
يحث عليها ويوسوس بها الشيطان؛ أما الحروب الأخيرة فإن الرب يأمر بها.. 

والحال أن دعوة أوربان إلى الحملة الصليبية في كليرمون لم تبق إلا في 
مرويات مدوني الأخبارء ومعظمهم كَتبَ بعد الحدث. وبعد ذيوع خبر نجاح 
الحملة الصليبية الأولى: ومن ثم فإن صحة الكلمات المنسوبة إلى اليابا إنما تَعَدُ 
محل شك. على أن هذه الصياغات لخطبة أوريان الثاني إنما تعبر تعبيراً صادقاً 
٠‏ غن روح العصر: الروح التي كانت الحرب الصليبية قد انبثقت منهاء والتي. 
يتوزهاء اضشعت عليه الحملة الضليبية التاشحة حيوية ومظيرا ناكا( )ومن 
له دلالته أن جميع مدوني الأخبار يتفقون على أن البابا قد حث المسيحيين في 
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خطبته الشهيرة على الكف عن خوض حروب غير عادلة بين الأشقاء وعلى 
الزحف بدلا من ذلك تلخوض حرب عادلة ضد غير المسيحيين('* '). 
وقد ذكر فوشيه الشارتري أن الباباء في "عظته الخاصة بالقيام بحج إلى 
أورشليم": أعلنَ أن نجاحات الترك العسكرية ضد اليونانيين (الروم) يجب وقفها. 
: "لقد استولوا على المزيد والمزيد من أراضي المسيحيين وألحقوا بهم الهزيمة 
بالفعل في سبع معاركء وقتلوا أو أسروا كثيرين؛ وهدموا كنائس وعاثوا فساداً 
في مملكة الرب". والحال أن الرب قد حث "الناس من جميع المراتب أيأ كانت 
المقاتلين الراكيين والمشاة: الأغنياء والفقراء'. على المسارعة بالتحرك. وباسم 
المسيح: وعد البابا بغفران خطايا من سوف يقاتلون الوثنيين و. وفقاً لفوشيه ‏ 
أضاف: 'يا له من عار أن يتمكن جنس حقير منحطء تستعبده الشياطين؛ من 
التغلب بهذا الشكل على شعب مفعم بالإيمان بالرب القدير ومتألق باسم المسيح؛ 
ويا للملامات التي سوف يوجهها إليكم الرب نفسه إن لم تهيوا إلى نجدة أولئك 
الذين يُحَسَبُوَّن متلكم على الدين المسيحي/ وكانت ذروة عظته هي فكرة تحويل 
الملتحرشين با مؤمنين إلى جنود للمسيح (:11151ن) 78:]1165)ء وتحويل الحرب بين 
الأشقاء إلى حرب عادلة ضد الكفار. فقد قال: "فليخرج أولكك الذين اعتادوا 
مستهترين خوض حرب خاصة ضد المؤمنين إلى لقاء الكفار في حرب يجب أن 
تبدأ الآن ويجب أن تنتهي بإحراز النصر. فليتحول أولئك الذين كانوا لزمن طويل 
لصوصاً إلى جنود للمسيح. وليخرج أولئك الذين حاربوا في وقت من الأوقات 
ضد الإخوة والأقارب إلى خوض حرب عادلة ضد البرابرة'(209). 
والحال أن خطبة أوربان الثاني كما أوردها بالدريك من بورجيلء كبير أساقفة 
دولء إنما تختلف عن الخطبة كما أوردها فوشيه الشارتري» لكن الأفكار التي 
نقلها الاثنان متشابهة جداً. إذ يذهب بالدريك إلى أن أوربان قد دعا سامعيه إلى 
نين الحرب المارقة التي اعتادوا عليها وإلى أن يخوضوا بدلاً من ذلك حرب 
المسيح. ويجب عليهم أن يصبحوا جنود المسيح: الذين جرى استشراف مهمتهم 
المكتوبة عليهم في خطة الرب عبر أبناء إسرائيل القدماء؛ فشأن أبناء إسرائيل 
القدماء وإن كان الآن تحت قيادة يسوع؛ يجب أن يسارعوا إلى الدفاع عن الأرض 
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المقدسة والكنيسة من الغزاة الأجانب("”). "اسمعوا واعوا. لقد شددتم حزام 
الجندية وتبخترتم والكبر في أعينكم. إنكم تذبحون إخوتكم وتخلقون أحزاباً فيما 
بينكم. وهذاء الذي يشتت شمل رعية المخَلْصَء ليس جيش المسيح. والكنيسة 
المقدسة تحتفظ لتنفسها بجيش لنجدة شعبهاء لكنكم تحيطون عمله بالفدر". وقد 
حَدَرٌ البابا الجنود من أنهم؛ إذ يسلكون بهذا الشكل؛ إنما يحكمون على أنفسهم 
باللعنة الأبدية. وقد يأملون في الفوز بمكاسب قَطّاع الطرق لكن السييل انذي 
يسلكون لا يؤدي إلى الحياة. فمن المؤكد أن اضطهاد اليتامى وسرقة الأرامل 
والتجديف والنهب والقتل ‏ باختصار. سفك الدم المسيحي ‏ هو "أسوأ سييل لأنه 
بعيد تمافاً عن ييل انوت إلا أنَّ هناك حلاً جاهزاً. ففي إسدائه النصيحة 
. لقادة المحاريين المسيحيين: واجههم البابا باختيار واضح: 'إما أن تتجردوا بأسرع 
ما يمكن من حزام هذا النوع من الجندية أو أن تخرجوا بجسارة كجنود للمسيح 
مسارعين إلى حماية الكنيسة الشرقية" . ثم أوضح أوريان أنه قال كل ذلك “لعلكم 
تكفون أيديكم القاتلة عن تدمير إخوتكم وتخرجون. باسم إخوتكم في الدين: إلى 
مواجهة الوثنيين". وفيما يقول لنا بالدريك فإنه قد كَيَّرَ الفكرة نفسها للمرة 
الثالثة: "يجب أن ترتعدوا من الخوف, أيها الإخوة: يجب أن ترتعدوا من الخوف 
من رفع يد عنيفة ضد المسيحيين؛ فالأقل أذى هو أن تلوّحوا بسيفكم في وجه 
السارّاسان. ذهذه هي الحرب الوحيدة العادلة(0*4. ١‏ 

وقد كتب جيبير النوجاني رواية أخرى يَظهّرٌ فيها أوربان الثاني بوصفه متائراً 
بالعهد القديم. قفي كتاب جيبيرء مآثر الرب من خلال الفرنج (-ءم :26 14و00 
05 » تذكر اليابا المكابيين (يين أشياء أخرى). ثم دعا "الجتود المسيحيين" 
إلى الاقتداء بهم. والاقتداء بهم إنما يتمثل فى إحلال "المعارك القدسة" 
(547:14 مزاوءرم)(؟' "). الجديرة بالثواب. سيطل الحروب غير العادئة بين 
الأشقاء. "إذا كان المكابيون قد نالوا أسمى تمجيد لتقواهم: كونهم قد حاريوا من 
أجل الشعائر والهيكل؛ فمن المسموح لكم أيضاً وعن حقء أيها الجنود المسيحيون, 
أن تدافعوا عن حرية بلدكم بالمسعى المسلح". والبلد المقصود هو اليلد الذي ترك 
فيه المسيح آثار قدميه على الأرضء والدفاع عن حريته إنما يعني إنقاذ "صليب 
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ودم وقبر المسيح”. وزيارة المدينة المقدسة "التي يلوثها الآن حشد الوثنيين". وليس 
هناك مبرر لامتناع الجنود المسيحيين عن الخروج إلى تلك الأماكن. ويقال إن 
البابا قد قال لهم: “حتى الآنء خضتم حروباً غير عادلة, في وقت آخر؛ وقد 
لؤغتم بأسلحة مجنونة لما فيه دماركم المتبادل, لا لسيب سوى الطمع والكبرء وهو 
ما ترتب عليه استحقاقكم الموت الأبدي واللعنة الأكيدة. إننا نعرض عليكم الآن 
حروباً تتضمن ثواب الشهادة المجيد. الذي سوف يُبقى الآن وإلى الأيد هذا اللقب 
المجيد". والحال أن ما اقترحه أوريان على الجنود الممسيحيين هو أن يكونوا 
'متحمسين في تتفيذ المعارك المقدسة” ودفع جبروت الوثنيين 'بعون الرب" 
و"الانخراط في معاركه"؛ باختصارء "أن تكونوا جنود الرب(7:). 

أما الكلمات الافتتاحية لخطبة أوريان الثاني الصليبية كما أوردها روبير 
الراهب في كتابه: التاريخ الأورشليمي (عاتماف:ذ!هىه1!167 111510714): فهي 
احتفاء بالفرانك بوصفهم الشعب الذي اختاره الرب وأحبّهء والمتفرد بين جميع 
الأمم بدينه الكاثوليكي وأإجلال الكنيسة المقدسة". فإليهم وجه البابا خطابه؛ 
وموعظته كانت تستهدفهم. ولأن الرب قد خلع عليهم افد ملحوظاً في القتال", 
فإن عليهم أن يثآروا من المظالم التي ألحقها بالمسيحيين الشرقيين الجنسنُ اللعين 
"من مملكة الفرس" و"تحرير” الأماكن التي مَجَّدَتَهَا حياة المخلص وموتةٌ على 
الأرض. والحال أن الحجة التي تمنى بها أوريان دفع هذا الشعب الشجاع وحفز 
عقوله إلى “اجتراح منجزات رجولية": كانت حجة مادية بشكل غريب. ففي رواية 
بالدريك من وول لخطات ب أوريان الثاني ايضاء و وعد البابا من وا يصبحون 


تتهبون كتوزهم وتعودون ن ظافرين إلى ذويكم 7 3 ٠.‏ إلا أنه في حين أن هذا 
الموضوع كان مسألة ثانوية في رواية بالدريك؛ فإنه كان الفكرة الرئيسية في 
حجاج البابا في مدونة روبير الإخبارية. فقد أوضح البابا أولاً أن العنف الذي 
ابتليت به الأراضي الفرانكية إنما يرجع إلى ندرة الأراضي والشروات. "هذه 
الأرض التي تسكنونء الموصدة من جميع الجهات بالبحار والمحاطة بذرى الجبال» 
إنما تَعَدٌ ضيقة جداً بالنسية لجماعاتكم السكانية الضخمة؛ كما أنها ليست 
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وفيرة الشروات؛ ونادراً ما يمكنها توفير ما يكفى من الغذاء لزارعيها. وهذا هو 
السبب في أنكم تقتلون أحدكم الآخر. وتخوضون الحرب. وغالباً ما تهلّكُون من 
جراء إصاية أحدكم الآخر بجراح". ثم طَّرَّمَّ فتح أرض الميعاد كوسيلة لتحقيق 
السلم في الداخل. فحت أوريان فرانكييه: 'لذا يجب أن تزول الكراهية من 
صفوفكم. ويجب أن تنتهي نزاعاتكم ويجب أن تتوقف الحروب وتهداً جميع 
الخصومات والنزّاعات. سيروا على الدرب إلى القير المقدس؛ انتزعوا تلك 
الأرض من الجنس الشرير وافتحوها لأنفسكم”: وإذا كان الفرانك هم الشعب 
المختارء فإن تلك الأرض أرضهم بشكل مشروع على أية حال: “تلك الأرض التي 
كبن يقول الكحاب المتدسن قيهن اللين والسسل قد مده ارب ملكا لأتاء 
إسرائيل'(25:8). 

كما ذكر روبير أنه عندما "قال البابا هذه الأشياء وأشياء كثيرة مماثلة. في 
خطابه الرائع؛ وحَّدَ في هدف واحد رغبات جميع الحاضرين بحيث إنهم 
صاحوا: «إنها مشيئة الرب! إنها مشيئة الرب1ء". وعندما سمع الحبر الأعظم 
جميع الحاضرين وهم يتطقون. في صوت واحد. بالصيحة نفسهاء أعلن تلك ال 
/11ة ئداء12 (إنها مشيئة الرب!) ‏ صيحة حرب الصليبيين(؟' '). وقد لاحظ موّرخ 
عظيم من عصر التنوير. هو إدوارد جيبونء وهو يكتب عن هذا الحدث؛ أن 
“الفلسفة الباردة لزمانتا الحديث إنما تعجز عن استشعار الاتطباع الذي مسن 
عالماً مذنياً ومتعصياً. فلدى سماع صوت راعيهم: هب اللصوص ومشعلو الحرائق 
والقتلة بالآلاف لتخليص أرواحهم, وذلك بأن ينزلوا بالكفار عين الفعال التي 
كانوا قد أنزنوها باخوتهم المسيحيين؛ وقام المذنبون من كل مرتبة وفئة بتبني 
#تروظ تعفتراف متحعدية 111 على :ان لحري الفنديبية ,بالظيه لمكن 
غريية عن التنوير بالقدر الذي قد توحي به هذه الكلمات. فجييون نقفسه قد 
جاهرته الشكوك لين حول قرار شن الحعلة الضليبية الأول وإتما حول “اتساق” 
الهجوم العسكري المسيحي!''"). على أن الشيء المهم هنا هو أن نفهم صيحة 
الحرب تلك !+41 ماع12 (إنها مشيئة الرب!) أو الصيفغة العامية لها ء! 0»5/ 
01 . على أنها تعبير عن تقوى الصليبيين: على أنها مطهر ل “لاهوت شعبي" 
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تُعَدٌّ مشيئة الرب فيه مطلقة(١١).‏ وكما أن حركة السلام كانت بوحي من الرب 
وأن السلام الذي حققته قد أمر به الرب. كذلك فإن الحرب الصليبية ‏ التي 
كانت حركة السلام استشرافاً لهاء من نواح عديدة: ووجدت /[حركة السلام/ فيها 
[أي في الحرب الصليبية/] تحققها .كانت حريباً شاءها الرب. 
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هوامش الفصل الأول 


مصقمة 1104 جللمععدي عع؟ بالعصاء؟20: ععمعم كنطا 04 'ومغقنط عط 102 ! 
'إتأم عه ماكتط عط ع0 .1961-62 عنوظ م[ :1992 5ع0همطا قسه 0م11 :1964 
81005 ك؟ء :1992 ممععرة1 ع5 بامعممء720 ععمعم صتطمعء-طتمعععك عط 4ه 
1 ,1994 مععلءئءة :74 ,1964 مممصطان1] :1992 

.7 ,19923 5علهمآ لمه 01جع71] 2 

.28 ,1995 دع0ممص[ 3 

-13 ,1988 إعمععا]' ما .قهده :3550-1 ,81م .:«مكا .مط ,لعتط1) 12,2 هامعتمط 4 
.35 ,1996 عمتمممر .كك 4 

أععامن) كك :1982 مموعممع8 :1936 عطحدبز ع5 5 

ضوع عمد طاكتتاومفكتل مغ غلدم6كتل" كا غا غقطا علتقدهععع لومعمعع 00125 ع[ 6 
كنط 01 قاءءم25 +2205 عع2لة رعممعداظا ممفقمطنت) أه ممتساويء عط مر عمعلاءع 
وعتاممة (57 ,1990 0011 ع)) ”ععمه غ2 كاأععركة عفعطل غه طعهطا عععم ووععمتر 
.لآ 25 أمع صا عمط ععمعم عط 0غ 

.9 ,1992 ععتوهل!-تاممعملاة 7 

.48 ,1984 ععتاه [[-دممعدآا 01 5 

ممكتهه]8 عءد ,ومعقلط لمعن كهتوعاءءء مذ “ممقتلدى" 4ه غمععممء عجل 702 9 
1269 

2626 مفتومتامعة) عطا وه :594 ,1992 :34-6 ,1984 ععتاءه [ظ-نممعدا3 عع5 10 
.258-78 ,1983 للصسلدل!]-ءعقللد77١‏ لء بطععسطت عط له 

61 ,1992 عععه لدم معجدكة ١١‏ 

.68-9 ,نط1 12 

.108 ,1977 طعوزق 13 

0 6ه ععة2 ترلقدء عط عوط ,رهمنم200 عط ه00 .1089 ,1994 مععلععء8 14 
,982 ععطعدظ .1 مكله ءعء5 ر,وعتععلتضاصيف صفاعستامعفب) تدمع ذتحها له ركلعهتمء 
1109-0 ,1992 00-052 كمتعتاهآ 13-4 ,1964 مممدط1104 :215 

110 ,1992 ععددمخ]آ-نهكسدعتام[ ععك 15 
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ما غ0ه كز 1(6 »تدم مولددعدمت عط غقطا غده لعتصتمم ,3-4 ,1964 مصعصطان1] 16 
همد وععط ققط ممأسساعممء عط .1033 عمنملعمم وعععتاوة مز لمسمم عط 
.كك ممتاعلتصصه؛ ععللتد 2 عه)) 32 .م 29 ,1995 كعلصصة رط عسنتووععيت» 
+20 15 ,عع عامط ,إكتممء عط مغ ععمعلني وومطس ,(91 .م 201 ,1992 
.20 .2 201 ,322 .2 29 ,1995 وعلصصة ءء5 .عمتساعطسمعوجه 

,205 عط :”م هكمتهوععم” ععتاعدء عصدمد دعددتودتل ,13-6 ,1964 مسمدقعه1 17 
عل كته 8021 معذد مصداج عنهد معوقط معلع تدع م00 ممو[م]“ غقط ,عع مع سمط 
”.توت عل مه ععاطع0) [...] 

,1992 نتودهخ[-0ه0كمتعتام[ صا 00ت رجمتاععم عط 1ه غمناوعء2 عط مرمرع 18 
.116-7 

2 عع4مة1 :111 ,1992 02-150532ققمعدده1 :122 كك ,5 ,1994 مععلمر8 9! 
لف .مم2 ,1992 دعلصص1 لصة لمع]2 ما كأمعصدحمل مه 

.6 ,1994 مععلعع8 .01 20 

5علهها لصه ع2 عا ,(989) عدمسقط) ه للعمصتامء عط 6ه 5زعة عط 21 
.327-8 ره .ممد ,1992 

.109 ,1977 طعواظ :2671 ,1992 جعو0 ع5 22 

لهه ,281 ,1992 ععلتزددمعصع1 رط لعممقدعتنو :162-3 ,1974 وطند[ ‏ 23 
121-35 ,1994 مععلععظ11 

.4 ,199225 وعلصصا لمد ل0دع8 24 

.109-10 ,1994 مععلعع8 25 

لتاتصصوظ8 غ56 ,كاوءع16م مقاع متامعدن عط م0 .215 ,1982 وعطعد8 .8 2 
.60 ,1939 عتمصماء102 

.7 ,19922 وعلكمهآ لصد 0دع21 27 

1983,152 نم15 28 

.44 ,1970 جعجلبور) عع5 29 

.0 ,1964 مممصط)ؤن1] 30 

52 ,1983 م210 اذ 

.6 ,1993 طعوطمعلاء1 32 
.5566-9 ,1983 رطعم[8 33 

له00تمفكصز كه ولددة 5تلمووقاظ م 5صعاءع عمطاته ع1 .1974 مووعق عع5 34 
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رلطعدمعمط" 25 قتدهلة 2ن لمة ععممءظ؟ مععطاناهد مز ععمعم 01 كععتطعتماة 
عط كه *إممدمدو“ عط دمع 0عع5 25 غ1 عكسوعءعءط وإعملعععم ”عمتمعء طجعتلى 
هذ عمعمعععء كمع د مغ لعنمعوعمم ,1977 ممدمتظ عع )5‏ *وبمكتاجلتهك؟“ 6ه عجععصم 
ر4-5 .مقط ,1987 عاعمع20 ععو *”دسكتلملبك1 4ه بع ومعكتل“ عط عه1 (1973 
279 ,1991 عمغصدن) صذ كعغمم كك 249 رللماععمي ”رقدهزكساعدهم)' لهد 

رقاعة”0) 6ه #امعقننة #منهثة هل كنرهك عمأعقلى 2001 1ه 216 عدينه 84/6هه ص[ ,بإطتد[ .2 35 
.2 ,1974 محعتوعظ ما لعنمنن ,(1953 

,1992 ماع00 .كك :58-9 ,1992 :34 ,1984 ععنعه!!-دممعداة بللمقعمى عم56 36 
.118-9 ,1986 كل[مصوع18 :260 

.60 ,1992 ددم ط]-مهذكممنتته[1 37 

زكلقعط) ل +2125ع3 عالكاشاعتع1[مم ,24 .م 28 ,1995 5ع0مم] 38 
3 ,1993 الاظ بك 

رذ .مجه ,1992 كعلصصآة ممه 0معء1]) 3.27 تاشمممووعسم) بردمؤريصتض وارء) 39 
.3355-6 

.6 ,1995 دعلمت[ 40 

تداع متاميصم عط عه[ .39 ,1993 طعمطمعللء1 لء :309 ,1992 ععوكية 4١‏ 
2134 ,1958 مدواءل8 1965 ومعصف عم5 ,متطدع ملا أن عمععصمء 

.8 .فك ,1983 هه11 بك :163 ,1974 برطدد1 42 

2203-4 ,1977 ممدملظ اع 271 ,1992 جع00 :219 ,1992 ج11 عم5 43 

,1983 مم11 ع :2 .قط رجلادرعمعع ,نهد 39 ,1993 لأناظ :315 ,1992 ععوون31 44 
+24 ,1993 الدسظ ,121-2 ,1994 وععلععظ 1992 لغزوطء12 :137 

3 رالعقلة علقم ع0 5م00 تطتكمز دعا" تقل عتشتجعة ,155-6 ,153 ,1983 2و1 كه 
”.5ع نناكنا مك0 كامقناه2 م20 كتمص دع[ مأعتاعمعاع5ناصة ركمتلمط تلل عماعمه عبن[ ١‏ 
.34-5 ,1986 عل[ممبوع8 6ه 

5 0126 02ت 1ه معل1 عط كتصملم ملا عط مد كه طععستطء عط ول“ 47 
برط لعمعده غطعت غه كعللمنتاط معمذ لعومداامء لفط عممت5أعمدط عتأطمم طعت 
ها 0علععع50م عمتساممع2 لمكمتاعميوكة عط [...] .وعمنعدممعم [أمدلتكتلمد 
7 ,1991 قتمروكاة ”.وعمعطمة لمتضتامة مد عملتعئءة عدا مذ أعلتصدم 

:13 كقر 111 رعك .وه .أن) .13-4,؟, 117 سم ملرتاط ععطهات عدظلدل800 48 
.19698 
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عل ننه امعلاءء0) ص كععتد[دام0م كامعص جتامصر كعآ" روووزه2 عتعطمع ‏ 9ه 
مك كعم ”ةد كفك كفني تعاطزسمن) بتطلاءلتمالوظ له وردهةاطتموم[ دوك مسومل «واعؤزو 
.(19922,9 قعلههآ مسد لمء1![] هذ لعامس) 1971 11766 

ل ١*‏ طتنروة راط ععطد[ دكاسلمج 50 

33-4 ,1993 للسظ :327 ,1990 ممممنتطم8 :156-7 ,1983 نم1 عع 5١‏ 

ععمعم عومقطوط كعمعك ؤأه لمتعم عصصدة عط مز وعقف ععطاه ععوس ممعت 52 
,1964 مسممطاه1آ] ع56 ,5ةتاتلتهم ععمعم م0 .39 ,1935 مممصلائط عع5 روعوه 
2 ,)198 علاء تصماء0آ1 كه :175 قصة ,7 .مقط 

.(339-40 رذ .ممه ,1992 ععقصه[ لصم لفمء11) 17,2 مم8 ع ماإسعوةلة 53 
صصمصاكه!آ :1992 4مع11 كن .(340-2 رخك .جه) 17,2-4 دعرو . ماممتالة غد 
39,57 ,1935 ممفمصلءظط 1051 ,1964 

معط تلطع هنا عتل' أهطا 01 ,5 ,1971 جمتط .143 ,1959 ولألدمومنهوه كد 
غتده لكهصدذ5 عطءناءكتعع ععل قلمل بععطاتممل لعلزء 2 معصتعط معودها ععومووع 
”.51 عطماعقع تحن لجبد[ كمد زوع بحل صعطص 71 

أملتا مم2 فعممط !1 36 

لعامني) 269 ,(1948 ,حقسد©) 6 .أو رستبوط '[ مل ستمنمل ,وتصملكذ مجه عطعناك +5 
.(16 .م 143 ,1959 عللدمدمووه2 مذ 

,1992 عنمن 10 امود 55 

3 ,1991 كتدهوك8 :2290-1 ,286-7 ,1992 عع 7مممع مع ]1 :266 ,1992 جاعم 59 
53 ,1980 علأعسمعاء10 

.19715 عصعط مم5 60 

لماه عط غه «طدعمه ,91 ,1971 عصصط ‏ .431 ,1986 عمتصسعهه ات 
*”.تتةطالتتدععصنه لو ءا معطءداع متامعها معك مز عطعمي1 عمل "عمط م سمط“ 
.12 ,1979 جعمصظ 251 ,2205-6 ,1969 مممعتمه81 :314 ,1992 عزمو الا 01 

.7 ,1979 قتنء2 :20 ,1983 ووواءلح 62 

5 ,1979 :80 .م 168 كن ,7 ,1971 عممم 63 

+198 ,1994 ععويع .1 :2 ,1988 أمطغسعصصسا8ظ ,عأمصدي عم؟ رعء5 64 

432 ,1986 عسمتسسماعه © 65 

لصسمف 1 ,ععمطتصوظ مغ ممسعطعدت :742 .0آ .4 ,كمتتمطعه2 عمه<ا1 0غ ععدكتمه8 66 
,84 ,80 ,تلام ا ,ععمائههظ8) 745 .ع0 ,روععك طامتلمدع*آ عطا مغ عمتتقطعوة2 :743 
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م112 

125 2 525 قتامع562 رأتات كأصامم أكتقتطء011 كة انظ .183 ,1988 أمضطءلة 67 
.كع ههه« طاكتتعغ طعا عهضممتد سممتاوعءعي 

1 عصةوطاءى :(98 :134 .آ(1 ,مامئتض عسسعلامدعه تقض عتوماتش) 1 ماموتمط 65 
.146 ,1959 هللدمكدتوع 20 :27 

ه1]01350 صا اعامنحي :5151 ,504 :136 آ[©) 11,1 :1,17 نميف ناؤيسسم 16 69 
.(6 .م 255 ,1969 

.21 ,ععاماعةضظ) 112 مامعنضظ ,كتضوعء110آ ما وععمعط0 عه عبعطلد 70 
.(255-60 

17117 ممم 71 

.0113 0[ عاماتدةه ء(آ عمتاكتوتحظؤ 72 

كن .(315 :144 .[2) عل 117 مده 12572 7277هاماةم1 صفمنسهة0آ1 ععءط 732 
1 ,1992 ععل بممسمعصع ]1 

سسممصلعسظآ ؟ر) .(316 :144 ,[ط) عن 1١7‏ مله 272/ تماماعتضط ممتصد»دآ عععم 14 
0 1[ ,نستمعملة م عمصواءع) 146 ,1959 عللدمعمنووه2 :131 ,1935 
. ([1956 ,عصده خآ] مرمتيبره(] ج21[ .ك جر منتايمتععلننة منمك؟ غ4 7110 1د 

.(613 :6 .خا 0413 861 .نآ .ذءى موماميتفي مدضمم [١‏ توامتلز 75 

.6 ,1994 ععدرع.[ ءعءة :428-30 ,1986 عمندمة نهم مذ تإع سند أعقط لخر 76 

عط1 .67 ,1988 لمطاصعصساظ :82 ,1991 طعدمطمعلاء1 :47 ,1964 مممصطأه1] 77 
ع002طة 1555 لقلققء ممق 2 15 ]1 تددم لمه تإصبطت) مععسصعط ومتععضممء 
754 ,69 ,1980 عللعغتصمك2آ :2 .مقط ,1935 ممفقصفلعط 4 .5مفمصككتط 
,1988 لمطامعصس؟!8 :2324 ,1985 تإطن2آ :1973 وععلنم) :16 ,1945 ععودسم1] 
رذ .فط ,1991 متعهك]8 :98 ,1991 برعافمة ,289-93 ,275 ,1988 عععءء8 :67 


.0 ,1993 عع بردلا :274 ,1992 جاعه) ,66 وللمععمي 
.0 ,1993 قطعن] :64 ,1935 مممصلعظ] :38 ,1978 ممتجاء31 01 75 


,1980 علاعتممك12 :62 ,1935 مممصلعط عم5 79 

هآ©) 1,8 تفامن متنا “عأهاعام مأكتط عععمعع للممتاعدعم وولح“ 50 
رط1968 بإطنا0آ كء يعععط جاملأه؟ 1 صسمطه ,734 ,1982 مءتحموءوم1]1 ءعء5 .(647 
,755 

76-7 ,1982 هت كدهع 1105 ها .كصدت :(647 :133 .21) 1,8 تلادوعع من[ ا5 
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52 ١1ءانمم‎ 9. 

,1980 علاعتصواء12 583 

7 ,1992 مع رمسسمعصع 8 54 

لطتصعمعلء عط لهه المعص ممم ععمعم عط معء عط ومتاءعمممى م15 ك8 
عضمصة ركع؟ممممء 04 أعءعزطتة 2 معفط فقط بمسعولعع طععسطنت) ختصمءء 
المكقاتل عط ,لععلصاة عطعتم وج عط مععجمعط كعلمنا عغندتلء دمص[ “فمفصمععتط 
عط .(124-5 ,1994 مجععلعع8 ي138 ,1993 طعدطمعلء1 ء) عغنمدفمهمعل ف 
مغصذ لع؟ عمط كمعل1 مه دععاعهوعم لعمماء ع0 ,تء وعدم بالاعصك امم ععوعم 
برط وممقتتط مع عطعتمعط مد 160م200 ععغا ععء؟ لصه ,رماع طععسطت عحل 
.طعقتطي) لعصمماءء عط 

ع1 .1924-37 عطعناط رطا لععسلمنعامة هدم “مصماء ممتدموء" صن ع1 56 
يلقط طعتط؟) جمرماعع طععسطن عط عمتكتدممعم +40 لعمتعقصه مععغط وقط 
عفقطم برلعمة خنطا مه نعأمعطمقهمم 17115 جرموعع0 عممكعط مذوعط ,كت معلتوعغط 
عط 117105 يعدن لمسعمعع عط 0عععامء غ1 ععر ,(1987 ومامط كء بمطماعء عل كله 
عأم9ط قلط م1 لمكت 15 غ1 رممم 6د جوعدع2 لعندء 1لصا 

4 ,1997 برعل ون 57 

.1973 ممعستطه ا ,وللمتعمعع ,لمه :650 ,1998 جوععلبهم 0 01 55 

1948 اطع 7 ع5 59 

بوماتاءدتر أه دمامه عط عهغ) 2 ,62-3 ,46-7 ,1959-61 صء«مطندة1 90 
هد[ 22 ,إهدطت 4ه طعدة11 عمطاطةق ما وموعهت 5ن .144 ,1947 طعدطمعلك1 
: .(190 .م) 11,49 امنيب 1711 جموءم ,1075 

2814 ,1929 عطعتاط :1934 عمغنالسوعمف ع .190 ,1973 ممكس_تطم8 9 
علاعسصعاء2 بع50 ,1945 ععدمتد180 :غ464 ,1942 برعلل رك .مقط ,1935 ممعصلعط 
,1988 مععاءء85 :791 ,1980 

.8 ,1998 روععل جهن 92 

:2024 ,1978 ممعمتط10 :2236 ,1935 مسمصلعط :109 ,1991 كنصهكلة كن 53 
.6 .2 63 ,1959-61 هسء«مطعمممآ :3194 ,1988 عععاعع8 

.7 ,1987 ممعدعةط كك :142-3 ,1998 ومنطمتت 94 

.4 .معط ,1998 عمتطوتت :7 ممعددة2 :245-50 ,1947 عهعلاءة5 ع5 95 
وتلاغط كتصعة تددن ,0556م عععهام م1060 سعمتصعم عتمصستاكنت آهل“ * 
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©55© اتتتاذو0ح متفتاء 5عاتتفاتلتم؟ مدال" :2011,4 ميم نعلاو “.2خاكتصتصر 
آه ومقتلء لعع مداه وع متطكد©) 4 .129-30 ,1998 عمتطكتان) هذ .كمة ]1 "".لأكن1 
لععملمم عصتطقدت) ‏ .194 ,11 .نجه ,يمف متلع/امته عط ؤه 2111 لصد 281 عاط 
1987 «مادمة1 .#ملئلتيس و عستاكدودة جه] مبموماقبرتيم لععصفطك سساعدمةم غهط غدهن 
تامكتلئمس عقط ,تعمسف متنععلام, عط ؤه 5111 علط عط أه ممقتلءع عتعط صا ,407 
523-4 سعط ةا ملسم «عطم[ ساععممة أن 

571 .م) 1 تتعتسه 4ه جوناة 1[ 97 

,1935 مممصلعظ +0 .(573 .م) 11 ,(618-9 .مم) 171111 سصمتسه هه عوز 1 985 
,1972 صنطءويىء 18 :.2291 

ةرك[ عقوتا ةفد 7ل مإتدوفة طم[ ,عاصوصدى عه ع5 99 

م قمتدهم أماعءم؟ علمه لفمفصتعظة عقط لعءكاتقصمعء ,69 ,1935 ممعصلءظط 100 
.تتا عن دتمم 

24 تققتقو بسعنبمعل؟ 20 عمط كنلام بأعءعتامممعم عاءعع كلنتن أد ع5" (0/ 
مك 7/71 مود «ءنة  [‏ “”عتعاعع ختعامم علسموعء 12002506 لع مم0 قمع تاصطتا 
(زبروطآ متهي إه 80046 16 صا .عمدت بحملله؟ 1) .1,26 نآ[ 

عك عم[ 102 

عك عم[ 103 

54 ,50 .صمعع5 104 

لوط .(1387 :146 .[آ) 102 .مم مامجعماقك آه عمامضمط 11 ععلسموعلة 1055 
.051608 مهت كه تتدعر عط 25 1063 كأدعووتد ,347 ,1880 

تممصتط معصمتعبطقء كعملدعع5 تصقبان ععناكمتععلءءء ممصن كعوع1 وعصصوت» ‏ 106 
رامفتمتام م6لعنلن1 تمعداوتلة دمتدقك ددكتتصومء عكخزه؟ أكتم أممهمطصهل كتسمتتعصدد 
بلأعأمععسعم]1 *”عدطصتعما مموطءععدعت كتلاقمط ,كتمع ع مصدد عل غنا رعممط [عر 
2116[ صذ عصنلعع؟ غمعععء كنل بولطعتاد ذه .(43 .م) 83 .مم .امهم تادهم .مط 
11 ععلمدععاة هذ لععسلمممءء ل 980 :19 أكسدالا .(3487) 4533 ملرمي]] 
ع02] أكنم" عكقط غأمم دعمل - (1387 :146 .21) 103 .مه مامسماضيك زه عمامسامط 
: *”.2طتقتاع ما ... 

آ0) 101 .ممه متدسماقيك زه ممامنءواصضط ,متدمك5 غه 5وممطقتط عط م ععلصدععلمق 107 
.(1386 :146 

غ1 408 رممندعطتاصيصسزة د عط نزلمه صف ععغط كسم لععنان عوعطا 0 ععسدقمد ع1 105 
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عطاععمة اللقمملعء؟ عه! 6ستامععة م بإليذة كنل غه عرمءة عل لصمنرعط عد كز 
353 10[ عءة روعمعمع عع لل عقعط عه1 .سامعصطمماءجع0 5دامممعطعم زكمت 200 
81 نستلعه) :7604 ,1968 وطتدآ :(1986 .10 ,لمقعم عع ندا عط عم ,رمصم) 
مككلاه؟5 عدعط صا لعقك عمتطوعع نا لصد ,1971 غلمعقطه[ :3144 

1 ,1988 عععاءء8 :40 ,1992 ممغعروط 454 ,و1968 طنج[ عم5 109 

.240-5 ,10-2 ,1971 عغلمعغطه[ :7414 ,1968 برطو»جر عع5 ١10‏ 

,1983 1108 742-37 ,1968 :455 ,د1968 :زطن<آ :27-8 ,1984 معز عع5 !١١‏ 
3 غم له ,1124 

.24-8 بوللمتععمى ,1 غم ,1983 ه11 ما بإعسدد أعصط وعء5 ١17‏ 

وععه"1 ها لعاميو :696 :102 آ[0) مم8 تعمد سعابيويم ب متمارو سردم ١3‏ 
.1992,10 

.(613 :6 .وح 81)011!) ومامعقف مدطصومم .[ غماومتلز 14! 

رمسم[ «معتر طتمظ) 17,3 عمده1 إه مفارعالة إن 6قآ ختصعى5 ودشاملتة 15! 
.(139 

127 ,1998 عمتطكدت هذ 0عأمدي) 117,23 مم10 مصدده177 ذه لعقطءععدظ 16 
لمممقتلمة عط غه عجتامتمووعممء2 2 كد لءطتعععل معقه 15 لمقطععتاظ .(17 
"إلعمك ستحكهمء مععط ققط عهقل جع 2 بطعغتط) عط غه ممقتلدت موسحاصة 
178-9 ,1988 عمغطء011 نط لعممتاوعننو 

.433 ,1986 عمتستفعده© :17 ,1985 رع إأمتدو8 ؟7!! 

.6 متنو11 :1968 وممعممفرعء5 115 

.8 ,1995 وعلصد] 119 

”.50166 1[ عل معد طتانتو6ة"* عط ؤه عمكلمءمة ,433 ,1986 عمتصدتمهن 120 
ع[ ر1985 ,وللمععمي بلصه :758 ,ط1968 :19682 تزطنا0آ ,عامصديي م بعع5 !12 
كه لءطتهدعك 5د مماكاكتل علاعدمتنا عط عتعط» ,1654 ,1974 تإطنا0آ[ :001/1985 
ز(عوحصذ عط غه ممهته عط عهغ1) ععوت ,1979 تودمعهن مكلداع56 .توتلدءء لمكه5 
أله «متامجلعاءضفط ‏ لمعتلتت أعقط 2 طنتهم) 279-88 ,1995 عاطضفممت 
.(دمةتعدمته لمعدة م) دعطعدمعممة "ممصم قلط 

دمكع كت ععتعدمتن عط عه كصمت جلتعتعة +معتاعد عط :285 ,1995 عأطفعدمن 122 
مصوط عمنم» معصهلته قصد رومعغطعط ,نت رمام آه سعلده عط مغصا نواعتهة أه 
.(279 ,لاط لمماعم8 صطمءءه_طدة ألصة عل متم 


77 


عاطمافمه© يعن وت ,1979 أجدمعد) ععة برلاملاتومطصنمف غه عنهل عط من ١23‏ 
.0 .2 283 ,1995 

295-17 وعصنا ميونه”[ موعطتمقمة 124 

227-94 5عمنا .110 125 

.415 ,1964 مسمدط )هآ :88 ,36 ,1982 منءجسمعءون8 126 

.ع2 ,1979 اججمعة) 127 

بتاقعتامءء5 ع1 زللكع-لتصصطا ,1979 21جمعم) كء ,ععمعلتت عط عهن 1‏ 38ا 
.2 .م 45 ,1964 مصمصطؤأه1آ 

: .78-9 وعصنا ميورؤوم 129 

165 قاع طتعاسا وستصععا- تل سسا ,1979 0221غد) .80-128 5عصنا ,.10ط1 130 
ممعت عط زه ككلمعمة ,67 ,1988 لم مغصساظ زعع لمعه تصدععغنا 2 25 قمعء د55 
”.تإمتطن) 2ه عقامة عكلتلتده عط ؤأه لمعوع1“ عط 1ه 

.155-66 وعمذا ميصضوم 131 

.302-3 ,170-1 د5عمنا ,.ل1ط1 132 

0 ,1988 ممعوعمعه) مه :72 ,1981 معدن 04 .3004-5 دعملا ,.ل1تط1 133 
1981 :19792 21دمعمن) رمععطلفلم 5ه كلوزلقمة عجتممغعطءة حصرصامء عزممم 2 عه1 
584 بوللماععمىء ,1985 بوطنادآ :6814 

,1983 ه11 آء ب53 بوراعء5 134 

.(342 رذ .ومة ,1992 دعلصصلا لمه لمع) 17,4 عتلمسوظ .. عاسصتلق ‏ 135 
تتتتاقاكة أمهلمعءمةف“ :5م255 0ه 25ع1ل1ه5 001105 1ع2تاممد: ,ممع ,وععطلدلم 
“لتمعع ععتلمععءممهمء سصتلقطتاط أامتعطكتد ممم 51 اتاأعصصقء عداوتمعك ,تمتط 
142-35 وعطتا ووو[ 

.8 ,1995 عاطدادومه © 136 

+26 و5عصتا ميسزمم 137 

4 ,1995 عاطمائمصهم) 135 

عع1127 :55 ,1980 علاعتمقك12 :51 ,1935 ممفصلعظ ,عامصدت م6 رععه 139 
.166-68 ,1974 :759 ,ط1968 تإطددد[ :20 ,1993 

ر86 ,1983 1108 عمعمصبوعد كنط 4ه ممت1قوصت علأجصوؤوزو 1310552 140 
84 مععا وكلد عء5 .8 ,1993 للسظ مذ لعزمءءء2 :1992 .10 مذ لعجتتفصصسية 
1 عم ,19922 :3144 جللمععمةء ,1981 نسمتلعهر) 
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7 كلظ !14 - 
2 دممتمصعء 1935 ممعصلءئط 1432 ,1991 كتسه51 ,38-9 ,1978 ممن0ء31 142 


70115 ععمعععاع1 

صم معجتع عطا ص عنجزة" عط كه علدعمة مغ 15 )1 25 علامتصمعطء جمد عخر 143 
عجت عطععتا عترلطا" تعدوذا لفتعنص عل م لعغملمم قفقط ,53 ,1935 مممصملئوط 
معل تج كتمغلقط دعكاععتل مالء ما ععقدن5 دعل عمسطاغتصصء؟ عتل عمطه كله 
”علتء عل ممطتعععتد! معل مععععى 17 معطعتلامعيء 

,1992 عجن كد 

.3 ,1959-61 صم أمطعهمآ :145 ,1947 طاعدطمعلء1” 45ا 

,4 .مقطء ,1986 :978 ,1983 ضما :1 .ممه ,1 .مفك ,1935 مممصالعط عع5 146 
.369-852 .مصة 

28 ع5 47! 

عط 9ط لمعممة صة عمقت ,56 ,1935 ممممصلعط :32 ,1964 ممعصعه 8‏ 145 
خقطا رعتتملاء ععوعم عط صلوز مغ 1040 ممع كمقتلف1 عل م روتعك طعم"] 
00 وط لعدقعاط عه معلوءءعتا-ععهعم عممتدعة عجمعمعء عط لع سباعاء» 

.53-4 بصدعء5 149 

6 ,1935 مممصلرط ممه 150 

1959-1 مع« مطعمم][ عه[ 1096 ,1935 مممصلءظ 24 .88 ,1991 متمه31 اذا 
”.بوهم بعاتلتط“ عل غه عممعجععصص عط لععاتقصم عدج وأمعنآ ,21 

منمعيك كه عمامعتوظ ,1054 .2 لل ,ومطءقصمده]8 عمتامفدممن مغ معل 52 
.3 ,110 ,1935 محتقصلء ء :(778-9 :143 01) 103 .مط ممتلةاومز 

,1935 لاممصلءظ 369 ,326 ,1990 ممعمتطه1 2© 1116 ,1983 بععلوهت 153 
ع5 ركمقصعهةل8 عحل 220 2م72 مسماعء عط ج10 1398 ,1991 كتعره]8 :1161 
79-84 ,1988 لتمطامع سا8 :3 .جمط ,1983 بعلم 

.18 ,1983 بروععلبوو0 ها 

:4 .فط :1 ,1924-37 عطعنا:1 عمد بعامء ومع طصن!آ ده دمعت غمعع تل عه 155 
1970 :2396 ,1992 مصمصصطء5 :36 ,1988 برعمععة :91 ,1988 لمطنمعصساظ 
,109 ,1991 طعةطمعلاء1 ي121-2 ,1936 عطهص ]1 .1434 

57,للة ,نار 111,7 ومممنس مع مساك ملنكمهت دعلتة غه خعءطصططآ ع5 156 
.85 ,1947 اعطعتاظ ء :(1175 ب1157,.1163-4 ,1153 ,1147 .قامءع) 
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-650 لمعم ,1998 بوإععلبه0) :7 .ترفك ,1935 مممصلعط ععو :89 .م ان 1517 
8 
.م) 1,46 «ماعتوعظ ,1074 .داع 2 ,تتلصتجعدا8 أه مسمتللة107 غمده0) ما جرموء0 155 
07760774671716 :(70 

.م) 11,51 نوعط ,1075 مو[ 25 كلتقصنمع12 4ه م5 عمك]ا م بجرموءعع0 159 
.60 ,1998 بوعمل بده :99-100 ,1948 ععلعاعة5 ء :(194 

ت(464 .م) 517114 «منوعظ1 ,1079 غء0 7 ,مناعدء127 0ه بورمعءى ‏ 6ا 
+4 1 ,ةعكر تدوطوع 0 

94-7 ,1948 عع لرزاعنة عءع5 ١6ا‏ 

عط اع[ +20 25 مقط[ .51 ,1997 طختصطح-رع1ن1 99-101 ,1948 ععلءاعن5 05 152 
1ل عمم :102 ,1948 ععلاعق5 :30 ,1904 علعسداط :كلعمجة معة 1ه معط 
16017 كد ,لاعتقلتصصمة غمم لفط عط صمعحل عط ”ععوعمدم"“ وموعين 
.8 ,1947 علغتللتدوعمف روط لعمنهستممم 

711 تممعوع02 صد ره ,1078 ,57200 مقصمظآ مصسصسم3ْ عط زه [معمعمعم ‏ 163 
5 32011 عط[ .242 :5.1 ,1912-13 عاعاع]ط كك ب(404 .م) 15لا «عتويكا 
71202105) مخضا لع ههه ممع ما 

24 ,1997 ببوععل همون 164 

4 ,270 ,238 ,1947 ععلاعمة 155 

70551 9ع00اتعع 25م فامعاعععة 0مد ")0‏ :111,14 مدعف متنععل/و 2 166 
,1987 خمغوقة2 :196 ,1998 عمتطعدت ‏ ع2 ممسعلي ع0" :50111,15-7 مهعم 
وابسم «عطقا لصد 30111,14-17 7##اتةمنتف متلءءلام) مععء سعط واعللعة 2‏ .412-3 
مواعمةلكتل عط .304-77 ,1987 «مءعجعة2 صذ لعتمعصسدهعو0 ععد وبجووكظا 
عمتطعدر وطا لمعيحملاه] :239 ,1947 ععللعهن5 :ممم مه ماعتمراه معع سعط 
,1998 

7 هفتلنعاأه.) .1ن .132-3 ,1998 عمستطسدت 259-64 ,1947 ععلاعه5 157 
كاعنقعذعط ع0“ :111,54 :”كتاطققلتءع5 2 كتلمءء0©2» 5عاقطروء5 106" :211,46 
ع تمتاصتمطمععرء 6لا“ :611,54 ”متلمعععمه جعنواوععمم 5عمقلدمع52 ععم 
.(188-9 ,1998 عمتطئبر)) ”متاطمقليهع52 2 عتضموء طتطامء 

(5:17 مك840 04011 1085 .هك ملمماعمظ أه 1 مسمنللة727 مغ مسماءئعممق 1656 

,86 ,1987 ومعرووم 169 
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2 ,1998 عستطئدت 176 

.(572 .م) 1[ سسمتجد ره 116 !7! 

.249-50 ,1986 نم11 :234 ,1935 ممعصلء8 01 172 

5 ل0ع5نا مختصوظ8 ععطاعطتت 01 ومتادعنان عط ه00 .281 ,1987 منطءكيء8 4 173 
سممصسلعظطا كك ,مف متعلاهم,) 5تسساععمة3 ممتعتظ منرضاآ كنط +10 عععتاه5 2 
.1972,73-4 منطءديعءظ8 :271-2 ,1947 ميعلكاعن5 :234 ,1935 

عكععة] غلقومم هتدعاءءء 0مد ")0‏ :111,17 مدمتضيظف مله م4  176-‏ 174 
”ع2 بمعليء ء12" :711,18-9] ”سصعممنتعءسمعم 

.11,3 .لاز ععة ,واعكعه5 ممتاأاكتمطر) أه ععلزه عط 05 .79ئ2 آء :11,43 ,.لتط[ 115 

,1972 صنطء ع8 ع :711,16 ,نط1 176 

.9 ,1993 ععجودكة 177 

.11,43 ك :1711,28 مدمتترطظ ونه 10 178 

.2250-3 ,1986 تده1ط ,2235-7 ,1935 ممعمملع] مز كلهتزلمهد عط 04 179 

11,2-3 مامتعتطه ملا +(1 عع5 180 

عنعن معل غسه معطدع ند دكعوتمة 1 معطعتتلطععه! عع عمدودعيعطنا”“ ع1 (83! 
مهطاط م لعمماء م0 ضععط فقط 0م20 ,236 ,1935 ممعصلوط مدتغجده لعنمامم 2725 
ما محول *عل2زه20 عنوتطء“ عط كه عمععدعل عط لععدت مطع« ,1986 ,1983 
إلاعتصطا عط أه ومتهصاءه؟ عط آأه عكتتتطتاكصمء غمعصعمممطم عط كد كماتلتجج 
ممه ناعتسا لصه دعتطاء 

آء :1997 بإععلوعه© ععد زاعءزطتنة نط 6ه عمعصوعت لعلتماعل و عه 182 
.(190 .م) 11,49 :(137 .م) 11,37 #امنهدكا جامعء 0 

49-50 ,1997 طاتدمك-رعلتع 153 

.20 كقفاتمومه .طضظ ,1074 .عءجآ 16 ععاكة ,صق ك1 غأه 1126102 ما موعن 134 
5 

4 ,1997 بوععل من عنة روء[صرصصمت تعطنه لصو وتط عمس 185 

,68 ,655 ,1998 رععل بهن عع5 1386 

11 ب ”صتسصوط 2 كتلمععومء متلحمد ع1" :211,55 نمدم متعيلامت ‏ 157 
كعتامصعتطد ع2“ :211,60 ع ر”عدةمدوتصم لع عمدلءه ممم تلقد غ0“ 
1987 #معددةط :193 ,189-90 ,1998 عمتطمت) “”متلمعومء ممعممتاءعسم 20 
.(411 
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.8 ,1965 «ماجعة2 ل :1035-4 ,عاعلقف ءا وررصع ك5 155 

.252 ,1947 تعلكاءة5 اء :126 ,1998 عمنطئدت 139 

.6652 ,1998 وععليدهن) :27 ,1997 برعع لسوت 190 

:113 :“ملمعتكط 0ه5 منله همد ماعتلمته؟ ع1 :2111,2 ميمه متعملاو  19١‏ 
تتاعقء جزممعة غ1“ :2111,10 ر”قلمعععع غصدد مقمع[مختصعط متك قلاغط 00000" 
.(410 ,405-6 ,1987 عمعجوة2 :195 ,193 ,1998 عمنطدتن) ”ماع تممه 

أيه كتادة هه0ل2ل" ‏ :[قفة7ه مك 277[ عد5م«تطسف] 5111,27 تتستمده متتععلاون ‏ 192 
اكلم ,عدعع12 عغضعط متتصع !1 أي 5د ععء11 عدءع12 عوعط تممناء لع5 رعلاء؟ عصعط 
,1998 عمتطمدتن) ””عتطافءنكء06عم عتقاصتاه؟ قصوط باوء عمط رعغمه؟ مصوط عع 10 
.419 ,1987 عمجو :199 

.(246 ,1947 ععلاعة5 :412 ,1987 عمغدعة) 20111,14 سمدم متنيلاه ععك 193 
0 ,1965 عمغجدعة2 :103 ,100 ,عامل عك ويبصءك 01 194 

همه هتوعلءعد 0مد0)" :511,44 ستيويفب متلوعلامه) :104 ,عاسلتف ع2 ورجم كت 195 
,1998 عمتطنتي ,ء :”تسطقحط غعاتطمعم آء؟ غتمنام حصنت غتعمتلتك لم5 عدن تسوعسمعم 
.25 ,1947 ععلعاعن5 :130 

.50-2 ,1965 جماجعة<! كك :98 رمامنترب عل وى 196 

.159 5غ 7ا 

.7 ,1998 عستطكتت) 198 

إطنانآ :50 ,1970 وععل مدهي غن) .16,س, 117 سعمم اط ععطهات كعكلددلم80 99 
.7 ,1988 مععلع8 :200 ,1992 دعل مم1 :457 ,196825 

.269-70 .هه عع5 عقا .14-5 ,2 .مك ,1995 5ع0ممةاءعع5 200 

+116 ,1994 مععلععظ :31 ,1995 وعلمم[ 04 201 

.117,14 مم مقاط تعطهات دكات لمع 202 

115 ,.لقط1 203 

:110 ,1994 وععتلععءظ :277 ,1992 جاعه2) :82-3 ,1964 مسممصطع)ه11 01 204 
,1992 5ع0مصا :1704 ,1992 ممططللديب :وللممعمعع 

.6 ,1992 باع 20 205 

1 ,282 ,1992 عع زمعمعصع 8 206 

.19700 وععل:هر) 207 

7 17[ سم مةاط] ععطاما كد لتحله 1 205 
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.15 ,1994 مععل»:81 :276 ,1992 جاءه0 ان :117,9,15 ,.لتط1 209 
.25 ,1992 ععمه]3 :281-2 ,1992 ععل رمممعصعج 210 
2296-7 لك ر295 ,1992 معلل رمممعصع8 211 
,1992 1مع11 212 
,1992 عع جمعمعصع 18 213 
4 ,1964 سممصطانة3 214 
ع ,كتاطع12206 [...] لطنمنن205 03نال06060كم1 متتاتمصده موق مصوط" ‏ 215 . 
فتطليته غ ,صصتص5م20 ع8 10 7متطمعءءع22م ‏ بمتعصتدءعءة كتتصضعل ممصم 
تنو عتننو عقلقعه. تسساسمتاحقطن) 4عءطتلصعتن ‏ بمستلة حصتدممعتاكقمطنت 
تامهم *غتلمدط دمعمنتجمدد نفمقطن مأطمة عملة زؤتلكتءه تمتاممامصط) 
.(827 :19 أكسماط) 1 .ء مرعتوطروة 
.73 ,1980 علاعتصواء2آ1 216 
(120 :141 مآ" ,تمجع مك نم1 ومنتم جه 3) 111 ميبوروى 217 
الاك متطعتضممهء 705 نأمدطعتضممء ومغتلطتد كتاه0؟ عتاوستعتتان مدلح > 28 
[زمءكامء ع1 تالتكت أققطتتضممء ممستنمقعطن) نسمدتطعتضطمم 705 ممعاتة 
.509 :19 أقمدكة ”عتطعدومدة عممطوعع1 . 
”.1115لا كتتاوهة5 تتطع لضن مع متتاعصدد ستمقصسط غقع لطا عداوصصتمنت0 219 
.(97:753ئآ[) 11,1 متتععلاده ملسةزف تلتامراظ 
اك علج واعتفصقك12 لتتمصصوظ8 عمتاعءزء: ,15 .م 95 ,1964 ممحم ]ه10 20 


9م 85 ,1969 لجمعاد 
248-9 ,1939 عتقصعماء(1 لتتحمده8 نرط لعمعتاءط عق 221 


.6 م عع5 222 

عمس بل0تحة<آ1 دعغك للدظ ,بعلم عغاومممه عظ عم :78 ,1993 ألدد 8‏ 223 
خقط ,(1947 ,سصمطاقل) بإمقيو 5001 يرع ع1شآ بيك لمويروظ عا ل ععتاه 6 ه/ «لء عملتوةمماعتطا 
بعص مع عاطهلته ممت مععط ققط 

.8 ,176 ,1988 أمقصطء011 224 

.7 ع14002 ,وللمععمعع ,لمة 124 ,1994 متعلعء8 ىء :210 ,1992 5علمصة 225 
1( نآ عدمه(1 إن وملذل] عدوا غه معمخللة/11 :2586 ,254 ,1985 صعء< ع5 226 
بطعقتتطن) عط عه ومناعت عصمعة عط 10760[ 5ه5دعععنة 5ثستلدط-لى .(66 
,رآ ه10 إه بووماءةط1 ع 266 ,1985 ونع .1048 مذ لعاءاصصمهء 
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.(66 :1) جتر1آ علامء(آ1 زه م11 227 

5 أ6وع7تا عغطا غقطا ,47 ,1996 ععصدء1 ععد غتط :13 :6 ,1948-50 عوغجور 1 228 
معي غقط أه عمددممع1ا عأتدو جللمتدعج 

,1992 عئهه540 :1992موطعقطمآ :2074 ,1992 414 ,1995 وعلممة عع 5‏ 229 
3251 

:252 ,306 ,284 ,1988 عععاعءةآ :26714 ,109 ,874 ,1935 مممصلمع مم5 20 
أع1010155 171 ,1993 عع بوملا :134 ,1991 كنسهك]8ة :72 ,611 ,1974 معتمصكرا 
3 .مقط ,1988 ومتللئط8 بوللمععمعع :1930 ممقصلئط :202 ,1963 

.97 لمملد8 231 

:5 .مفطك ,1993 تععسصتاء]ظ :13-4 ,1977 بوععلنهم) :581 ,571 ,1971 هتلوء5ة 232 
1334 ,1965 الأعقمدا8ا .اء 

.10 ,1983 معزعععع2 233 

1ط[ 234 

“تقمع معصلت؟ ممع" عتتمصطعتص عط م ععمع1 لعدمتحكتل طعغتد عط عم 5‏ 235 
غمص ك5عه0 غععاع1 عط علقط 7لا .([43 .م] 82 .مم .نمسم سدم .ضقط ,لاعاص سعمة) 
ر134-5 ,1983 معتععع*]) معتدصصطى مدعدطعدظ عط مغ لعععصصمق عط 10 بععد 
101 571112 20 535 غ1 أقطا ععطاك ععمعللت م2 15 عقعغط ,(73-5 ,1993 للندظ 
م عممعم مموععو ,49 ,1997 لاغتموح روعلن8 .كسمعلام عه غتط بلله غة كتعتلاه5 
تع عامط رهط رك مه مللددظ مغ عصتمع)ءع ,رطتلاطتوومم لممءء؟ عتطا غمعءعء2 
أه عتتكقه عغط1 .119 ,1966 طول8 كر) .لع اأودع2منا ومتاأدعيان عط ع1[ فقط 
أء5كنا0 1 1ن .كمقاءمأقتط عمممطه عداؤذا لعنتاووكتل 2 15 ععمععلدلما وعع0 ممع 1م 
1959-61 معء«مطممه[ ,95 ,1991 كتسه]78 ,غ285 ,1988 عععاءء8 :49-50 ,1945 
6 ععفلصصظ :5 ,ه1993 طاتدذ-روعلن1 :293-5 ,234 ,18 ,1993 عع رودلا :22 
+145 ,1969 :119 

347 ,1880 قلهع8 .(1386-7 :146 آ[00) 101 .ممه مادسماققك ره مماممط 236 
لعووععمج ,74 ,1993 للداظ :1063 ها معامه كدت ععمع1 عل عق 0مؤدععودد 
.5 501116 

2 ,1983 معتعسةء كك :(392 ,1890 11) 9 4 إرءك عممعلعاعدهئ عله 237 
أقدعهم ع ,عتاوصة2 عمد عسعتائوضط أه1 ها عل ممتهتكء: ع[ عننو ءه زع“ 235 
دع إمعععلجمء2 :5 ,تاعالطا ع مملامعامكما عدم ,متعمهد5 1[ عل عتاه؟ عأطئوءئنءل 
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بط ”لللءدمةء مقن مع ععملم تل غء عغصمء 1[ بزمع 11[ مغصعاهم؟ دص 
.(84 :1 ,1988-89 طنتحمك) 5 بصم موسولا 

.0 معط ع5 239 

,1997 وععلهدون عع5 240 

نعقده]/! هذ عامدن) 1,3 غم تعادما يآ تبرت وعديد ولايد[ هماترمه ذه عقتلة ل مجه ويرك 1272 اخة 
.(170 ,1963 

(703 :6 .مم8 04611 868 بطء1 12 ,وسقصمء0 04 كتدامآ مغ ممملو8 22 
عم5 5 بدسملعمك! «ثلتدظ عط كعاعقطن) غه دععمصمم م ممصلد]آ مذ لعأمعمعم 
ا 2 ,1988 أمققطء11© 4 .(717 رك .وزه) 869 
بوه ملعك له دماملوفوظ ,876 .1 له بتصلع عندام.آ عومكا آه ماصتام م مطهل 245 
(674 مأمه) 25 

,65 ,1935 مممصلعة :1864 ,1956 كتساممع17 :215-23 ,1963 أمتده1! عع 5‏ 24 
ممه عطعنا معع سعط «تطووملكء)” عط عومظ1 .378-909 ,1969 مومكتدره]8 اء :97 
: ,6.14-5 :هر 2 ععة رع ”موعمأاعهل 

اء :(464 :139 .21) دمصت ععويم متعطومخا 0 عدي ه17 0ه مستليواوطار ‏ 25 
.283 ,1995 عاطععده© :غ127 ,1983 ه11 

1,26[ عزارة 1 مامه مايصب معناة 1 246 

عصتحمهه ععنهة عل عتمعل ع1 عنوغاما ممعلقء0! عل عمدعتوناء عؤقصعم هآ“ 27 
هه عمتمع صتصومء) 7 ,1954 وملمعطمتمق ”عصلدد همد عل كقصعطتا قعل عمن 


(ععمع معد 115 ععلصمد 1ق 

.5 موءعء5 245 

.142-4 اللماععدى 1991 لأمطغمعصط!اظ ,218-9 ,1964 سصمدة سآ عء5 249 

-119 ,1964 مممص)ه]2 عه ,بع لمعنامعند دعم :138 ,1991 لمطتمعصسس[8 250 
1 20 

53 ,1970 برهت 261 

04 .(عمممطعدلط أه لعصدمء عط عه عمم مع صصصدمء) 459-0 ,19682 /زطانا0آ 252 
+6 ,1987 عععح] ,107 ,1994 مععلعفظ 

54 بوعء5 253 

بإطنا<ة :195 ,1945 ععدمنام18 :2 .مفطء 1935 ممعصلء8 بعاأمصدي عن 254 
.0 ,19685 


د85 


.3 ,1993 [اددظ 255 

.7 طنغتصك-ر11 كك :69 ,1993 [لد8 256 

4 ,10 ,1993 للدسظ 257 

لمعضمكتط لمعتاممتدعلء»ء يعمتدكدككتل) 140 ,129,137 ,1996 55-1 1 2585 
عط لمة طعاءج0 عجل كه كتلقط قصمءعهء5 عط مد علمدكتص أكعة عل أه دع جتتفصمم 
1 .(كعقتطمعء طاصءعععتطا 

.7 ,1993 لظ 259 

.5 ,1985 بإطد«آ .01 260 

مكلة ع5 .277 ,1992 جاعن6) :277 ,1988 عععاءءع8 :200 ,1992 وعلصصآ 04 امد 
,1993 لتلحظ أء رقممتاد ععوعءع عن1 .1959 ,1954 جغلمعطمامق 

.9 ,1992 5علمد1 262 

ا .60 ,31 ,1995 :200 ,193 ,1992 ععلصد1 263 

5 .(340 رث .جه ,1992 ععقصصآ قمه 0مع1]) 17,2 تعتفورءظ .. مايهو فل 264 
,1964 تممص ]أه1] :277 ,1992 جاع20 224 ,1992 لمع2 :199 ,1992 د5ع0ل هممص[ 
1 .8 ,1985 برطن0آ1 :108 
.29-30 ,1995 دع0ممآ مذ لعغمه0) 265 

7127 :9 ,1969 عجملصصظ :106 ,1954 صملمعطملق :50 ,1992 ععامة1 4 26 
طاتدهذ- ءانآ :48-50 ,1996 ععمعط :24 :6 ,1948-50 01652202 :264 ,1993 
.فط ,1997 

0 دععطدل فعل عسمتضدعلع8 معطع نا طعئوصه ععل عند ععطتتع ععنط عط موكل1» 267 
مممصلءط ” ا مععمومعسي؟ علمعوع[ا كله غدومقا معطععاعجمة عتل امععمعمه 
.4 ,1932 

عمج ,238 ,1985 بإطن0آ1 ,إلامعءءعع ععممر طعدكة8 .16-7 ,1995 دعلصمص1 26 
لإمعللتد عط غه ععأطدمى عط ععقد 0ع غهجممعء ,لعمتمت ,لمتعلمد[ص]“ غتمطة 
5 [عتكتاوز عط مه عوملفلعدطص [...] يله عتعغط طنته متدهد لعلكممئءء 
5211 

.154-8 ,1995 دع0مد1 266 

.9 ,1997 طااتصمك-ر18116 270 

26 ,1997 :7 ,1992 طغتصمك رع انآ :7 ,1945 غعدقتدم] :10-1 ,1993 ععبرد1ة 27 
1994 مععلع:8 عه؟ بتمعلدفتصء[ كه ععقصة لدمعتلعمم عه .40 ,1978 مصتنءك34 
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للد +40 :43 .م 60 ,1978 ممنصحءاز هذ كععمعئقعع لهةه ,3 .مط 
.5 ورععء2 ,وللممعمعع ,رلمده 2 مععللة/10 رلصدمعوطاءوط ممكعتمطن 

12 ,1993 عن 1317 22 

.7 1992 جاعم 23 

1994 مععلعء:ة :48 ,1978 سمنمء]8 ,11 ,1993 يع جدة8 :64-5 ,1993 صطه© 2714 
821 

1 ,1994 مععلع:8 :41 ,1978 سمنتتاء131 ع5 215 

1 1993 عع7د11 216 

.04 ,1992 دوعلصمصة 277 

,9 ,1985 روطن<آ1 278 

5304-7 ,213 ,167 ,164 ,60 ,1995 :204 ,193 ,1992 وعلصم[1 28 

.47-8 ,1995 :198-9 ,193 ,1992 د5ع0هصة :49 ,1992 عامة1” 20 

04 ,1992 دعلصم 1 281 

62 ,1993 للد :220 ,1964 سسمصقا)ه1! :33-51 ,1964 عععاعء8 282 

ممعدعان11] :277 ,1988 ععكاءء8 372 ,367 ,345 :5.1 ,1912-13 عاءع]ء 11‏ 283 
.311-2 ,1929 عطعتاظ :2 ,1991 عام :126-7 ,1994 متعلء:8 ,2220-1 ,1964 

.65 ,#متلميحظ عطا إه ووماعقطآ هم :(323 .م) 14متذنآ ماتصؤامدمهاآ ممماة ‏ فق 
عط 4ه وم مامت 04 عمق 2 صا كتدعتتدع8 مد لعمع نم1 مقطءنا ,1094 هآ 
,1964 تتممصةأن11آ .معن 1 

,1964 تسممصط 814 كقد 

همد لعطتودع0 ركممقتلء عمععء كتل مذ لع أملسصمه؟ 25 كصممى عط عع 5‏ 286 
عط ل4سد ,124 ,108,113 ,94-5 ,73-4 ,1972 عللاععدده5 عز لععصلمممءع 
143 ,كقممتصناة 

225 ,1964 التصمدط 2046 :270 ,1988 عععءء8 :331 ,326 ,1990 ممكمتطم8 27 
,1912-13 عاع)ء1] :57 ,1970 رععلجره)) :55 ,1945 غعدهتنام1 :44 ,1978 مساتاء81 
.113 ,1968 تعقصطكة”؟ :400 :5.1 

.15 ,1935 ممعصلمع 2885 

.0 ,1930 وعمسمماعدكاة 1 هد 

1964 مسمدع )ه11 ك :(2 كللمنتعمهها عدمدم)) 108 ,1972 عللتمعصمذة 20 
.8 ,1993 للدظ رده 


37 


.(10ء عم ) عدمدم)) 124 ,1972 عللتصعمده5 231١‏ 

عط عع ععوعء2 عط 1ه ععممعاء: همعط" عط دعثا عفعط ,57 ,1993 للندظ غ20 292 
.3 ,1964 مممدطنن1] كك :”ع0وكسن 

.6 ,10,19 ,1945 غعودندن8 293 

.5 ,1969 غممعمن(1 24 

56 ,إتهتعمنا! وأمدطءتآ عه .20-8 :6 وللمععمي ,1948-50 عوماجورء01 عع5 295 
كذ غمعتصبءمل عل عق ومتصامه غمعععع د عه .4354 .ممه ,1988 عععاعء8 
.7 2 41 ,1995 كععلهصا بأء ,رعمتمعع 

:6 ,1948-50 عماجووع01) 30 ,26-7 كعمنا 117 مسنوععءد أه لمعتل نعم ع1 236 
.م34 

17 كتتتوىء5 04 لمعن تعمصظ عط1 ععوط) عحو .28 :6 ,1948-50 عمغوورع1 297 
.224 ,1964 مسمدطأه ]2 كك :(34 ,.للطة) 28 عمنا 

.164 ,1974 برطن(1 298 

.19707 تإعقلنده.2) :223 ,1964 مسسممطاوط :401 :5.1 ,1912-13 علءاء11 1 259 
آه #ومعققط جاع عط عتموعطل عع عكعط عمط ,1983 كتمه34 04 30 
أه 5ععمءء وتسصتمعء وللمعء :20 عقة عط كز معنع"“ ربوعمتطءعهم عمتلومتصسن 
“عغصمصمعات 

1 .صقط ,1993 طغتدطك- توعل13 :1 .مط ,1991 عاأه0) 064 .239 ,1905 معسداة امد 
702 وعقعلسم.) :10 .مقط ,1935 ممسفصلعط :3526-7 ,1990 ممعمتطم8] 6 

66-7 ,7منلملعيدطا عة إن وما 1لا هر :(324 .ص /-ثبلتترآ متملتسناميد عا[ مم1[ 302 
1 .8 علمره 0 303 

-إعلنكآ[ صا .حسمت :(14-5 .حم) ترآ ممماتسةامعمدع[ مم82 1أه0آ 1ه عمل1د 8‏ 301 
.9 ,1989 وعععء2 :149 ,و1993 تاغتطك 

(124 ١م)‏ ارا عممبتصط ردم 1002 ملو 305 

آه أعتعطتتدة لآ 12-5 ,1989 كصعاء2 هلز .كممت :(138-9 .مم) كلر1آ ,.للط1[ 306 
.43-4 ,004 إن نم10 بتسععوه لا 

.9 ,1989 كلعاء”ا]1 :(15 .م) حكذرآ همممنتستامسصسع[ مم1 307 

.2-4 ,1989 كمع ر(727-9 .وم) نتترآ مسملتجتامدم مط[ مةرملعفط توعودمارة تترعرام؟1 308 
. 4 ,1989 دسعاع:1 :(129' .م) خترآ متماعفط نطعودما! زارواو:][ 309 

507 :5) 58 .جقط لله[ 4نره مسقاء] ع1 310 
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عمدمعاء: بلطعتط خنطا 0ءملععع2 1 رأعأممتصعمكم0]) .282 ,1997 معمعوم 3 
(آ 0 قععمعععاع1 عملدددم باع1 2 مقط عرممم عطمد مغ عغدا من علمهط ٠١‏ 

عل علدطماع )ء ععتقصتد:ه5 ممامععهمء عمند 3 غتتعلمممغء إثإصه ء/ عيه 1“ 2اذ3 

ها عل طآهوطة غع) .[...] ععتعلناممم عتومامقط ع0 عنرمد رغغممأه؟ 55 عل غء بعالا 

ذا عل كمعضومعقتط ععل ععدمكتام عع كممجتوععع ع1 دنامم رعمكتل عغممام؟ 

.469 ,1974 عامعم[1 ”عدوممة 
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الفصل الثاني 
النوع المقدس من الحرب 


في أعقاب الحملة الصليبية الأولى: كتب جيبير النوجاني: 'لقد أسَّمِنَ الرب 
في زمانتا نو عا مشضهها من الحرب دأأعهام :0ما1تع1 10كمد اأبطتاكار ] 
كلا 10 507:16]: بعحيث إن القرسان [5ف:91:651© 0700] والعوام الذين كانوا في 
السابق غارقين في مذابح بين الأشتاءء بما يتماشى مع أسلوب الوثنية القديم: 
قد وجدوا سبيلاً جديداً للفوز بالخلاص. فهم لم يعودوا بحاجة, مثلما كانوا 
بحاجة في السابق, إلى هجر العالم بالكامل بدخول أحد الآديرة أو بالتزام آخرٍ 
ممائلٍ ما فبوسعهم كسب نعمة الرب وهم في ما اعتادوا عليه من أعراف وكاب 
ومن خلال أسلوب حياتهم العادي 000 

وكان جيبير بحاثة مشهوراًء ويقال إن تأريخه للحملة الصليبية هو عمل رجل 
ناضج وعميق الفكر("). وفي الفقرة التي استشهدنا بها للتوّ صّورٌ بأستاذية, في 
سطور قليلة التغير فى سوقف القيسة جيال الخرت ومو ضمة رتيفية من 
سمات التحول الاجتماعي الكبير في القرن الحادي عشر وهو التحول الذي 
ووصف بأنه 'دخول في عالم جديد'(). فالكئيسة التي طرأ الإصلدح عليها قد 
اعترفت بالمهنة العسكرية ووجدت لحَمَلة السلاح المسيحيين عملا يرضي الرب. 
ويعد أن وَهْرَ حكمٌ البابا أوريان غفراناً نخطايا كل مسيحي يخرج للتغلب على 
الوثنيين". لم تعد هناك ضرورة لأن "يتمزق" ذهن إنسان “بين سبيلين: غير واثق 
من أني السبيلين يسلك. سييل الإنجيل أم سييل المالم(4): فقد أصبحت الحرب 
فضيلة وجرى "استتفار الجيوش بنغير أمير السلام(2). أمّا الحروب المؤسفة 
فيما بين المسيحيين الأشقاء فقد جرى تحويلها إلى معركة لها ثوابها ومخلّصة 
للروحء ضد غير ا مسيحيين. 

ويرى جيبير أن هذا التوع من الحرب جديد وقد وصفه بأنه عمل ولكن 
إلى أي مدى كان محقاً في زعمه أن الرب أسس بالفعل في زمانه نوعاً مقدساً 
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من الحرب5 وإلى أي مدى اعتير هذه الحرب الما سة ظاهرة جديدة تاريخياً؟ 

من المألوف فضي زماتنا أن نعتبر الحرب الصليبية حرباً مقدسة. لكن المألوفات 
غالباً ما تؤدي إلى تعطيل الفهم لا إلى حفزه. ولو جاز لي أن استعير مجاز بنتام 
عن الهراء الذي يمشي على قائمتين خشبيتين طويلتين كبهلوانات السيرك. فإن 
المألوفات التي تبدو من البديهيات هي قوائم كهذه يمشي عليها الحس المشترك 
إنطلاقاً مما أنه إما لا يمكنه أو لا يريد فهمه. وأنا لا أقول إن الحرب الصليبية 
لم تكن حرياً مقدسة: على العكس» إتتى أعتبرها ريا مقدسة 8م جيان أو 
بالأحرى. إنني أعتبر أن الحرب المقدسة كانت في قلب الحرب ١‏ الصليبية: إلا أنا 
بإزاء مشكلتين على الأقل في النظرة الشائعة إتى الحرب الصليبية كحرب 
وسنة: 

فأولاً: مع أن البيبليوجرافيات التي تسجل عناوين البحوث عن الحرب 
الصليبية تملأ كتباً كثيرة. سوف نجد أن الحرب المقدسة لم تلق الاهتمام الذي 
تستحقه(١).‏ ومن ثم. فليس غريباً أنه "بعد نحو ألف سنة من الاهتمام ويعد قرون 
من البحت الأكاديمي. فإن قليلين جداً من الناس هم الذين لديهم أية فكرة 
واضحة عن ماهية الحرب الصليبيية'("). والواقع؛ أنه يبدو أن فكرة الحرب 
الصليبية لم تكن قط جد واضحة. وهذا صحيح بشكل خاص بالنسية لبدايات 
الشركة الطليبية تقشي ا كما تمقيرة غادة عي الحرب انصليبية, أو “القكرة 
الصليبية إنمأ يبدو لدى د راسة عن شرب أكثر : شيءاً أكثر غموضاً: ذهنية, 
"صسيكولوجية" أو 'روحانية الأعداد الغفيرة ؛ "حالة ذهنية". أي عجينة من 
الصور والمعتقدات ع جح م والعواطفط4). 

وطبيعي أنه كانت هناك أفكار مندرجة في الحملات الصليبية. حتى ولو أن 
كما هي الحال دائماً . هوةٌ واسعة قد فصلت انتجريدات الفكرية التي صاغها 
اللاهوتيون عن الدوافع التي حركت الرجال والنساء العاديين[؟). على أن الأفكار ‏ 
خلافاً لتلك "المجموعة غير المحددة من المواقف والعادات(١١)‏ التي ذكرناها للتو ‏ 
قد جاءت في أثر الحرب الصليبية: بدلاً من أن تكون قد وَجَهَتََا . ذلك أن "الفكرة 
الصليبية” قد تشكلت بعد الحدث الصليبي في تنصف القرن الذي أعقب الحملة 
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الصليبية الأولى(١١):‏ فالواقع أن الحملة الصليبية قد ظلت لزمن طويل دون اسم 
رسمي: فا مصطلح العامي 270156716 قد ظهر في الشطر الثاني للقرن الثالث 
عشر. وظهر مصطلح 02© نحو ذلك الوقت 3 اسم الصليبيين ‏ 
اع ادع 01 الأشخاص المميزين بالصليب ‏ فقد ظهر لأول مرة في أواسط 
القرن الثاني عشرء ٠‏ إلا أنه لم يستخدم بشكل وأسع إلا في عهد ياباوية 
اينوشنتيوس الثالث عند متعطف القرن الثاني عشر(15). وقد ظلت الحرب 
00 لوقت طويل دون وضعيا ة قانونية واضحة: لأن النظرية الممرحية للحملة 
لصليبية لم يجر صوغها إلا في أواسط القرن الثالث عشر(؛'). إلا أنه مع أن 

الفكرة الصليبية قد جاءت يعد الحرب الصليبية نفسهاء فإن بعض العناصرء بما 
في ذلك الأفكار الحاسمة عن العنف التكفيري والخلاصيء كانت مندرجة في 
تكوين الحركة الصليبية» ولو لم يكن معظم الكهنة المتعلمين قد تبنو! هذه الأفكار. 
لا تجاسرت الكنيسة على الأرجح على تشجيع العلماتيين على اللجوء إلى 
السلا ط(؟١).‏ وف وحدت'هذزالأمكار القاسة بالعتق قييرا واضصا عنها فى 
ظاهرة الحرب المقدسة. 

والمشكلة الثانية في الفهم الشائع للحرب الصليبية كحرب مقدسة هي غياب 
مفهوم الحرب المقدسة بين الصليبيين أنفسهم. وقد يكون من الإجحاف أن نتوقع 
من أولتك الرجال والنساء الأميين في معظمهم والذين انضموا إلى العصابات 
المسيحية المسلحة وغير المسلحة العازمة على انتزاع الأماكن المقدسة من أيدي 
"الأجناس النجسة” صوغ مفهوم عَمَّا كانوا يقومون به. فعلى ى طريقهم إلى إلى 
أورشْليم: عاش هؤلاء الناس حريهم المقدسة: إلا أنهم لم يعطوها اسما077. 
وريما كانوا على قناعة بأنهم ينقذون مقأصد ألرب وأنهم يخوضون حرب الرر 
والرب إلى جانيهم بالمعتى الحرفي للكلمة("١)؛‏ لكن ما بقي من هذه القناعات هو 
"صورة مروّعة", "جرى التعبير عنها بشكل بائغ الفجاجة' وهي صورة 'غير مبررة 
بشكل من شأنه أن يجعلها مقيوئة من اللاهوتيين '(01). 

كما أن المتعلمين لم يستخدموا مفهوم الحرب المقدسة. فالمصطلح غير موجود 
ذي مدونات أخبار الحملة الصليبية الأوتى!؟١).‏ فمدونو الأخبار قد استخدمواء 
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بدلاً من ذلك. مصطلحات وصفية مثل 507/1116 #تلاأا6 (الحرب الروحية لا 
الجسدية) و 120:17:1 4ااءط (حرب السيد ال مسيح) و :1(0111 14ا772 (معارك 
السيد المسيح) و غ12 :بلا زاءعه,م (ممركة الرب) و :::1020:1 كلام90 (عمل السيد 
الممسسيح) و 1171514) - فاوعل 10207711211 7207711 ؤرة تلا [ععىم (المعركة باسم السيد 
يسوع المسيح). كما استخدموا على الأرجح بشكل أكثر شيوعاً من أي مصطلح 
آخر مصطلح ال #40 طموء/ءم (الحج)!("'). ثم إن النداءات الباباوية إلى 
الخروج في حملة صليبية لم تستخدم البتة تقربياً كلمة الحرب نفسها(!"). 
والحال أن كتاب ال مرسوم [1067611171] لجراشياتنوس: وهو المصنف المرجعي 
للقانون الكنسي الذي تم إنجازه نحو عام :1١4١‏ قد اكتفى بوصف الحرب 
المقدسة. دون أن يستخدم المصطلح. وفي مناقشته للحرب العادلة: استكمل 
جراشيانوس المذهب الكلاسيكي عن الحرب العادلة بتحفظ مهم. فخفي حين أن 
أحد الشروط الضرورية عند إيزيدور الإشبيلي (الذي أشار إليه جراشيانوس) 
للحرب العادلة يكمن في إعلانها من جانب سلطة دنيوية شرعية("). أضاف 
جراشيانوس (مستشهداً بأوغسطين) أن الحرب التي يأمر بها الرب تعد هي 
أيضاً عادلة. دون أدنى شك في ذلك. وقد أوضح أنه في مثل هذه الحروب. لا 
يعد قائَدٌ الجيش والشعبٌ صانعين للحرب بل خادمين للرب. وتلك كانت حالة 
الحروب التي خاضها أبناء إسرائيل!؟"). ويمكن تطبيق هذا الوصف على الخروج 
في حملة صليبيية: وإن تم يكن هناك ذكر للحرب الصليبية في كتاب المرسوم!؛؟') 
ولا يمكثنا سوى تخمين ما إذا كان جراشيانوس قد قصد الحرب الصليبية ضفي 
تبريره استخدام العنف في خدمة الكتيسة ويآمر متها(*"). ويمكن اعتباز المرسوم 
مصدراً اعتمد عليه الدعاة الصليبيون اللاحقون. لأن جراشيانوس: أكثر من أي 
أحد آخر من أسلافه, قد أسهم في التحويل المفاهيمي للحرب إلى مؤسسة 
كنسية(1"). والشيء البليغ المفزى هنا هو غياب مقهوم الحرب المقدسة والسكوت 
عن الحرب الصليبية ‏ وهو أمر مميز لفكر القرن الثاني عشر عموماً(”). 
وبالنظر إلى هذاء فإن تسمية جيبير النوجاني الحرب الصليبية بأنها. "نوع 
مقدس من الحرب" (5871211011 :ثلاآ]2706) في أعقاب الحملة الصليبية الأولى 
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إنما تعد استثنائية. ومن ثم يمكن القول إن رئيس دير نوجان قد قَدَّمَ أول تعريف 
محدد للحرب الصليبية(19). وبالمقارنة مع مصطلحات وصفية شائعة خلال وبعد 
زمنه. مثل الحج والرحلة والطريق. بالاجتماع مع أورشليم وقبر المسيح والسيد 
المسيح والرب ويسوع المسيع(؟'): فإن تعريف جيبير قد قَدَّمَ بالفعل مفهوماً. حتى 
وإن لم يكن بعد 22 وامتح] ل 6 وبشكل محدد. لم تعن 71لاألهء 1م 
:01 عند جييير الحرب المقدسة. 5000171 5©]]1/711. لكن التمييز بين 
171 (المعركة. الصراع) و :56//1:7 (الحرب) إنما يرجع إلى تاريخ لاحق؛ إذ 
ييدو أنه قد صيغ من جانب البابا إينوشنتيوس الرابع في سياق الصياغة 
المذهبية للحرب العادلة ويما يتماشى مع هدف القانونيين الكنسيين في الحد 
بشكل منهجي من الحرب الإقطاعية. وكانت الحرب العادلة (1لنلاءط #مدااكماز) 
حرباً يمكن لأمير لا كبير له أن يخوضها ضد أعداء؛ ينتمون هم وأملاكهم إلى 
سلطة أمير آخر. أدنى. وكل نشاط عسكري آخر ‏ حتى وإن انطبقت عليه من 
نواح أخرى شروطٌ الحرب العادلة ‏ لم تكن له الوضعية القانونية لحرب بل كان 
يندرج في خانة ال ##باةلاععجم #ماكييز (الصراع العادل)!١").‏ ولكن دعونا نيقى 
في زمن جيبير. 

لقد اعترف جميع الكتاب المعاصرين بأن الحرب الصليبية كانت شيئاً 
جديداً(”"). أو على الأقل استشائياً. فروبير الراهب. مثلاء قد تساءل بنبرة 
بلاغية: "ولكن فيما عدا معجزة الصليب الشافيء ما هي المأثرة الأكثر إعجازاً 
منن خلق العالم مما حدث في الأزمنة الحديثة في هذه الرحلة التي قام بها 
رجالنا إلى أورشليم5(5"). على أن جيبير اختلف عن معاصريه من حيث إنه ليس 
فقط كان عليماً بجدة الحرب الصليبية وإنما أيضاً من حيث إنه قد صاغ مفهوماً 
لهذه الظاهرة الجديدة, ولو بشكل غامض فقط. وإذا كان قد زعم أن الحرب 
المقدسة في زمنه جديدة:؛ فلم يكن ذلك راجعاً إلى أنه لم يسمع عن حروب 
مقدسة في الأزمنة الماضية. فأقل ما يمكن قوله إنه لابد كان عليماً كل العلم 
بحروب المكابيين والإسرائيليين المقدسة(؛'). ومن ثم يمكننا فهمه على أنه يتصور 
الحرب الصليبية حرباً مقدسة من نوع جديد. ومتخذاً هذا القهم للحرب 
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الصليبية نقطة انطلاق لىء سوف أعالج أسئلة لماذا كانت الحرب الصليبية حرياً 
مقدسة ولماذا كانتت حرا مقدسة من توع جديد. 


الحرب العادثة: الحرب المقدسة: الحرب الصليبية 
الحرب المقدسة بالمعنى الأوسع هي حرب يجري تصورها كفعل ديني أو كفعل 
عسكري مرتبط بالدين ارتباطاً مباشراً(0"). وبلغة أقل تجريداً بدرجة طفيفة, 
فإن الحرب المقدسة هي حرب تخوضها سلطة روحية أو تخاض تحت إشراف 
سلطة روحية ولأجل مصالح دينية(!”). إنها حرب تخاض من أجل الأهداف أو 
المثل العليا للدين وتخوضها سلطة مقدسة أو استناداً إلى مبلطة زعيم ديني(7). 
والحرب باسم الرب هي حرب يتم الإحساس فيها بأن الرب حاضر فيها بشكل 
إيجابي وبأن المحاربين ‏ وهم أدوات في أيد مقدسة ‏ إنما ينفذون مشيئة الرب. 
إنها الحرب بوصفها خدمة للرب وتسر الرب وتستحق الثواب في نظر الرب 
وأفعال الجنود فيها عمل رياني (27 كمامه)(7). ويهذه الصفة: فإن الحرب 
المقدسة فوق إنساتية . ومن ثم لا إنسانية. وروحانية الحرب المقدسة نقسئها ‏ 
التقام الرف يوضقه دش الحرب: :فق القنوالة الالفية بانذى جثوالرت + إنها 
تقود قتالاً بلا رحمة وتتجسد فيه. إن حرباً من أجل أقدس قضية. وهي الدين, 
تخاض في ظل الرب ويمساعدته من جائب جتود ربانيين ضد أعداء لا ربانيين. 
موت تفن بلا رحمة”(75). والحال أن الوحشية في الحرب إنما تصبح التعبير 
عن الاتساق الديني ‏ وإحراز النصر يعني قتالاً حتى الابادة(*2) والاتتصار العظيم 
يعنى مذبحة عظموى!!؛). 
والنضال من أجل الانتصار المطلق في حرب تخاض في سبيل المطلق إنما 
يجد مثاله في سقوط أورشليم في أيدي الصليبيين. وقد لاحظ أحد مدوني 
الأخيار: "إن أحداً لم يسيق له قط أن شاهد أو سمع عن مذبحة كهذه 
للوثنيين(؟؛) . وكتب ريمون الأجيليري الرواية النابضة التالية: 
إلا أنه بعد أن استولى رجالنا على الأسوار والأبراج. لاحت للنظر مشاهد 
رائعة. قبعض رجالنا (وهذا كان أكثر رحمة) قد قطعوا رعوس أعدائهم؛ وآخرون 
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رموهم بالسهام. فسقطوا من الأبراج؛ وآخرون أطالوا تعذيبهم برميهم في النار. 
وقد شوهدت أكوام من الرءوس والأيدي والأرجل في شوارع المدينة. ولم يكن 
هناك مفر من أن يشق المرء طريقه فوق جثث البشر والخيول. لكن هذه كانت 
أموراً هينة قياساً إلى ما حدث في هيكل سليمان: وهو مكان كانت تقام فيه 
الصلوات الدينية عادةٌ. فما الذي حدث هناك؟ لو قلت الحقيقة. فسوف تتجاوز 
قدّراتكم على التصديق. لذا يكفي على الأقل قول هذا الشيء ا مهم وهو أنه في 
هيكل ورواق سليمانء كان الرجال الراكبون يخوضون في الدم حتى رُكبهم وأعنة 
جيادهم . 

ولم يفوّت ريمون الفرصة لكي يضيف مغزى هذه القصة: “الحق إنه كان حكماً 
عادلاً ورائعاً من الرب أن يمتلنْ هذا المكان بدم عديمي الإيمان: بما أنه قد عانى 
طويلاً من مروقهم (45). 

ولا يمكن أن يُنسب الفضل إلى المسيحية في ابتداع تقليد الحرب المقدسة؛ 
فالحرب المقدسة بالمعنى الأوسع تسبق ليس فقط الحروب الصليبية وإنما تسبق 
المسيحية أيضاً. والحرب المقدسة في التراث المسيحي تجد أساسها المرجعي 
جزئياً في العهد القديم ‏ في أسفار التثنية والعدد ويشوع والقضاة والمكابيين. 
وقد وجدت نموذجها في حروب يهوء(؛؛). وتلك الحروب في خدمة الرب. لتنفيذ 
عقاب الرب ‏ الغضبة الحربية الجماعية التي؛ في جوانبها الروحية, كانت أكثر 
رهبة وتأثيراً من اليطولة الفردية في الملاحم الجرمانية والشمالية ‏ كان لها 
أثرها المهم على ممارسة الحرب في العصر الوسيط(45). وكان المصدر اللآخر 
لإضفاء الشرعية على تلك الحروب هو حروب الرومان التي كان لها أيضا 
طابعها المقدسر(0). وكان الأكشر إلهاماً هو التراث الروماني وتقنين الحزوب ضد 
اليرابرة (#:4782) واللصوص (تلناء م 1ه!) وقطاع الطرق (6:66402©5). 
والحال أن البرابرةء وهم "الآخر" النمطي في المخيلة الإمبراطورية الرومانية(/؛), 
من ناحية. واللصوص وقطاع الطرقء من ناحية أخرىء كانوا بالطبع فئات 

حقوقية غير متماثلة, تكن الرومان قاموا مع ذلك بالجمع بينها في حزمة واحدة. 

فكلهم قد جرى النظر إليهم على أنهم أعداء للبشرية, ومن ثم فقد جرى 
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استبعادهم من كل حماية قانونية. وبوصفهم شئوذاً في النظام السياسي 
والحقوقي الأمثل للإمبراطورية: كان لابد من إزالتهم. وهذا الموقف من منبوذي 
البشرية سوف يصيح نموذجاً للعداوة الممسيحية للوثتيين والكفار والعصاة 
والهراطقة[44). 

لكن الحرب المقدسة كانت مجرد :تيار واحد. وهي على الأقل من وجهة النظر 
المعيارية لم تكن التيار السائد. في تراث المواقف المسيحية من الحرب. وعندما 
تجاوزت المسيحية ما يسمى بمسلمة الكنيسة الأولى (وهي تعبير عن عزلة 
المسيحيين الأوائل عن العالم الرومانيء الذي كانت الحرب فيه ذات أهمية 
محورية)!(*) وربطت نفسها بمؤسسات الإمبراطورية الرومانية في أواخر عهدها 
وبدأت تتعامل جدياً مع مشكلة الحربء تبنت وبلورت المذهب الكلاسيكي عن 
الحرب العادلة("0). فقالحرب العادلة لا يجب أن تكون ممارسة رعناء للعنف بل 
يجب بالأحرى أن تخاض من جانب سلطة مدنية شرعية لاسترداد خيرات 
مفقودة (ممتلكات علكه أو حقوق معنوية). أي؛ لإنهاء ظلم ارتكيه العدو. 
وبوصفها إجراءً شرعيا استشائياء فإن الحرب يجب أن تخاض ضمن حدود 
القاتون: وهكدا سعن مذهب الجرت العادلة إلى تنظيم الحرت :وَتعيِيد العتت. 
ومنن تبنيه من جانب آباء الكنيسة:ء كان لمذهب الحرب العادلة أثره الحاسم على 
الآراء الممسيحية في الحرب. أمَّا صيفته المسيحية المرجعية فقد صاغها 
أوغسطين الذي أضاف ابتكارات قليلة إلى المذهب الكلاسيكي. فإلى جانب 
إعفاء الرهبان والقساوسة من التشاط العسكريىء ريما كان أهم هذه الابتكارات 
هو الفكرة المتعلقة بالاستعداد القلبي القويم بالنسية لمن يمارسون العنف. 

وقد تميز الموقف المسيحي من الحرب بتوتر بين الحرب العادلة والحرب . 
المقدسة. فقد مال معيار الحرب العادلة إلى الانهيار في حمية حرب مقدسة. 
وفي حين أن الحرب العادلة تضع قيوداً على الحرب وتمنع الكهنة من حمل 
السلاح: فإن المشاركة في الحروب وسفك الدماء وحمل السلاح من أجل تحقيق 
مقاصد الرب قد مالت إلى تجاوز كل العقبات والتخلص من جميع القيود(01). 
ولم تساعد مرجعية أوغسطين كثيراً في تخفيف التوترء لأنه مع أن أوغسطين 
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نفسه هو الذي صاغ مذهب الحرب العادلة المسيحية, فإنه؛ فى منشوراته ضد 
الهراطقة. خاصة الدوناتيين» كان قد قَدَّمَ حججاً مفيدة لدعاة الحرب المقدسة 
اللاحقين(”0). وقد جرى استخلاص كثير من هذه الحجج من مناقشة أوغسطين 
للاستعداد الياطني القويم بالنسبة لمن يلجأون إلى العنف عندما شرع وهو 
يكتب في سياق الاضطهاد الإميراطوري للوثنيين والهراطقة ‏ في 'تبرئة أنبياء 
العهد القديم” من افتراءات الدوناتيين(07). 0 

وقد ذهب أوغسطين إلى أن مبدأً العهد القديم القائل بعدم مقاومة الشر لم 
يكن دعوة إلى السلبية في وجه الشر ومن ثم لم يُحَرْمِ استخدام السلاح لمحارية 
الشر. فالمبدأ قد جاء المنعنا من البحث عن متعة في الانتقام. حيث يجد العقل 
راحة في مكابدات الآخرين, وإنما لكي لا نهمل واجب كبح الناس عن ارتكاب 
الخطيئة"(0). وبالمثل»ء فإن وصية محبة المرء لجاره ولأعدائه لا تستبعد استخدام 
القوة. فإنزال العقاب الجسدي قد يمليه الإحسان. وقد يكون شكلاً من أشكال 
التقويم الذي تمارسه الأم؛ وهو تقويم 'وقوده المحبة" . وليس “رداً على الشر 
بالشر' وإنما "إعمالاً الميزة الانضباط من أجل مقاومة شر الخطيئة؛ ليس بروح 
الكراهية التي تسعى إلى الإيذاء. وإنما بروح المحبة التي تسعى إلى العلاج 
والإشفاء". والخلاصة أن الاستعداد القلبي له أهمية معيارية في الحكم على 
العنف: وليس الفعل الخارجي: "عندما يقوم الحَيِّرٌ والسيء بفعل واحد ويكابدان 
المصائب نفسهاء يجب التمييز بينهما ليس استناداً إلى ما قاما به أو كابداه وإنما 
استناداً إلى دوافع ومبررات كل واحد منهما". فاستخدام القوة مشروع إذا كان 
الدافع إليه هو المحبة, "مراعاة خير الناس". وليس الكراهية أو الانتقام أو 
الجشء”"). ووفقاً لهذه النظرة؛ فإن شر الحرب لا يكمن في عنفهاء في موت 
البعض الذين ما كان للموت أن يتأخر عن تخطفهم على أية حال؛ فالشرور 
الحقيقية في الحرب هي "حب العنفء والوحشية الانتقامية والعداوة الشرسة 
الحقودة والمقاومة المسعورة واشتهاء السلطة(57). وهو ما يعني أن الشر 
(©1العهم) هو الذي تجب معارضته. لا الميليشيا (عننفافم)!07). 

وشأن أوغسطين. فإن آمبروز من ميلانو قبله والبابا جريجوريوس الأول بعده 
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في القرن السادس ربما جاز أن يعزى الفضل إليهما في إجراء صياغات مذهبية 
تشمّع أو «قطالت باستحذاح العوة كد الهراطقة والكقار: هاميووة: مفلا قد 
دافع بيلاغة عن العنف المسيحي ضد اليهود والهراطقة؛ معتيراً إياه "حكم 
الرب"(54). فقد قال إنه بما أن المؤمن لا يجمعه شيء بعديم الإيمان» فإن "شواهد 
انعدام إيمانه يجب التخلص منها جنباً إلى جنب عديم الإيمان نفسه(65). 
ومستلهماً الانتصارات التي فاز بها موسي ويشوع وصموئيل وداود. كتب عن 
'حضور العون الإلهى' في المعارك التى خاضها أباطرة أيامه(١١).‏ فقد خرجوا 
إلى الحرب ضد البرابرة محتمين 'بدرع الإيمان ومزنرين بسيف الروح”. أَمّا 
الجيش الروماني فقد خرج إلى المعركة “باسمك, أيها السيد يسوع: وعابداً إياك” 
واثقاً من النصر الذي وهبه إياه عون الجبروت الأسمى ثواباً لإيمانه. وكان "من 
الواضح بما يكفي أن "أولئك الذين تحللوا من الإيمان: لا يمكن أن يفوزوا 
بالسلامة والأمن'51(7). وقد شارك جريجوريوس الأول أيضاً في تأييد الإكراه ضي 
مسائل الدين. وقد توقع من القادة العسكريين والمسئولين المدنيين أن يدفعوا 
الوثنيين إلى "الخشوع للمسيح". وبالنسبة له. لم تكن القوة مقبولة فحسب؛ بل 
كانت الوسيلة الطبيعية لنشر الإيمان(7؟0). 
ومن حيث المبدأ. كانت الحرب ضد الهراطقة والوثنيين مشروعة لأجل حماية 
قاء العنيسة في الداخل وتشتر الإينان كه الشارج: على أن سوحف العنيسية 
المعياري حتى القرن الحادي عشر من الحرب والمهنة العسكرية كان محكوماً 
بمذهب الحرب العادلة. حتى وإن كان باباوات وأساقفة قد اتخرطوأ في حروب 
برت بأنها حروب السيد المسيح(""). ولم تبق غير خطوة قصيرة من مذهب 
الحرب بوصفها عادلة ومشروعة إلى تمثيل الحرب كواجب صريء(*"). إلا أنه 
حتى عندما برزت فكرة الحرب المخدسة ‏ مع الإصلاح الكنسي وشن الحرب 
الصليبية ‏ وأصبح التوتر بين الحرب العادلة والحرب المقدسة حاداًء لم تكن تلك 
الخطوة القصيرة قد اتخذت بالكامل وبشكل حاسم: ومن المؤكد, أنها لم تتخذ من 
جانب جميع أولئك الذين كان لهم صوتهم الحاسم في الشئون الكنسية. وكان 
على دعاة الحرب المقدسة أن يمجدوا تراث الحرب العادلة وأن يصوروا الحرب 
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للقدسه على أنها حرب عادتة حت يملق لهم إسفاء الشوعية غليها ف أعين 
فعاضتريهه[ 0 ١‏ 
وعلى خلفية المواقف المسيحية التقليدية من الحرب. وآخذين بعين الاعتبار 
الخصائص العامة للحرب المقدسة., يمكننا الآن أن نحدد السمات المجردة للحرب 
الصلييية. فالحروب الصليبية. عندما ننظر إليها في علاقتها بالحروب المقد 
التمتيدية. من ناحية:, إنما تظهر بوضفها مخبرعة قرضية من الحروب المقدسة:. 
الاسفوعة بقامتة :خط اشاس" أو اشعلة خاها” هن السروت: الحرية ير 
ويوصفها 'شكلاً د للحرب له أيديولوجيته الخاصة ص ويخاص ين جات 
محاربين من طراز جديد. كانت الحروب الصليبية أيضاً شكلاً جديداً للحرب 
الملقدسة ر(أو شكلاً جديداً ل “الحرب المسيحية”)]!71). فقد جسدت الحربَ 
المقدسة في شكلها الأكثر تميزاً في العصر الوسيط وكانت الشكل الأكمل تلحرب 
المقدسة؛ لقد كانت "أقدس الحروب(14). 
كما كان هناك اتجاه في الكتابة التاريخية لمناقشة الحرب الصئيبية في 
علاقتها بالتراث انعسكري الإسلامي. بوصفها مشابهة ل "الحرب المقدسة 
الإسلامية. وفي هذا المياقء تظهر الحروب الصليبية بوصفها إِنْشَكا 
للحرب المقدسة!(؟1). تكن الجهاد لا يمكن تعريفة على تحو صحيح يآنهة حرب 
-.قدسة(:"). لأن حروب المسلمين لأسياب دينية لم يجر خوضوا على "مستوى 
ال ولة : وهي بالمعنى الدشيق ق لم تكن أحروياً مقدسة بل معارك مقدسة"(١).‏ 
ولآن اجرف المشيية لشت مهنا عاما للحرب المقدسة المسيحية؛: في حين أن 


الجهاد مذهب للسعي الروحي ليس الفعل التسكري 00 تجلياته الممكنة: 


فإن الحرب الصليبية والجهاد. إن تحدقنا بشكل «قيق. ليسأ متشابهين!"7). وقد 
أعتاد بعض الموّرخين الغرييين. خاصة الأوائل» تمثيل الحروب أنصلييية على انها 
رد المسيحيين اللاتين على الجهاد(2). إلا أن هذه النظرة التبريرية قد زُفضت 
رفضاً مُقَنماً[4؟). 


وفك بحين أت مع المؤريكين قد أوخذوا على تضبيب التمايز بين الحرب 
المقدسة والحرب الصليبية(5١),‏ فإن آخرين يميلون إلى تجاهل الاختلاف بين 
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الحرب المقدسة والحرب العادلة(1). ومع أن الحروب الصليبية قد تبدو من ثم 
كمجموعة فرعية من الحرب العادلة(7"): قإن هذه النظرة مشكوك فيها . فاليعضص 
يقولون إن التمييز "من النمط المثالي" بين الحرب العادلة والحرب المقدسة وام من 
الناحية المنهجية:, لأنه يتقاسم "عيب كافة الأنماط المثالية: "إنها ليست 
واقمعمية(2). بينما يقبل البعض الآخر ببساطة تصورٌ الصليبيين لأنفسهم 
ومبرراتهم الذاتية وزعم الدعاة الصليبيين ‏ أن الحرب التي خاضوها عادلة . 
كبيان نظري(؟"). إلا أنه في حين أن دعاة الحرب الصليبية ريما كانوا قد شعروا 
بالاضطرار إلى تصوير الهجوم العسكري المسيحي كحرب عادلة؛ فإنه لم يكن 
صعباً جداً البتة إلقاء اللوم عن الحرب على الطرف الآخر. فباتهام المسلمين 
بامتهان قدسية "الاسم المسيحي' واضطهاد وقهر المسيحيينء وبادعاء أن الأرض 
المقدسة هي “تركة” السيد المسيح التي تخص الجماعة المسيحية عن حق والتي 
يجب "الدفاع عنها” أو "استردادها' واتحريرها". صورٌ الصليبيون والمدافعون 
عنهم الحربّ الصليبية بسهولة على أنها حرب "عادلة" أو الحرب "الأكثر 
عدالة"(:4). ١‏ | 

على أن تصوير حرب مقدسة في صورة حرب عادلة لا يلفي التمايز 
المفاهيمي بين الحرب العادلة والحرب المقدسة. ولا جدال في أن الحروب 
الصليبية لم تكن حرباً عادلة. إلا أننا لو أخذنا في الاعتبار التعقيدات التاريخية . 
للعلاقة بين الحرب العادلة والحرب المقدسة. فسوف يكون بالإمكان رؤية الحرب ‏ 
الصليبية ك "هجين غريب من الحرب المقدسة والحرب العادلة", أو ك "ابن غير 
شرعي لتغرب المادلة(41). ويوصفها هجيئاً أو ابت غير شرعى: فإن الحرب 
الصليبية تظل أيضاً ويا عادلة. ومن الناحية الأخرى. فيوصقها جوياً مقدسة:. 
تتفادى الحرب الصنليبية القيود الرسمية لمذهب الحرت العادلة حتن عتنها شير 
إلى هذه القيود . إن الحرب الصليبية ليست مجرد حرب مبرّرة ومشروعة, بل هي 
أيضاً حرب تحظى إيجابياً برضى الرب وتكريسه لها. وفي حين أن الحرب 
العادلة مقبولة أخلاقياًء فإن الحرب الصليبية حرب مُبَارّكة. فالقتال يستحق 
حظوة خاصة من الرب كما يعتبر مفيداً من الناحية الروحية للمنخرطين فيه(؟4). 
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وفي حين أن الحرب العادلة تشير إلى القانون البشريء فإن الحرب المقدسة 
تتذرع بالعدالة الإلهية: 'العدالة الحقيقية":أي تتذرع بما هو عادل في عين الرب 
الملتخيّلة(”*). ومن ثم فريما تعين علينا تسمية الحروب الصليبية بالحروب 
المستقيمة لا الحروب العادلة. وريما يكون مذهب الحرب العادلة قد حاول 
ترويض هذه الاستقامة المسلحة؛ إلا أنه لا يجب الإسراف فى تقدير قدرة العدل 
على كبح جماح الاستقامة(84). 1 


الحروب المقدسة فيما قبل الحروب الصليبية 

إلى جانب الحروب المقدسة التى يتحدث عنها العهدُ القديم» كانت الحروب 
المقدسة الكارولينجية: المرتبطة بشخصية شارئان الأسطورية. حروياً مقدسة 
أخرى برزت في المخيلة الصليبية(5*). والحال أن أسطورة الصليبيين الشارمانية 
قد خُلقَتَ في بدايات الاسترداد ( 11512 «مع2:6): وهو هجوم عسكري مسيحي 
متواصل في إسبانيا بدأ في أواسط القرن الحادي عشر وتَأْصّلَ في زمن الحملة 
الصليبية الأولى. وقد وجد أقوى تعبير عنه في قصيدة أنشودة رولان الملحمية: 
حيث جرى جعل كارلمان" (شارلمان) صليبياً. وبوصفه قائداً للجماعة المسيحية, 
كفن خاطن جربا تكو املة مند "اننا اتنا (1كك شين أن الذفريات من قاهان 
والأساطير التي كانت قد نمت حول اسمه هي وحدها التي ألهمت الحماسة 
المتزايدة للحرب المقدسة الجديدة("*). ضفي المعتقد الشعبيء يقوم شارلمان من 
قبره ويقود الآن الصليبيين إلى الأرض المقدسة(25). وكما يقول لنا روبير الراهب» 
فإن أوربان الثاني قد استحضر في خطبته الصليبية 'مجد وعظمة الملك شارلمان 
الأكوير وحق"الجدوةالنواشل :واحفاد الأتملاف المتاروة” اراتك إلى اله 
'ينحطوا" بل أن يتذكروا بسالة أسلافهم(؟*). وقد تصور الصليبيون أنهم في 
طريقهم إلى أرض الميعاد إنما يقتقون خطوات الامبراطور(١١).‏ 

إلا أنه ضمن ميثولوجيا شارئان الصليبية وحدها يمكن للمرء الحديث آمناً 
عن الحروب الكارولينجية كحروب مقدسة. وبمجرد تحرير التاريخ الكارولينجي 
من استخدام الصليبيين له. فإنه يصبح واقعاً أكثر تعقيدا. فعلى أية حال كان 
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بيبّان الثالث قد أقام علاقات ديبلوماسية مع الامبراطورية الإسلامية. وفي عام 
6 كان قد أرسل سفراء إلى 'أمير آمورموني السارّاسان' [أمير المؤمنين 
المسلمين) (المنصور) وبعد ذلك بثلاث سنواتء استقيل 'بآيات التشريف” بعثة 
منه(!*). ما أن ابنه. شارلمان: بعيداً عن أن يكون "صليبياً"؛ قد عزز العلاقات 
الديبلوماسية مع خليفة بغداد. نظيره الشرقيء فهذا أمر معروف جيداً . وقد 
سَجلَ اينهارد. كاتب سيرة شارلمان: أن علاقات الامبراطور مع هارون الرشيدء 
"ملك الفرسء الذي يحكم مجمل الشرق تقريباً. ماعدا الهتد. كانت جد ودية 
بحيث إن هذا الأمير قد آثر حظوته على حظوة جميع ملوك وحكام الأرض 
واعتبر أنه هو وحده الذي يجب تقديم آيات التكريم والكرم إليه"(7"). كما 
استقبل شارلمان سفراء من إسبانيا المسلمة. جاعوا بمقترحات لإقامة علاقات 
ودية وسلمي1['"). بل إن مؤرخين قد تكهنوا بأنه لو كانت الامبراطورية 
الكارولينجية قد عاشت وقتاً أطول لأمكن أن تكون العلاقات فيما بين الثقافتين 
المسيحية والإسلامية جيدة(؛*). لكن شارلمأن وخلفاءه خاضوا بالقعل حروياً عن 
الوثنيين. والمسأئة هنا هي ما إذا كان يمكن اعتبار تلك الحروب حروباً مقدسة 
بألعنى المحدد. 

لقد صورت الخووب الكارولسية صد الوقيين فى ححور تريطها بخرويه 
الفبزانيين الميسة[ة )وقد وصق الكناب العاصروق الأقيرا أطور بأنه مومسى 
الجديد وداود الجديد أو حتى يشوع الجديد . وكان شار مان ملكأ عادلاً ورحيماً 
تكله عرف ايكنا كيف قود حيشه إن التعنيو كانه كان فلك (شبر كيلك 
وفي هذا الدور العسكريء سمي بريّان الشعب المسي حي (آللادمم «فاع76 
فته زئزمرزء)(7*). لكن هذا الدور كان مستمداً من وظيفته الأكثر مجداًء أي 
وظيفة حامي الكنيسة؛ وهذه الوظيفة بالتحديد,ء والكامنة في أسس النظام 
الكارونينجي: هي التي دفعت الامبراطورية الكارولينجية والكنيسة إثى الحرب 
المقدسة(4*). 

أَمّا الكنيسة التي كان على الامبراطور حمايتها فقد كانت الجسد الروحاني 
للمسيح. والمتخيل بوصفه مستَوّعباً لكل من الامبراطورية والكنيسة المرئية 
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المتجسد11(5). ومن يسكن الكنيسة الروحانية هو "الشعب المسيحى(١١1).‏ والحال 
أن هذا الشعب المسيحي ( 171511271145( كلاأمام6ع) كان مقولة واقة ودينامية 
استوعبت كلاً من الشعوب التي يحكمها شارلمان بالفعل ورعاياه المحتملين(!١١).‏ 
ومن ثُمّ فإن الدفاع عن الشعب المسيحي إنما يعني أيضاً تتصير الوثنيين. وهو ما 
لم يكن دائماً مشروعاً سلمياً. ثم إن الدفاع عن الكنيسة كان فكرة دينامية. فقد 
تضمنت كلا من حماية ونشر الدين. وضي رسالته الشهيرة إلى البابا ليو الثالث, 
قال شارمان (والقائلٌ بالفعل هو آلبينوس فلاكوس. كاتبه المثقف): "إن مهمتيء 
فيا بالتقوى الريانية, هي أن أدافع في كل مكان عن كنيسة المسيح ‏ في 
الخارجء بالسلاح: ضد الفارات وأعمال التخريب الوقية التي من شأنها تهديد 
الدين؛ وفي الداخل؛ بحماية الكنئيسة في نشر الدين ايمر" ''). وهذ! القول 
يترجم بشكل ممتأز ديتامية الامبراطورية (::17:2611) الكاروتينجصية. 
فالامبراطور كان عليه أن يشرف على التنصير “في الداخل(5” '). وإذا إقترضنا 
أن هذا "الداخل قد شمل ساكسونيا التي جرى فتحها مؤخراً؛ فإن نشر الدين 
المسيحي قد إنطوى على حروب دموية ضد الوشيين. ا الدفاع عن الكئيسة 
ضد غارات الوثيين “في الخارج فهو يجعل المرء يفكر في الغارات المسيحية 
حيث كان الوقنيون "ضي الداحل” [أي في داخل أوطانهم]. . والخط الفأاصل بين 
الدفاع والفتح المسيحيين هنا ليس ددا بدقة. إلا أنه سواء اعتيرنا الحروب 
التي خاضها شارلمان ضد الوثنيين دفاعية أم عدوانية؛ فإنه قد خاضها "مستعيناً 
بالتقوى الرياتية ؛ لقن كان آذاة فيد الرت: 

والحال أن الفكرة التي تذهب إلى أن الملوك الفرانك: المدافعين عن الدين 
وَالْتلقن من شأنه. قد ساعدهم الرب وتصرفوا كأدءو!ت تعدالته, قد سبقت 
شارلمان. فقد جرى تعميد كلوشظيس كقسطنطين جديد ما" بعد أن اقتنع بقوة 
المسيح حين كسب معركة من خلال المناداة باسمه؛ وفيما بعد خاض حرويه 
والرب إلى جانبة!(؛ .)١١'‏ وفي عام 00/, كتب البابا ستيفانوس الثاني إلى بييان 
الثالث وأبناته أن الرب القدير قد منح الانتصارات للفرانك في معاركهة ضد 
"أعداء سيبية الزف امقسة بيت يطرين المتائك سيت الرن لا أى سنيف 
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بشريء هو الذي حارب في معارك الكارولينجيين(؟١١).‏ وقد تبنى الكارولينجيون 
هذه الفكرة. وبعد أن أعلنتهم البابوية "حماة الكنيسة الرومانية” في عام 014/ء 
"أغتبروا الفسديم: من بين الملولك» مشتارين خاضة من الرب(1١):‏ وتحت حكم 
أبناء شارلمان. جرى ضم هذه الفكرة عن الملك المعيّن من الرب إلى فكرة الفرانك 
بوصفهم الشعب المختار الثاني؛ الإسرائيليين الجدد("١١).‏ وقد جرى تصوير 
شارلمان نفسه على أن العناية الإلهية هي التي اختارته لحماية الكنيسة المقدسة 
ولمحاربة الشعوب الخارجية (671165ع 2<174625): أي الشعوب التي لأنها لم تكن 
مسيحية كانت “خارجية". وحروبه. الدفاعية من حيث التعريف. وإن لم تكن 
كذلك بالضرورة في واقع الأمر. هي حروب شاءها الرب(8١1).‏ 

لكن الحروب الكارولينجية كانت في المقام الأول حروباً علمانية؛ وهي تظهر 
بهذه الصفة في المرويات المعاصرة(؟١١)‏ كما في رأي المؤرخين. فقوتها الدافعة 
هي الصراع في سبيل الأرض والسلطة: لقد كانت "حروب فتح شاملة: 
إجزة:144/:1167(١١١).‏ وفي المناقشات الأخلاقية المعاصرة, كان تبرير الحرب هو 
النجاح في المعركة والثروة وتعاظم السيطرة المترتبان على هذا النجا-('١١).‏ 
وتساعد إشارات آلبينوس فلاكوس إلى حروب شارلمان ضد الساكسون في 
رسائله على تصوير ذلك. ففي رسالة إلى جماعته الدينية في يورك. حيث يبدو 
أنه قد تكلم بحريةء اكتفى آلبينوس بالقول إن 'الملك قد خرج مع جيشه لتخريب 
ساكسونيا"(١).‏ وعندما كتب إلى شارلمان نفسه. أراد آليينوس أن يوضح للملك 
أن توسيع "مملكة الجماعة المسيحية" لا يعني فرض "نير العشور على شعب 
بسيط حديث الإيمان؛ والقيام بجباية ناعدج من كل ينف [0035): هنا بحن اسقما 
امبراطورياً على أن يكون "داعية للخير لا غاصباً للعشور . وفي رسالة أخرى, 
رأي أن معلمي الدين (الذين شاركوا في حملات شارمان) يجب أن يكونوا دعاة 
(5ع2726414107) لا لصو ضاآ نهابين (0:10,25عهمم)(؛١١).‏ ولا يبدو أن الحروب 
القاروليتحية ضد التورمان كانت أككر قداشة من الحروت ضيه الساكسون. 
فالنورمان لم يظهروا بوصفهم أعداء للمسيحية قدر ظهورهم كجيش غازء ويمكن 
القول بأن المسيحيين أنفسهم قد حاربوا في سبيل مثل عليا وثنية: في سبيل 
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الوطن والحياة والحرية(9١١)‏ (علعارءط1| 0جم ,هلآلا 0م ,41710م 210) وريما 
جاز بالفعل اعتبار تلك الحروب امتداداً للحملات الرومانية ضد البرابر(7١١),‏ 
ولو أن اليرابرة القرييين الآن أخذوا يحسبون أنفسهم كالرومان(7١١).‏ ففي 
الإعدام السريع ل ١٠6,؛‏ من أسرى الحرب الساكسون على أيدي الفراتك. 
يتذكر المرءٌ الفضيلة الرومانية لا الرحمة المسيحية: 'إن الرومان وحدهم هم 
الذين كانوا برابرة واثقين بأنفسهم بهذا الشكل في معاملتهم للجيران غير 
الموثوقين'(14١).‏ 

كما ان التخروث العان لردكئة تغرف الانتتيهاك الشسه إل القين فاورلا 
وقبل كل شيء. حتى مع أن الكاروليتجيين قد اعتقدوا أنهم مشمولون بعون الرب 
في تلك الحروب. فإنهم لم يقاتلوا ضد غير المسيحيين وحدهم. . والدم الذي 
سفكه الكارولينجيون كان دم "فكنيين آى مستحيين (195). وكانيا: لمكن من عي 
الشائع أن يقاتل مسيحيون في صفوف جيوش الكفارء أو أن يقاتل غير المؤمنين 
في صفوف قوات مسيحية أو أن تتم تحالمات بين أطراف لا يجمعها دين واحد. 
قفي ذلك العصرء وكما أن الدين لم يكن القضية المستقلة لنسلطة اتزمنية بل كان 
بالأحرى أحد صفاتهاء فإنه لم يكن أكثر من صفة للحروب التي خاضتها تنك 
السلطة('١١).‏ وفي حين أن معظم الحملات العسكرية الكارولينجية قد ارتدت 
"مظهراً دينياً بشكل حاسم”. فإنها قد جرى الاضطلاع بها ل "أسيباب 
سياسية(('١١).‏ وريما يكون الامبراطور قد شعر شعورا قويا بواجب تحويل 
الوثتيين إلى اعتناق المسيحية في حروب فتح دفاعية(؟١١):‏ لكن الدين كان وسيلة 
لإخضاع الشعوب الخارجية (ك86©15 6 لحكمه: 'لقد شجع شارلمان 
شخصيا على الاستخدام الرهيب للدين الفرانكي كأداة للقمع؛ لكن آخرين ‏ 
الأساقفة والكهنة والرهيان ‏ كانوا مساعديه المتطوعين في الميدان'(١١).‏ وكانت 
إقامة كراس أسقفية في الأراضي المفتوحة وتعيين الأساقفة "أدوات للسيطرة 
السياسية(؛١١).‏ والحال أن تعميد الوثنيين المهزومين لم يكن بالدرجة الأولى 
تأكيداً للإيمان بل "إعلاناً للولاء السياسي الجديد'(9١1).‏ 

ولو أخذنا كل هذا في اعتبارناء فسيكون بالإمكان اعتبار الحروب 
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العاروتيمهينة عبد الوكيين حرويا اتقتديية سفت معنن ون )فتهي 
امبراطورية لمكن "سواسية وحبيت بل كانت روكية أيضا :وف لظام اجات 
فيه السلطتان الزمنية والروحية وكانت السلطة الزمنية فيه مشرية بالدين: فإن 
كل شيء قام به الاميراطور ‏ وهو ملك مقدس و"شخصية كنسية والأداة التي 
اختارها الرب لإقامة مجتمع مسيحي . كانت له مضامينه الدينية(؟0). إلا أنه 
في حين أن الحرب المقدسة أداة بيد الدين وتخاض, أو تقادء من جانب سلطة 
روحية؛ فإن الدين في الحروب الكارولينجية كان وسيلة للفتح والاضطهاد. وكانت 
المبادرة دائماً بيد الامبراطور. ولم يكن دور البابا يتجاوز الدعاء. وقد كتب 
شارئان إلى البابا ليو الثالث: "إن مهمتك. أيها الأب المقدس. هي أن ترفع يديك 
إلى الرب كموسى لضمان انتصار جيوشنا. ومستعيناً على هذا النحو بدعواتكم 
إلى الرب: حاكم وصاحب كل شيء. لابد للشعب المسي حي (كلاأياق20 
715 أن يحرز النصر دائماً وفي كل مكان على أعداء اسمه المقدس 
ولابد لاسم سيدنا يسوع المسيح أن يجلجل في العالم كله(158). 

وضع آن العلينييت ريما كاثوا قد 'اسطههوا ورم الخاضة عن شارلان: كن 
الحروب الامج اظورية الغازوترنجية ضد الوقرين لا عند من الواقم أواشضينا 
كثيراً يجمعها بالحروب الصليبية. وحتى الحروب التي خاضتها القوى الزمنية 
الأقل شأناً والتي برزت مع انهيار السلطة الامبراطورية لا يبدو أن شيئًاً مهماً 
يجعبها الحرزوب العنايبية[115): إلا آثنا لوكا مصرين عل اتجدن سرون 
يمكننا القول بأنها قد استشرفت الحروب الصليبية('١1):‏ فقد نختار حروباً لم 
تبرؤافى مخيلة الصضليبيين: الحروب التي خاضها الباباوات هن القرنين التاسع 
والعاشر. ومن الناحية النظرية:ء كان اليابا 072107: فمهمته هي الصلاة والدعاء. 
كما أنه كان بوسعه أن يحث الجنود المسيحيين على الاستبسال في القتال وأن 
يرسل قساوسة لتحصين إيمان وأخلاق الجنود. إلا أنه لم يكن مسموحاً له في 
أية حال بأن ييادر بحرب أو بأن يوجهها أو يقودها('١١).‏ على أن الأمور بدت 
مختلفة نوعاً ما في الممارسة العملية. فمنذ أواخر القرن الثامن قصاعداًء 
انخرط معظم الياباوات في جانب كبير من عهود يأباويتهم ضي نزاعات مسلحة 
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ضد أعداتئهم في إيطالياء وفد شارك في القتال بأشخاصهم عدد غير قليل 
منهم. وقد برروا نضالهم المسلح من أجل البقاء الشخصي ومن أجل السلطة 
والأرض بأنه حرب الرب. معتمدين بشكل مكثف على حجج من العهد 
القديه("؟١).‏ 

ويقال إن البابا ليو الرابع قاد في عام 844 أسطولاً إلى النصر على قراصنة 
آذوا روما “وليس موكد ا بصورة مطلقة ما إذا كان هذا قد حدث بالفعل. فالحدث 
لايرد إلا ض مصبدن انحن حتفف مصنداقزتة مشكوكا فيها إلى نحن )إلا اكد 
لاشك هناك في أن هذا البابا نمسه قد قام بعد ذلك بسنوات ثلاث بتأكيد 
المبادرة الباباوية ودعا المسيحيين إلى النضال ضد السارّاسان. وقد اعتمد على 
قواته العسكرية الخاصة ووعد بالثواب الإلهي من قد يفقدون حيواتهم في 
المعركة من أجل "حقيقة الإيمان وخلاص النقفس يحنانه الوطن المسيحي .)١١4(‏ 
ما اكبانا وويحنا الثامن (4177 4847): بعد أن حث عيثاً جميع المسيحيين إلى حمل 
السلاح ضد الكفار النورمان والمسلمين. فقد أخن هو أيضاً المبادرة العسكرية بين 
تداية الياياونكن وهر أسظولة وماك فوا يرا ويكرا كين لاز سناو 55) عم 
قدم أيضاً ضمانة بالحياة الأبدية لمن قد يُهلكون في الدفاع عن كنيسة الرب 
المقدسة والديانة والجماعة المسيحية(١'').‏ وبالتسبة تيوحنا الثامن. كما بالنسبة 
لليو الرابع» كانت الحرب ضد الكفار مقدّسة ومقدّسة(1١1).‏ وفي القرن العاشرء 
جند البابا يوحنا العاشر 5١4(‏ -978) جيشا ضد القراصنة المسلمين وشارك في 
القتال الملتحه("١١).‏ كما لجأ البابا يوحنا الثاني عشر  500(‏ 157) إلى الحرب 
وقاتل بشخصه. وفي تعداده لجرائم يوحنا الكثيرة: سَّجِلَ ليوديراند من كريمونا 
أن البابا "أشعل الحرائق في البيوت وظهر على الملأ مسلحاً بالسيف والخوذة 
والدرع(1١1).‏ وقد انشغل اليابا جريجوريوس الخامس  117(‏ 199) طيلة عهد 
باباويته باسترداد أراضيه الضائعة(”4١).‏ كما أن سيلقستر الثاني )٠١١15  999(‏ 
وبندكتوس الشامن )٠1١ 74  ١٠١١7(‏ وجريجوريوس السادس )٠١45- ٠١5454(‏ كانوا 
يجيدون التعامل مع السلاح والجيوش!!4١).‏ 
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تحول موقف الكنيسة من الحرب 

بالنظر إلى هذه السوابق التاريخية في الحرب الريانية. ما هي الجدة في 
الموقف المسيحي من الحرب خلال القرن الحادي عشر. خاصة في ختامه؛ والتي 
تجسنت في الحرب الصليبيةة للإاجاية عن هذا السؤال + وقيل أن نَدرس العرب 
الصليبية نفسها ‏ نحتاج إلى إمعان نظر أطول قليلاً في التغير الروحي الذي 
جعل الحرب الصليبية ممكنة: أي في تحول الموقف المسيحي من الحرب. 
فمناقشة هذا التحول في الفصل الأول لابد من استكمالهاء أولاً. بالاعتراف 
بالعزوف الذي قوبلت به الحرب الصليبية من جاتب كثيرين من القائونيين 
الكنسيين واللاهوتيين. وثانياًء بإلقاء نظرة على ابتعاد أوربان الشاني عن فهم 
جريجوريوس السابع للحرب في خدمة الكنيسة. 


الحرب المقدسة الجديدة والقانونيون الكنسيون:؛ واللاهوتيون 

إن التحول العميق في أكذهب المسيحي عن الحرب: وهو التحول الذي انبثق 
بين العام ٠٠٠١‏ والعام .17٠١‏ لم يكن خالياً من الصدامات. ويتمثل أحد جوانب 
هذا التغير المذهبي في إضفاء البعد القانوني على النظرة الكنسية إلى الحرب؛ 
وفي حين أن الحرب كانت تعتبر تاريخياً مشكلة أخلاقية ولاهوتية بالدرجة 
الأولى: فقد بدأ النظر إليها الآن كمشكلة قانون أساساً. وقد بدا أن جانياً آخر 
لهذا التحول ‏ وهو جانب يرتيط باتبثاق الحركة الصليبية ‏ إنما يتميز بأساس 
لاموتي('*'). ومع انبثاق الحركة الصليبية. اصطدمت الأفكار الجديدة عن 
الحرب المقدسة بالاتجاهات القانونية في التفكير الكنسي عن الحرب. وقد 
تطلب الأمر نحو قرنين منذ زمن شن الحملة الصليبية الأولى حتى يُحَوُلَ 
القاتونيون الكنسيون الحركة الصليبية إلى ما يشبه مؤسسة قانونية(؟؟1١).‏ 

وفي الفترة السابقة مباشرة للدعوة إلى الحملة الصليبية الأولى: قلما كانت 
مجموعات القانون الكنسي مصدر إلهام للخروج في حملة صليبية. ولتم يكن 
القانونيون الكنسيون مهتمين جدا بأخلاق الحرب وكانت الحرب الصليبية حرياً 
أخلاقية بالدرجة الأولى. وحتى في مجموعة آنسلم من لوكاء وهو رائد في 
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. الإفاضة في إضفاء الشرعية على الحرب في خدمة الكنيسة: من الصعب أن 
تجد "أي تلميح إلى تيرير للحملة الصليبية الأولى'(؛4١).‏ وعندما نظ أوريان 
الثاني الحملة الصليبية: لم يتبع منطق المعالجة القانونية الكتسية للحرب. بل 
تجاهل القانونيين الكنسيين. ثم إنهم: بدورهم. لم 'يتحولوا إلى صفه(5؟١).‏ 
وحتى بعد أن خرجت الحملة الصليبية إلى حيز الوجودء فإنه يبدو أنها كانت 
غريبة عن الشانوتيين الكتسيين لتعشن' الوقت من ايهو الشاردري:في إواخير 
القرن الحادي عشر فصاعد!(١؟١).‏ ويقال إن الأسقف ايفو لم يتأثر بالفكرة 
الصليبية وأنته كان متحفظا أو حتى راقضا للحركة الصليبية(47١).‏ وقد رفض 
تأبيد حرب تقودها الكنيسة في مجموعته القانونية الكنسية (والتي تبنت المذهب 
الأوغسطيني عن الحرب العادلة)[4*١).‏ والحال أنه كان يريد الحفاظ على 
الفصل بين حياة مكرّسة للدين المسيحي وحياة مكرّسة للجيش الدنيوي. فمجد 
المسيحي في الداخل وليس في الخاردط؟؟١).‏ 

وقد أكد التحول القانوني في موقف الكنيسة من الحرب الأهمية المتصلة 
لمذهب أوغسطين عن الحرب العادلة. قالحروب الصليبية لم تجعل ذلك المذهب 
لاغياً. وأوغسطين. كما رأينا بالفعلء كان المرجع الذي لجأ إليه في آن واحد 
المدافغنون عن الحرب العادلة ذوو الذهنية القانونية ودعاة الحرب المقدسة. فمن 
ناحية, شكلت تعاليمهٌ الموقف الأساسي لمعظم المفكرين المسيحيين من النزاع العام 
المنظم: وكان لمذهيه عن الحرب العادلة أثره الحاسم على قانون الحرب في 
العصر الوسيط(:19). ومن الناحية الأخرى, فمع أنه لم يصع مذهياً عن الحرب 
المقدسة: فإن دعاة الحرب المقدسة قد استغلوا موافقته على استخدام القوة من 
أجل طاريء ديني. ويهذا المعنى: ريما تكون مخيلة الصليبيين قد “تأثرت من بعيد" 
بكتابات أوغسطين ضد الدوناتيين والمانويين(!؟19). وعلاوة على ذلك. ضمع أن 
دعاة الحرب المقدسة قد استخدموا عناصر من نظرية أوغسطين عن الحرب 
العادلة لإضفاء الشرعية على مساعيهم: فإنهم قلما استخدموا مصطلح الحرب 
العادلة ونادراً ما أشاروا إلى أوغسطين(2١1).‏ فالحرب الصليبية قد تجاوزت 
كثيراً المواقف التي طرحها مذهب الحرب العادلة ومن ثم خففت أحكامه 
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التييدية('19). والواقع أن دعاة الحرب الصليبية, باعتمادهم على مباديء 
الحرب العادلة. قد شوهوا المذهب إلى حد بعيد بحيث إنه قد صار عديم 
الصلاحية(؛05. 

إل أنه في القانون الكنسي. لم يتمزق مذهب الحرب العادلة. والنتيجة أن هوة 
واسعة قد فصلت القانون الكنسي عن الحرب المقدسة الجديدة(5١1).‏ فمن 
منظور القانون الكنسيء بدت الحرب الصليبية ‏ في مرحلتها التكوينية . ليس 
فقط مجاوزة للقانون؛ بل إنها بدت أيضاً نوعاً من ضد ‏ الحرب: لا حرب. ظاهرة 
مجاوزة للحرب(51١).‏ لكن الحرب الصليبية كانت أيضاً ضد ‏ الحرب بمعنى آخر: 
فهي قد كانت ضد الحرب. 'مُستالمة"؛ إن شئتم؛ من حيث إنها كانت تحقيقاً 
لحركة السلام. ويما أنها كانت موجهة إلى تحقيق سلام الرب» فقد كانت 'عملاً 
من أعمال السلم'(97١).‏ والأهم من ذلك أن السلام كان شرطها المسيق. فد كان 
لابد من صنع السلم حتى يتسنى شن الحرب الصليبية. ومن هذه الزاوية: كانت 
الحرب الصليبية قلباًء أو إفساداًء للمنظور الأوغسطيني الأساسي. فقد كتب 
أوغسطين أن "السلام ليس مطلوباً لأجل شن الحرب بل إن الحرب تخاض لأجل 
نيل السلم(064). أمّا أوربان الثاني فقد أعلن هدنة الرب بوصفها خطوة أولى 
نحو شن الحرب الصليبية. 

ولم تكن الحرب الصليبية غريبة فقط عن الموقف القانوني من الحرب؛ وحتى 
مع أن بعض المؤرخين يرون أساساً للحرب الصليبية في اللاهوت. فإنه يبدو أنها 
كانت مرفوضة من لاهوتيين بارزين أيضاً. ومن المؤكد أن اللاهوت مسئول جزثياً 
عن انيثاق الحركة الصليبية (في نظرة أوربان الثاني إلى التاريخ بوصفه محكوماً 
بالعناية الإلهية. مثلاً). لكن الجسم الرئيسي لما يمكن أن يسمى بالايديولوجية 
الصليبية كان مزيجاً متفجراً امتزجت فيه التقوى بالصور الأخروية والتوقعات 
الألفية والأفكار الميسيانية والمعتقدات والخرافات الشعبية. لقد شكلتها روحانية 
لم تعرف حد! بين النسبي والمطلق؛ وامتزج فيها الطبيعي بالمفارق للطبيعة. وكانت 
تلك الروحانية مفتونة بما هو خارق وعجيب بأكثر من افتتانها بما هو إلهي(155). 
وبوصقها تجسيداً ل "ايديولوجية” كهذهء فإن الحرب الصليبية لم يكن من السهل 
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تبنيها من جاتب اللاهوتيين. وكمثال لذلك. سوف أشير إلى القديس آنسلم من 
كانتريري. 

ففي كتابه: 0 كناعل «نن) [العناية الإلهية بالإنسان/: أشار آنسلم إلى 
*العفار” الذين أزاد تفتين اعخراضاتهم على المآهب لدعت عن انر 
وقد قاد ذلك بعض الباحثين إلى تصور أن آنسلم؛ بكتابة هذا الكتاب التبريري. 
كانت تخامره أمنيات تيشيرية بل إنه كان يفكر في تحويل المسلمين إلى اعتناق 
المسيحية(171). على أن الأرجح أن آنسلم لم يكن يفكر في أي كفار فعليين. ومن 
غير المرجح بشكل خاص أنه قصد مخاطية المسلمين(١١).‏ فهوء في جميع 
كتاباته. قد أشار إليهم إشارة غير ملتيسة مرة واحدة فقطء وعمله كله يدل على 
"اهتمام قليل جداً بأي غير مسيحيين فعليين" . وكانت كتاباته التبريرية موجهة 
بالأحرى ضد "اتعدام إيمان أولئك الذين كاتوا مسيحيين إسميين على 
الأقل'(75١).‏ إلا أنه إذا كان هذا الكلام يوحي بأن آنسلم نم يكن في الواقع مبشراً 
. ناهيك عن أن يكون “مبشراً لدى العرب'( )15‏ فإنه لا يعني أنه كان داعية إلى 
النقتيض الظاهري للتبشيرء أي الحرب المقدسة الجديدة. والحال أنه لم يُبد فهماً 
يُذكر ولا حماسة تذكر للحرب الصليبية. وربما كان لبعض الوقت على غير علم 
إلى حد بعيد بعمل المصلحين "الجريجوريين" وبمراسيم مجمع كليرمون(6١).‏ لكن 
هذا لا ونمو اذا ككل موففنه ين الدرب الصليبية “قاكرا يُشكل معيو" ناذا "لم 
يفعل سوى القليل أو لم يفعل شيئًاً” لتشجيع مشاركة العلمانيين في الحرب 
الصليبية. ولا شك هناك في أنه قد عرف بأمر الحركة الصليبية خلال وجوده 
في المنفى: حيث قضى بعض الوقت في الكورية [المجلس] الياياوية. كما أن 
ايدمير. كاتب سيرة آنسلم ومحل ثقته. كان هو الآخر غير مهتم بالحرب المقدسة 
الجديدة[1١١).‏ 

وخلافاً للصليبيين: الذين طمسوا خلال زحفهم إلى أورشليم التمايز بين 
المدينتين السماوية والأرضية: كانت حياة آنسلم مكرّسة لأورشليم السماوية 
وحدها. آمّا أورشليم الأرضية التي. كما قال؛ "ليست الآن صورة السلام؛ فلم 
تكن لها جاذبية كبيرة بالنسبة له. وكان الاختيار المهم هو الاختيار بين أورشليم 
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السماوية بوصقها صورة السلام والمذبحة التي تشهدها أورشليم الأرضية في 
هذا العالم: ٠‏ والتي لا يمكن أياً كان اسمها 3 أن تكون صورة للدمار'(17١),‏ 
وتماشياً مع هذه النظرة. كان آنسلم معارضاً حتى لحج الرهبان إلى أورشليم: 
وذلك بما أن الرهبان قد اختاروا أورشليم السماوية ولا يجب لهم أن يغادروا 
الدير. وقد قال “إنه ليس مسموحاً التجول دون قاعدة وليس مسموحاً [لرئيس 
دير/ إرسال رهيان إلى أورشليم أو الذهاب إلى هناك بشخصه هذا مجلبة للعار 
وللهلاك'(14١).‏ والحال أن الالتزامات الدينية والواجيات السياسية سواء بسواء 
لها الأولوية على الحرب الصليبية. فدفاع المرء عن بلده له الأولوية على مساعدة 
مسيحيين في مناطق أخرى(؟1١).‏ وبالمقارنة مع سلام المدينة السماوية. فإن 
السلام الدنيوي ‏ السلام 'بالمعنى السياسي” ‏ كان قليل الأهمية في نظرة آنسلم 
إلى العالم. "وفي ضوء هذا الموقف. يندر أن يكون غرينا أنه قد تجاهل العر 
الصليبية إلى حد بعيد ولم يجد شيئاً يذكر في المساعي الصليبية جديراً 
بالثناء”(١17).‏ 

ويوصقها حرا في خدمة الكنيسةء كانت الحرب الصليبية حرباً ثيوقراطية 
بدلاً من أن تكون حرياً لاهوتية(171). ضفي التحول الاجتماعي التاريخي الذي 
شهده القرن الحادي عشرء أصبحت الكنيسة القوةٌ القائدةً داخل الجماعة 
المسيحية ويدأت في السيطرة على مجرى الشئون الزمنية. وكما رأيتا في الفصل 
الأول..فإن لحظة جوهرية في صعود الكنيسة إلى الصدارة قد تمثلت في التغير 
الجذري في موقف الكنيسة من الحرب و المهنة العسكرية. ونقطة التحول 
الروحية الكبرى هذ("١١)‏ هي التي مكنت الكنيسة من أن توظف في خدمتها قوة 
السلاح المادية. فقد أصبح الآن مما يستحق الثواب استخدام السلاح بأمر من 
الكنيسة تلتعزيز ما جرى الاعتقاد بأنه 'التنظام الصحيح” في المجتمع 
اليشري(15). والحرب المقدسة تستغني عن القوانين البشرية؛ إلا أن طبيعة 
الحرب المقدسة تدفع دعاتها إلى ربط نظام زمني خاص ريطاً محكماً بمقاصد 
الرب(*7١).‏ وما يعتبرونه مقاصد الرب لابد من إعماله. بأية وسيلة كانت, بوصقه 
قوانين تحكم الحيوات البشرية. وبهذا الشكلء فإن الموافقة المسيحية الجديدة 
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على الحرب بوصفها وسيلة لحماية أو لإقامة "النظام الممحيح' قد وجدت في 
الحرب المقدسة التعبير الأوضح والأكثر كثافة عنها. 

على أن الحروب المقدسة ليست كلها صليبية. وانبثاق الحرب المقدسة من روح 
الإصلاح الكنسي لم يعن بيساطة وبصورة تلقائية مولد الحرب الصليبية. وضي 
برهنتي على هذا الزعم, فإنني أنازع النظرة واسعة الانتشار التي تذهب إلى أن 
أوريان الثاني» بتنظيمه الحملة الصليبية الأولى, قد أنجز برنامج الإصلاح الذي 
كان جريجوريوس السابع قد تركه غير ناجز. فأنا أذهب إلى أن الحرب الصليبية 
لم تكن بنت الإصلاح الكنسي كما مثله جريجوريوس السابع وحده؛ بل إنها كانت 
نتيجة لحركة السلام في القرن الحادي عشر كما تبناها وقادها إلى نتائجها 
المتطقية البابا أوريان الثاني» وهو نفسه مصلح كنسي. فبين جريجوريوس السابع 
وأؤزيان الغاتي: كان قن حديت تحول حاسم في موقف الكنيسة من الخرب 
المقدسة. 


من الحرب من أجل كنيسة طاهرة إلى الحرب 
صد "الوسخ الوثني”: جريجوريوس السايع وأوريان الثاني. 
لعب جريجوريوس السابع دورا رئيسيا في الخروج على موقف الكنيسة 
التقليدي المعارض لخوض الحروي(5؟7١).‏ وقد رأى أن وظيفة العلماتي هي القتال 
جريجوريوس فطكرة ال 7146165 بتوسيعها من المعنى الحقوقي الذي يشير إلى 
التابع لكي تعني أحد المؤمنين ‏ بحيث إنها اكتسيت معنى الجندي الصادق 
للقديش نطرسى الرمنول: ونع شكرته على هذا التحدو للشكرة التعليدية عن 
'المؤمن(52١١).‏ فمّد جرى اعتياره داعية 'لاهوت عمل مسلح(18) وتوف 
منشىيء جيش القديس بطرس الرسولء ويوصفه اليابا الذي آمن إيماناً راسيكا 
بأن "من حقه بل ومن واجية +إن يسككيم ابس مقط الننيت الروخي وإنما 
أيضاً السيف المادي إذا ما احتاجت إلى ذلك ك «أمّنا الكنيسة الرومانية 
المقدسة(1"6)؛ فإن هذا "الراهب ذا الروح الجسورة والعنيدة". كما وصفه 
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جيبونءقد اكتسب سمعة بوصفه "واحداً من أنشط وأكثر الرجال ميلا إلى القتال 
الذين جلسوا إلى الآن على عرش القديس بطرس الرسول”(140). ولأنه. '"بأكشر 
من أي واحد قبله. قد تغلب على الكوابح التي كانت قد أعاقت الكنيسة في 
الماضي عن الدعوة إلى الحرب وخوض الحرب"؛: فإنه يقف أمام أعينتا بوصفه 
'رجل حرب” (71071دوع141()1716). وحتى في زمنه؛ اتهم معاصرون معادون مثل 
المساجل الاميراطوري ويدو من فيرارا ‏ جريجوريوس السايع بإبدائه؛ منت شبابه. 
'حماسة في الميليشيا العلمانية"(147). 

وإذا كان جريجوريوس السايع يعتبر مسيحياً ذا نزمة عسكرية: وإذا كان 
أوربان الثاني يعتبر خليفته وتابعه. فهل كان أوربان بابا محباً للحرب142(5). إنني 
أرى أن هناك فرقاً جوهرياً بين الباباوين في هذا الصدد(؛14). ففيما يتعلق 
بالنضالات والحروب داخل العالم المسيحيء كان أوربان متحفظأ وداعية وفاق بل 
وعناقاً زلا آقة عددما تعلق الأمر الحروتن كارب الججاعة الستحية. شد 
المسلمين خاصة. تلاشت تحفظاته بل وانقلبت إلى نقيضها؛ فقد أصبح أوريان 
الثاني منظم الحملة الصليبية الأولى(140١).‏ وهو لم يكن واحدا من باباوات المقرن 
الحادي عشر أولئك الذين قيل عنهم إنهم "استخدموا القوة المسلحة ضد 
أعدائهم الأوروييرن قبل أن يوجهوها ضد الكفار فى أماكن أخرى!(١14).‏ فَمد رمز 
إلى قطيعة مع موقف كهذا. 

وفي تعيئته الجماعة المسيحية من أجل حرب مقدسة جديدة: كان بوسع 
أؤويان ان:صتمة على الترقة السكرية المسيحية لدى جريجوريوس[180): إلا آنه 
بالرغم من هذه الاستمرارية؛ فإن أوريان هو عكس جريجوريوسء إنه صورته في 
المرآة. والفارق بين الباباوين لا يكمن في موقفهما من الحرب بقدر ما يكمن في 
موقفهما من الحرب المقدسة. ففي حين أن جريجوريوس كان مجدّداً فيما يتعلق 
بموقف الكنيسة الرسمي من الحرب. فقد كان تقليدياً تماماً قيما يتعلق بالحرب 
المقدسة. والحال أن أوربان الثاني هو الذيء في هذا الصددء أدخل تجديدات. 

إن تيرير جريجوريوس السايع لملاءمة القوة العسكرية عندما تحتاجها 
الكنيسة مستمد من مفهومه عن الكنيسة. فكل المؤمنين الصادقين أعضاء في 
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الكنيسة, "جسد المسيح الحقيقي”؛ خلافاً لمن هم خارجهاء "جسد الشيطان(144). 
وقد تمحور إيمان جريجوريوس السابع العميق بالحضور الإيجابى للرب على 
الأرض على سر الكنيسة(145). وقد انبثق من هذا الإيمان إحساسة بالحاجة 
الملحة إلى الإصلاح الكنسي. وكان أعظم شاغل له كبابا ‏ كما عَبَّرَ عن ذلك فى 
رسالة متأخرة عتواتها #لاى 16آنا 60 07010814 (تبرير لحياتي] ‏ هو أن 
'"الكتيسة المقدسة, عروس المسيح: سيدتنا وأمناء يجب أن ترجع إلى مجدها 
الحقيقي وأن تكون حرة وطاهرة وكاثوليكية(:1١).‏ فكل شيء يتوقف على 
الكئيسة. على عافيتهاء على طهارتها وحريتها؛ وكل شيء وكل إنسان ‏ أي كل 
المؤمنين: أياً كان ظرفهم الحياتي والمهني . يجب أن يعملوا على خدمتها . إلا أنه 
بما أن الكنيسة» عروس المسيح. قد عهد بها بتخويل من المسيح إلى القديس 
بطرس الرسول بوصفه أول حبر روماني, فإن الياباوات. يوصقهم خلفاء بطرس 
في روماء هم الذين يتحملون العبء الثقيل المتمثل في رعاية جميع المؤمنين من 
خلذل زعاية الكنيضة:طك كانت هكرة جرمجوزيوس الرئيسية التى نتع غنها أن 
انان لايكن امه أن يسك عليه فهو رئيس الكتيبية اترومانية الت "لم 
تخطيء قط والتي. كما يشهد على ذلك الكتاب المقدسء لن تخطيء إلى أبد 
الآبدين(5١).‏ ومن ثمء فإن الباباء نائب القديس بطرس الرسولء له أن يحكم 
على الجميع. 

وبالنظر إلى الأهنية القضوى للكديسة بالتسشية للخلاص. وهو غاية الحياة 
البشرية على الأرضء فإن الكنيسة شيء يجب أن يكون المرء راغباً في القتال ضي 
سييله. وإذا ما رؤي أن القتال ضروريء فإن البابا في موقعه السامي ‏ وهو أسمى 
موفع داخل الكنيسة والمجتمع المسيحي . له حق وعليه واجب دعوة العلمانيين إلى 
خدمة الكنيسة بهذا الشكل. وخوض الحرب بالنسبة للكنيسة إنما يهدف إلى 
تطهير الكنيسة من الداخل وهو موجه ضد أولتك الناس داخل المجتمع المسيحي 
الذين حادوا عن الإيمان الصادق. وبالنسية لجريجوريوس: فإن الحرب ضد 
'الذين حادوا عن سبيل الرب' هي وحدها الحرب المشروعة. ولا يصرح بها سوى 
البابا وحده وهي, في نهاية الأمر شأن كنسي داخلي. 
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ومع التأكيد الجديد والقوي لصدارة الكرسي الرسولي المقدسء فإن 
المسيحيين الذين ضلوا هم: بحكم التعريف. خصوم للبابا. ويرى بطرس داميان: 
مثلاء أن البابا والكرسي الرسولي والكنيسة الرومانية هي مترادفات. وقد كتب 
أل عر سكو تومو السابع: غداة انتخابه؛ "أنت الكرسي الر, سوليء آنت الكنيسة 
الرومانية"(1١١).‏ ومن ثم فإن الطاعة الواجبة للحير الأعظم مطلقة وقد أعلن 
بطرس أن كل من لا يتفق مع الكنيسة الرومانية هرطوقء فهي الكنيسة الوحيدة 
التى أسسها المسيح نفس:!(؟؟١).‏ وبعد إدخال تعديل طفيف على صيفة هذه 
النظرة. أصبحت أحد المباديء المعلتة في رسالة جريجوريوس السابع كمااهاء21 
عم [إملاءات باباوية): “لا يعتبر كاثوليكياً من لا يتماشى مع الكتيسة 
الرومانية"(2١١),.‏ أما برئار من كونستانس. وهو أحد المساجلين الجريجوريين: فقد 
أعلن أن وصايا الكرسي الرسولي المقدس يجب تلقيها كما لو كانت صادرة من فم 
القديس بطرس الرسول تفسه.ء ويجب على جميع المسيحيين أن مكيروا 
المعارضين لليابا أعداء(55١).‏ والواقع أن جريجوريوس ‏ الذي اعتبر نفسه ممارساً 
تلسلطة الباياوية بالمشاركة مع القديس بطرس الرسول ‏ قد آمن بأن القديس 
بطرس يتكلم من قم البايا(!*١).‏ والخلاصة أن جريجوريوس السابع ومؤيديه قد 
ذهيوا إلى أن الطاعة لأوامر الكرسي الرسولي المقدس هى معيار الاستقامة 
والإيمان الكاثوتيكي نفسة!("؟١).‏ واليابا مسئول مسئولية كاملة عن مواجهة أولئك 
الذين يحولون "الدين المسيحي والإيمان الصادق الذي علمنا إياه من خلال الآباء 
أبن الرب الذي هبط من المسماء إلى "العرف الشرير [ا7تهينهجم 
71 لهذا العالم(14١).‏ وأحد جوائب هذا "العرقف الشرير" هو 
الحرب من أجل الكسب والمجد الدتيويين: والتي أدانها جريجوريوس بقوة. وقد 
كتب يقول: 'وإذا كانت الكنيسة المقدسة تفرض عقوبة شديدة على من يسلبٌ 
حياة إنسانية واحدة, فما الذي سيتم عمله مع أولئك [الأمراء/ الذين يرسلون 
آلافاً كثيرة إلى الموت من أجل المجد في هذا العالم159(5). وقد قارن بين مثل 
هذه الحروب العلمانية والاستعداد تلخوضها من ناحية, والقتال في سبيل الرب. 
من ناحية أخرى, والذي لم ير حماساً له بين معاصريه: "عجباً! إن آلافاً كثيرة من 
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اله انيين يذهيون يومياً إلى حتفهم في سبيل سادتهم؛ ما في سبيل رب السماء 
ومخلصنا فإنهم ليس فقط لا يذهبون إلى حتقهم بل إنهم يرفضون أيضاً مواجهة 
عداوة بعض الناس. وإذا كان هناك بعض الناس... الذين يصرون. محبة لشرع 
المسيح: على الثيات حتى الموت في وجه من حادوا عن سبيل الربء فإنهم ليس 
فقط لا يجدون عوناً... بل إنما يجري النظر إليهم أيضاً على أنهم أغبياء 
وطائشي التقدير للأمور كما لو كانوا قد أصييوا بالجنون(١١).‏ 

وشأن البابا نفسهء كان الجريجوريون البارزون مهتمين بالقتال ضد المسيحيين 
الضالين: وضد الهراطقة والمنشقين(!''). والحال أن آنسلم من لوكاء وهو يذهب 
إلى أن الكنيسة لها الحق في ممارسة الإكراه المادي (1:0/لات06756): لم يذكر 
الحرب ضد الوثنيين غير مرة واحدة:ء دون أن يولي هذه الحرب أهمية 
كبيرة(5"'). فالإكراه المادي يجب توجيهه ضد "أعداء الكنيسة" ‏ الهراطقة 
والمنشقين والمحرومين كنسياًء وبشكل أخص الأساقفة الجائرين والمنشقين!؟17). 
ويذهب بونيتسو من سوتري إلى أن الجنود المسيحيين يجب عليهم أن يقاتلوا 
الراطمة والتشعين وكذلك التمروين العضاة ‏ التين لا محترعون الأسافمة : 
سعياً إلى فرض الانضباط الكنسي(؛"'). وكان الجريجوريون يكرهون بشكل 
خاص الامبراطور هتريخ الرابع ومؤيديه. وصحيح أن ماتجولد اللوتتياخي قد 
وافق على أن من المسموح به والسارٌ للرب قتل الوثنيين دفاعاً عن الكنيسة(؟:'). 
إلا أنه ذهب إلى أن الهنريخيين أبغض من الوثتيين. ومن ثم فإن من يداضع عن 
العدل بقتل هنريخي سوف يكون ذنبه أخف من ذنب من يقتل وثنيأء لأن ثقل 
خرونة اليتر يحون شنوق دمحو وضينة 1ك )1 

وقد ذهب جريجوريوس السابع ومؤيدوه إلى أن الوثنيين ليسوا بالضرورة 
أسوأ ما يمكن تخيله من المخلوقات. فعندما يكون المسيحيون "سيئين”: فإنهم 
يعتبرون أسوأ من الوثتنيين. والحال أن جريجوريوس قد وصف جيراته الإيطاليين 
الرومان واللومبارديين والنورمان ‏ بأنهمٍ أسوأ من اليهود والوثنيين!!”'). وطبيعي 
أن من الوارد اعتبار هذه المقارنة بلاغية. لكن المسيحيين الضالينء أولئك الذين 
يُضعفون الكتيسة من الداخل (عهذدءاع0© وءع«منهمزعة)(4 "). هم الهدف الأول 


119 


والرئيسي الذي استهدفه المصلحون الكنسيون. 

ومع أن الحرب ضد الوثتيين كانت قليلة الأهمية في نظرة جريجوريوس 
السايع ولعيت دوراً ضئيلاً في عمله الباباوي(؟*'), إلا أنه قد خطط في عام 
٠4‏ لحملة عسكرية إلى الشرق. ففي عدد من الرسائل. زعم أن مسيحيي 
القسطنطينية. 'المضطهدين عبر هجمات من جانب السارّاسان" والذين "يجري 
ذبحهم يومياً كالخراف” يحثونه على "مد أيدينا نجدةٌ لهم" . ومن ثم فقد اتخذ 
قراراً ب 'اجتياز البحر" وقيادة جيش “ضد أعداء الرب بل وللوصول إلى قبر 
السيد المسيح('١').‏ ولم تسفر خطة جريجوريوس عن شيء. ولا يبدو أن هناك 
شواهد على أنها قد أثرت على معاصريه. ولا يمكن بالفعل اعتبارها خطة 
صليبية(١١5),‏ وصحيح أن هذه الخطة كانت أول مثال لفكرة حملة عسكرية إلى 
الشرق الأدنى توجهها الباياوية(9١").‏ لكن "المشروع الشرقي” الذي طر. 2 
جريجوريوس السايع كان موجهاً في واقع الآمر, في المقام الأول: ضد النورمان 
في جنوبي إيطاليا والذين كانوا يهددون كلا من الباباوية وإلامبراطورية اليونانية 
[ييزئطة/. وكان جريجوريوس يحاول حشد 'فوة' مهمة 'من المقاتلين' لتخويف 
أعدائه النورمان حتى 'يسهل كسبهم إلى صف اتعدل" . وقد شرح جريجوريوس 
لجيوم: كونت يووجوياء أنه يسجره تنبقة النورمان: "قد تخرح إلى ساعد 
المسيحيين الشرفيين. تقد كان المشروع لكر مجرد "ميزة أخرى فد تترتب 
على مواجهة جريجوريوس مع النورمان(717 ) ومع أن المشروع قد تضمن بعض 
عناضر ويواعث الحرب الصليبية اللاحقة: إلا أنه قد افتقر إلى خصائكص 
صليبية جوهرية كالغفرانات وأخذ العهد والحماية المترتبة على ذنك 
للصليبيين(؟١؟).‏ وضي حين أن فكرة "خدمة المسيح” كانت محورية في صليبية 
أوربان الثانيء إن مشروع جريجوريوس قد استند إلى فكرة "خدمة القديس 
بطرس الرسول”. وهي فكرة بارزة في إصلاحه الكنسي(29"). والخلاصة أن 
'المشروع الشرقني لعام ١٠١74‏ لا يدعم الرأي الذي يذهب إلى أن جريجوريوس 
السابع هو منشيء الحركة الصليبية أو أنه كان سلف أوريان الثاني في هذا 
الشأن(١١5). ١‏ 
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وخلافاً لتفكير أوربان, لم يكن النزاع بين المسيحيين والمسلمين في صدارة 
أفكار جريجوريوس. ومن منظور ما سوق يحدث مع الحروب الصليبية: فإن 
موقفه من المسلمين ربما جاز وصفه بأنه يستتبع ما حا غريياً(017), ومن 
المؤكد أن مثل هذا التسامح لا يميز جميع الآراء التي أعرب عنها جريجوريوس 
عن المسلمين. فهذه الآراء كانت 'يعيدة عن أن تكون بسيطة أو متسقة(1218). 
والواقع أن تعقيدها وتنوعها إنما يعدان في ذاتهما مهمينء لأنه مع شن الحرب 
الصليبية. سوف تهيمن البساطة وأحادية البُعد. فمن ناحية. وصف جريجوريوس 
المسلمين بأنهم :2807م [وثتيون/: أو جَمَعَهم مع الوثيين(''"): وهو مصطلح كان 
مشحوناء في اللغة المسيحية, بدلالات سجالية بشكل مميز(!'"). وقد استخدم 
أحياناً تعبيرات تقليدية كال "ساراسان غير الأتقياء'(1١").‏ لكن جريجوريوسء؛ من 
ناحية أخرى؛ قد "انجر إلى ما وراء الحدود المألوفة لتفكيره'(1؟). وأبرز مثال 
لذتك رسالته إلى الأمير الناصر الحمّاديء وإن كانت هناك أهمية أيضاً لرسائل 
جريجوريوس إلى المسيحيين الأفريقيين الشماليين وللرسائل التي تتصل بشكون 
صقلية وإسبانيا. 

وتعقيدات مراسلات جريجوريوس مع شمائي افريقيا موضوع مثير للاهتمام 
لايمكنني تناوله هنا(؛""). إلا لملاحظة غياب أي شيء يشبه "الفكرة 
الصليبية(10"). ففي الرسالة التي أرسلها إلى كهنة ومسيحيي قرطاج: حثهم 
جريجوريوس على الاقتداء بالمسيح في تحمل الاضطهاد صابرين وغير خائفين. 
بل إنه قد ذكّرهم بأن القديس بولس الرسول قد دعا إلى الطاعة للسلطات 
الدنيوية ‏ ولو لمجرد حفز مسيحيي قرطاج إلى أن يكونوا أكثر طاعة لأسقفهم, 
الذي كانوا قد اشتكوه إلى السلطات الإسلامية(1"'). وفي رسالة مصاحبة إلى 
أسقف قرطاج.ء أعرب البابا عن تعاطفه مع الأسقف سيء الحظ على المعاناة 
التي سبّبها له "الوثنيون” ومسيحيو كنيسته المزعومون. وفي إشادته بثيات 
الأسقف في ملداته. حثه البابا على التمسك بشهادته للإيمان. مشيراً إلى أن 
الموت هو أغلى تجليات الدين المسيحي. ولو مات الأسقف القرطاجي على أيدي 
السارّاسان. لأثذت موته “خطأهم ('25). ويمكن اعتبار هذه الكلمات شاهداً على 
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أن جريجوريوس السابع قد راوده الأمل في تحويل السارّاسان إلى اعتناق 
الممسيحية(*8""). وأياً كان الأمر. فمن المؤكد أنه كان يأمل في أزمنة أفضل 
للمسيحية في افريقيا("1). 

وكما كتب البابا إلى الطائفة المسيحية في يجايه: فإنه تو كان المسيحيون 
الأفارقة قد كقوا عن أن يكونوا "أبناء زائفين للكنيسة'(*") وأنهوا صراعاتهم 
الفصائلية لكان بوسعهم حمز جيرانهم السارّاسان. بحيواتهم المثلى. على 
الاقتداء بالدين المسيحي بدلاً من احتقارب(!؟'). إلا أن جريجوريوس ريما كان 
أيضاً قد أدرك أن الظروف السياسية في افريقيا الشمالية مؤاتية للمسيحية ‏ 
في كل من افريقيا وصقلية. ققد كان الناصر في نزاع مع الزيريين (الذين حكموا 
المهدية): والذين حاريهم النورمان: تحت الإشراف الياباوي: من أجل استرداد 
صقلي(""). وقد انفتح الناصر على الباباء فأفرج عن عدد من الأسرى 
المسيحيين وأرسل إليه هدايا وطلب من البابا تعيين أسقف في 'ولاية موريتانيا . 
ورداً على ذلك. أرسل جريج وريوس إلى الأمير رسالته الشهيرة. فقد كتب 
جريج وريوس: "إن الرب. خالق كل شيء. الذي دونه لا يمكتنا عمل أو حتى 
التفكير في شيء خَيِّرء قد ألهم فؤادك؛ فالرب الذي هو النور الذي ينير كل 
إنسان آت إلى العالم (يوحناء ١‏ 4/ قد أنار عقلك في هذا المسعى. لأن الرب 
القدير الذي يريد أن جميع الناس يخلصون وإلى معرفة الحق يقبلون [انظر 
تيموئثاوس /. 7 5/ لا يقبل شيئًا فينا أكثر من قبوله أن يحب الإنسان. يعد 
محيته الربء. أخاه الإنسان وأن ما لا يفعله الإنسان لنفقسه لا يجب أن يفعله لأي 
أحد آخر [انظر متى: 9 11]- ومثل هذا الإحسان, ندين به نحن وأنتم إلى 
أتفسنا بشكل أخص مما ندين به إلى الشعوب الأخرى؛ لأثنا نؤمن ونعترف بإله 
واحد.ء وإن كان بشكل مختلف, ونحن نحمده ونجله كل يوم بوصفه خالق الأزمنة 
وحاكم هذا العالم. لأنه كما يقول الرسول “هو سلامنا الذي جعل الاثنين واحداًء 
[افسسء ."]١4  ”‏ ويعد أن طلب إلى الناصر أن يحسن استقيال سفارة من 
روماء اختتم اليابا الرسالة قائلاً: "لأن الرب يعلم أننا نحبكم مخلصين لأجل عزة 
الرب. وأننا نتمنى لكم السعادة والرفاه في الحياة الدنيا وفي الآخرة؛ وأننا 
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نتوسل إلى الرب بقلوبنا وشقاهناء بعد طول العمر في هذه الحياة أن يدخلكم 
في نعيم أحضان النبي إبراهيم الأكثر قداسة (772). 
والمسآلة, بالطبع. هي ما الذي نفهمه من هذه الكلمات. فالبعض يرون مفتاح 
الرسالة إلى الناصر في الحملة على المهدية. ويصورون جريجوريوس السابع 
كسياسي ماهر(؟""). كما يمكن اعتبار الرسالة 'تجرية أستاذيةٌ فى 
الالتباس(597). لكن مثل هذا الالتباس من شأنه ألا يتماشى مع السرف 
الصليبية» وإذا اعتبرنا الحرب الصليبية الحدث التتويجي للقرن الحادي عشرء 
فإن الروح المحركة لرسالة جريجوريوس إنما تعد غريبة بالفعل» ويعد حسن نواياه 
لافتاً تماماً(”"). وإذا كان جريجوريوس غير مخلص في كلامه؛ فإن انعدام 
إخلاصه كان أرييا ومراعيا بما يكفي لكي يشير إلى وحدانية الإسلام, ولكي 
يتكلم عن "الإله" (لا المسيح الذي لا يتعبره الإسلام إلهاً) ولكي يذكرٌ إبراهيم ' 
الذى يجله المسلمون. وتجادل التقديرات الإيجابية لرسالة جريجوريوس إلى 
الناصر بأن البابا صاغ لقَاءٌ ممكناً بين المسيحية والإسلام (وبأنه قد فعل ذلك 
بأوضح شكل ممكن في العصور الوسطى اللاتينية). وقد صوّرته على أنه قام 
'بجهد واع للتواصل مع الإسلام أو حتى لإقامة تعايش سلمي بين المسيحيين 
والمسلمين(!"). وحتى في حالة صقلية. حيث أيد جريجوريوس الحرب ضد 
"الوثنيين": فإنه قد حث الاسترداديين على الامتناع عن كبائر الجرائم 
(كماطفف فى كساطذاهافمهء) والتفكير بأناة, بدلاً من ذلك. في كيفية جعل 
المسيعحية (141871! لنت 7107711115 6/117151410714) تبدو جليلة لدى 'الوثنيين (54). 
وهو ما يوحي بأن ج ريج وريوس قد أراد للديانتين أن 'تتعايشا بهدوء وبأن 
المسيحيين يجحب 'بإديماتهم واعبالمم أن يكسيوا لديانتهم "سمعة طيية لدى 
المسلمين(55), 
وفيما يتعلق بإسيانياء لم يكن جريجوريوس متحمساً حماساً مسرقاً 
للاسترداد ©54أهابو:رمءه7(١14).‏ ومن المؤكد أنه قد اعتبر الامتلاك السارّاساني 
لإسبانيا انتهاكاً للحقوق المشروعة للقديس بطرس الرسول ‏ أي للبابا . في ذلك 
البلد. وكما قال فإن “مملكة إسيانيا كانت تخص القديس بطرس الرسول منذ 
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الأزمنة القديمة'(81'). لكن جريجوريوس لم يعتير استرداد ذلك البلد من "أيدي 
الوثنيين” أفضل من الاحتلال الوثني إلا إذا أعاد البارونات المسيحيون المنتصرون 
ممارسة الحق الباباوي على إسباتيا. وبالنسبة لجريجوريوس؛ فإن السلطة 
الياباوية في حد ذاتها ليست خيراً تاماًء فهي عديمة القيمة ولا يمكن قبولها إلا 
إذا كانت عادئة: والظلم الذي يرتكيه الوثنيون محتمل أكثر من الظلم الذى يرتكيه 
مسيحيون. ومن ثم فقد أوضح للفرنسيين الذين سوف يكونون من بين 
الاسترداديين 7620:014151400765: أما لم تكونوا عازمين على مهاجمة تلك 
المملكة يموجب اتمأق عادل على حفظ حقوق القديس بطرس الرسول؛ فسوف 
لقي منعنا على محاولتكم الذهاب إلى هناك بدلاً من أن تعاني أمنا الكنئيسة 
المقدسة والعالمية من خطايا واحدة من أبنائها كما من أعدائها('*"). وقد كتب 
جريجوريوس السابع أيضاً أن الدين المسيحي في إسبانيا قد عاني ليس على 
أيدي السارّاسان وحدهم؛ فقّد انحط "بعد أن تلوثت مملكة إسبانيا لوقت طويل 
بجنون [الهراطقة/ البرسكيليين والت يسيب شدز الآريين واتفصنت عن 
الشعائر الرومأنية عبر غزو القوط أولاً ثم غزو الساراسان غانياً"(145). 

وهنا لم يتحدث جريجوريوس عن الساراسان لا بوصفهم ملوثين ولا مجانين 
ولا غادرين. وقد سّلم جريجوريوس في مكان آخر بأن 'هؤلاء الناس: يعدر وصول 
الإيمان إليهم؛ يراعون سراتدية ٠‏ حتى وإن كانت غير مفيدة فى عصرنا لخلاص 
الأرواح ولا تَمجِّدها ولا تؤكدها معجزات كتلك ألتتي يشهد عيرها المنكُ الخالد 
دما على صدق شريعتنا . وهنا تحبا ٠‏ يمكن إعتيار هذا الكلام مجرد حيلة 
بلاغية للتشهير بأونتك المسيحيين الذين حولوا الدين المسيحي إلى "عرف شرير 
واختزلوه "إلى موضوع للسخرية ليس فقط من جانب الشيطان وإنما أيضاً من 
جاتب اليهود والسارّاسان والوقنيين(514)., 37 أنه حتى مثل هذه البلاغة. تأهيك 
عن "التباس" جريجوريوس الدييلوماسي: قد طمسها خلقاؤه. قمع تغلب الحرب 
الصليبية. سادت لغة مختلفة. وانتهازية جريجوريوس السياسية ‏ أو واقعيته ‏ 
والتي يمثلها تعامله مع الناصرء قد خَلَمْتها الحربٌ المقدسة. ومن ثم فإن موقفه 
من المسلمين كان مصيره أن يظل "بلا مثيل إلى الأزمنة الحديثة تقريياً(145). 
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ومن الجائز بالفعل أن واقع "عدد المسيحيين غير الكافي". قد أرغم مسيحيين 
في الدول الصليبية . كوليم الصوري. على إعتماد “تسامح أوسع تجاه المسلمين 
المجاورين بأكشر مما كان مفهوماً في الغرب'(1*'). لكن موقف جريجوريوس 
السابع قد ظل استثنائيا في الغرب اللاتيني. ثم إنه إذا كان وليم الصورى ييرز 
كمثال أول ل "التسامح” المسيحي في الشرق الأوسط المحتل("*'). فإن استثنائية 
جريجوريوس لم تكن مقصورة على الغرب. وفكرة 'تسامح وليم لا يمكن قيولها 
إلا بشيء من التحفظ. إذ يبدو أن وليم. في كتابه تاريخ المآثر. لم يكن يفعل أكثر 
من "إعادة صياغة الأفكار الغربية المقبولة: مع بعض المواد المستمدة خلفاً عن 
سلف من مصادر مسيحية عريية"(114), ويبدو أنه كان أوسع دراية ة بدلاً من 3 
يكون أكثر "انفتاحاً على المستوى العقلي" من معاصريه في الغرب اللاتيني. واللغة 
التي استخدمها لوصف ديانة جيرانه المسلمين لا تستثيرنا بوصفها "متسامحة" 
بشكل خاص. فبالنسبة لوليم الصوري. كان محمد "أول أبناء الشيطان” الذي 
"أعلن زوراً أنه نبي مرسل من الرب'. و"اليذرة السامة التي غرسها محمد 
'تغلغلت في الولايات بحيث إن خلفاءه قد استخدموا السيف والعنفء بدلاً من 
الدعوة والوعظ. لإرغام الناس... على اعتناق مباديء النبي الخاطئة(141). ومثل 
هذه التعليقات عن المسلمين إنما تدعم الملاحظة التي تذهب إلى أن الحرب ضد 
غير المؤمتنين كانت التيمة الوحيدة الى تعلاك مجمل جاريع وليم ) الصوري 
الشهير(:؟)- وسواء كان وليم متسامحاً آم لا. فقد كان ممثلاً لعالم كانت آفا 
قد رسمها أوربان الثاني لا جريجوريوس السابع. 

وكانت الحرب الصليبية حرب أوريان لا حرب جريجوريوس. وكان أوريان 
الثاني جريجورياً تعوزه الحينامة كيما ركماق بار تحرب داخل الكنيسة وداخل 
المماعة السسسية011") اما عندما تعلق الأمر بالحرب ضد أعداء خارجيين. 
الأعداء خارج الكنتيسة وخارج الجماعة المسيحية؛ فلم يكن جريجورياً على 
الإطلاق. خفي حين أن جريجوريوس قد قصر الحرب المقدسة على الجماعة 
المسيحية ووجهها ضد أعداء الكنيسة الداخليين. تصورها أوربان الثاني حرياً 
للجماعة المسيحية كلها ضد أعدائها الخارجيين("0'). تقد كان جريجوريوس 
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51101 مسيحياً عسكري النزعة؛ وكان أوربان رجل سلام. وكان بوسع 
جريجوريوس أن يتصور الحرب وكذثك السلم, أي العلاقات الطبيعية: مع 
المسلمين؛ آم أوريان صانع السلم فقد كان منفوعاً إلى الحرب المقدسة ضدهم. 

وقد نوقش إسهام أوريان الثاني في ابتكار الحرب الصليبية في أعمال 
أخرى("'). ويكفي القول هنا إن إسهامه الأول قد تمثل "في الجمع بين عدد من 
الأفكار المقبولة والشعبية نسبياً في شكل جديدء شكل أسعده الحظ في إحراز 

نجاح مثير ومؤثر(0). وقد نَظُمَّ تلك الأفكار في مخطط لاهوتي ‏ تاريخي ومن 
ثم أعطى معنى لتطورات فعلية في العالم المسيحيء موجهاً مسارها التالي 
بنجاء(؟1*5). ومما يحتمل التكرار أن مما له أهمية رئكيسية هنا هو أن أوريان 
الثاني كان بابا صانعاً للسله(1*"). فالحرب المقدسة الجديدة يستحيل تخيلها 
دون حركة السلام. وقد ريط أوريان الثاني بين الاثنتين بن ريطأ لا ييل إلى قصم 
عراء("9"). وقد فهم. وساعد آخرين على أن يقهمواء أن السلام شرط حاسم 
الجحرب الصليبية وآن الخرب العزلييية تختيق للسلام؛ السلام الشيفي ‏ التعلام 
في الجماعة المسيحية؛ وبالجماعة المسيحية ومن أجل الجماعة المسيحية. 
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106 ,14714ة#تامممعاط مللتلءفهدهة مجه ,تنايده( 1‏ تصايدو ,10 لاكةظ وول 
ه 237 ,1953 عاطقمم) :2484 ,1942 وعلل؟ :70 ,1945 غعوودهم8 عءع5 
5م16 ”لع :1و1" معطهس وومط [ه عكلممة 111 ععلسدعيعلف عمو 1350.2 
علا ص 0عكنا كضماووعغصت ععطاعط غ10 .213 ,1942 غ11 .ععطءعلتمعه5 
.45 ,1937 مت بخطء5 عهد رسعععع1 عمتلدنقص أدمدم 

7 ,19926 نمنلمو6 3*0 

مك 173 ,1975 لاعدمسا ممه 3 

19935 طعتصوك- نوع 11 كع :6 ,و1989 اعنموا 522 

طتنذ-تإعلنكآ ها .كممت :(23/ .م) ععداءء(1 وم«ملتجتامرد ما متم كرا 
.0 ,19935 

191 عغ1ه© 1416 ,1993 طعتصدك علن8 064 .306 .م 1 .مف ععه ‏ 9 
070 

00 تتعاءفتفقطك عكتممعطءئ م صم عامط دعه1 .1 ,1935 مسممصلرط 35 
37-42 ,1997 ممفصطه ل عءة ,قدي وإمطغه 

142 ,1945 ععدمنه28 :21-2 ,1942 م171 15 

2 ,1975 لاءعومتج ”7 

:395 ,352 ,293 ,1988 عماءء8 :57 ,51 ,1935 مممصلءتر عم5 2 332 
,1969 غممغمن0آ 148 ,1945 عغعوديم1] 

.20 ,1975 للنمل12]-ع ءمللد177 :1968 تاممدظ ان :148 ,1960 ومعمتدم 33 

غ2هم0آ1 :30 ,1942 وع1ل5؟ :149 ,1054 ,101 ,1945 غعدمسمج8 ع0 * 
.36-9 ,33 ,1969 

.9 ,1969 غ مم10 2 
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نم2 سواه 42 

.(214 ,1989 عع هذ .عصدت) 150-1 ,عمط كععلندوة 2ه لممصرووع ‏ ته 
000 غه ععاع1 عط مه جلنظ ,230 #ممرمورل مله 01 
96 تممععد1 ,1099 2معء5 ,عممم عط م إمعطصنتددط1 لمد ,لممصجومعر 
قتدمدده521 تعتجمم هذ  “"]..[‏ :(171 .م) 357111,10 .مم ,6و ,ابويجويين1 
52262010 عللتتاعوضة5 هذ 401222 20513 كتلاء ص[صنصعة صذ عع 
عط 5هه 7ممممه5210 4ه عامصء1" عغط1 “”صعتصمنوء متمعع 20 عنوكت 
ع216ة5 ممافصطن) مععط ععجعم لفط عععط طعتطيه مط عدوده8 ددوم-اد 
كدصتادت84 م2ممكسمط مع بولتمعه ,عمملة عمنللئداط عقا هذ ئؤقط 5214 15 ع1 
عط طنامد ععطاعوه +صعغبط عععس 5ع[ عط1 لعععع طم تماد عنعتد 
.ععتاعع علمم رعغط طعتطه ما عمعمع ذدصرة 

4 ,1997 ممقصطو[ :84 ,1975 لأاءومسة ود .هك ,1960 ممامتدظ عمعة ‏ 4 
لمددت] لعمس[ «ممعمك جة «ه8[طا بؤمط ,1820 مه .0 عصاجامقصستم) 
.([1991 ,.طعتلا ,لاصف 

.0 ,1975 الملد1آ-ءء 1772112 :26 ,1968 امود 15 

0 ,1968 لأمعدم 46 

.6 ,1996 وبجنج8 47 

.6 ,1963 أقتده384 :8 ,1975 لاعومدط 35 

عامس بعأمصدي +40 نفاوماهم2 وعتممعع_لعتط 2 وطاء كت سمكة 2 
همد عصصضء 9ط ”ل0عئعع1امء"* عنعن صنيدعه عتعغط مذ كمقصطم1 عحل عمط 
يللعط ‏ بإغط) ععبعتقط عقط ممه ,ولعمعع؟ 220 عممع برط نيع 
همه بإتأعملدد عتعغط ؤه لزممة عط كوس لعدوعهدمم لمة ,لع دحعتلتت 
.7 حفط ,1967 كتعهال! كن .(6:188 "الل8) لكت مشدمه 0 .ععمعاه1؟ 

2 .قط ,1960 ممعمتد8 عمد ,معط جدس أقصز عتومقك عط عمم ‏ 3*3 
مذ كعأعهدءم أوعقفسكى ل0مم) 1988 دعمعد8 ”ممنعندتلمعم1" ,1975 لاعدكت]آ 
.(1983 عدعاعدل/ا 

20 ,1975 للمفدة]-عءهاله177 7" 

224 722 غكتاز مععجاعطط ع]2متصست وتلل 1 ر,وعومصنتاط لمعم رلهمه عم 52 
وع00 غ1 عه؟ عنفمصمعاطمهم 15 طعنط ,نومك 5اعمافدوتن3 مذ عد رامط 
وكام عغطعدمط قحتط 4ه ننعامصمى عط م6 ععفكدر ه06 غمم 
ع7 6ه عمامم عط صرمع عدب غه 5معل1 كنط عد عومئاهها! كذ عاطقممههعين 


129 


مد 1[ ععمةه غنط روومطاتد لومعتلعم عع دا رط صعط غه علهمد عكن عحلك له 
كنط عععط 0ع:مه20 ععقط 1 ,عقن ععغاط خنطا طم لعمععممء بالمقصممم 
5ع2اكتوتاث 0095) بطعدمءممد عتعدصععاطامعم «رللمعنوم1اه0مط عم 
1972 مححوعة 19837 مسساعدل8 وللمفعدى عع بممعععم» 200 عدم مه 
0161 عتتتاكتاوتلة 0 عمتصمواء) 5 ,1983 كتكاعدلة عء5 ب 
(353,1,آ11 

.11,5 7ئ5 ععنعآ ,398 .12 .للق رمامعتاطه8 ه) عمتاكتوسة ‏ 3 

,251111 ععاعر] ,408 .12 .ل ركسممعءمة] 0 عمناكتعسة كد 

.(301 :4 رضعة غ15 ,"1لط ل 4 عمط ةدا سوويره"1 ورابرو) ‏ 55 

,1980 طاتدكرعلنظ :92 ,14 ,1960 ممتمندظ :17 ,1975 لأءوسدظ عء 5‏ ”7 
.6 ,1967 عتعءه]8 :1967 ميحوعظ8 :185 

ع1 5 

.(139 .2 3 .قط عهة) 6.14-15 :ه00 2 كك :23,ئ]]1 ممع 1 57 

.11,4 :01,3آ ممعم 1 6 

36,141-3 ابتنهت ]1 طلقهخ[ «منسط ع1 0 6١‏ 

2112 :117,25 :1,3 مماملئةمط ها عمدوعء ,85 ,81-2 ,1997 وتماعدكة 62 
#عفط ©11‏ .65-9 ,1993 :1988 غمتتطعلتت :27 ,10 ,8 ,1935 مممصلعع ‏ © 
مممصلمط لعععنقتك عتتقط معط ك5جقامطءد عط عممتصة عمعسصتصممهم 15 
عدت نع علبص3 قلطععسطن) عط ص علمععط عط عمتعتممطوصعيىمه عه) 
لعلمنا ,لهة إعدمدم بمعمقعع تمتضمءء_-طعمعمعاء عل بوط غتقطد عغطعتمءعط 
معن عط مذ ممكعكتلتده لدعتكمزوعاءءء عط متامكل عمترزمام عه؟ قط طغايد 
.5ع قمعت عمتلعععم 

.55 ,1963 أوضه21 6 

.62-3 ,1974 متقصدهةل؟ ,01 05 

.8 ,1975 لأعععد2 ,263 ,9 ,1942 بوعللد/ :19 ,1969 عغممعمنتاد[ 98 

.9 ,1988 مقصعء رن © 

ر76 ععفلصتحظ :194 ,151 ,1945 غعدئدسهم1 :227 ,189 ,1942 بعللا ب 
.3 ,1994 نعووع.1آ :105 

ر17 ممعمطه[ عم 2‏ .390-1 ,1992 تمنلهدت :20 ,1969 عممعمتط ‏ © 
تإامط كه «مومععهمء أوموعغطععة عط ج5عل10معم" علدكتص غودعط عط ,80 
”.ععتضلنه موعؤوع /]آ مل عدب 
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.0 ,19925 نمتدعوت 7 
عط - وومده2 كتمع اهمد عمط .147 ,87 وللمععميء ,1965 طنو< ‏ 7 
تعطائعه مقف عمه - عععد؟ كتامزهتاءع صذد ”عنيو" عط غه ععمعوطدة 
ممتاكعطت) عط صذ ,#إصسق]! موتلامط غأه ولمه عدحا ,مومص1 موتازعط .أه عامعمه 
.9 ,93 ,.للط1 عماعد» عمتلدكتى عل كه متعم عط عط صذ غوعس 
اك اق 

مقط 1997 ممكصطه[ ‏ .1976 عدللا كت :333 ,1996 ععصعوط 5202 
دع10 عدتت «[مط 4ه ممكقدوممطمء عاقدمئءئؤدر5 2 0ع8010م ذمعاءطائعء ممم 
.5 .صفط ,1997 ععممة2ا .4ن) .ععتطلنه عتصصماة]آ مد ممنمقعطت) مز 

مآ ععهة #عووه عه )مم10 4ه مرزاوظ.آ ععنطئءظ هآ ,عامس مومع 5 
عالصسيصن 1868 ,لعمأكهمتط هآ بط كههة ععطعط .4 .1 جعمستدمه 
4 ورل8 :74 ,1953 عسمصددة0آ1 :(1964 ععدلصسحصظ مز ماجععءءي) 

همه 5مامصتادكة قط 0ع2م0دعتنو ,27 ,1935 مممصلعط ولمععلق 3 
,1976 ععفملصصظ 4ن .1966 طاول عه؟ غمامم عمتاعدد عط لع10ه20م 
م ر5ةة0هددد5 .[ .[ :35 ,19892 أعتمة(ظ1 :362-3 ,1988 مععاعء8 ,103 
اأءقطتاة 2 01 مملهادطعع د عه 1‏ .(58 ,1964 عععلصصظ من) عقسصص) عه /[ه 
غطا عقط - لملطتر ما عممصممهعع 2 عع كعلدقص عط غقطا كتكغط عط 01 
عتمداة1 عط عمط علعطط 5ه علمم كجعلعه بعمتلتده صمفكقطت 
ععلممط صذ غلنساط عمععدم لعقطتده؟ 2 5د لعمطعل) غ64 5ه صم نط ناكما 
عمقطعة طته عكتا غه رديه كدمنهتاءء 2 لعماطصصم وعتقصمط عذمط؟ ,وععه 
86 ,1992 بإععو ععو ل (تصمهاذآ أه 5عتصعص عط غأكمتدعود 

مممصلع18 عمنعكقتت طاوط) 15 ,1945 أعءدكنام1 :15 ,1942 برعلل ”7 
.(1935 

ععاعع8 ,إلقهصماقهعه روكله غنسط :82 ,1969 لممعاك بعامصيت 2م20 0 5 
اعنمةدآ :1975 لأءدكت] :1988 

.43 ,1997 عمعمطه[ :117 ,1976 عع ملصددا 4 

هذ عمتمعطنلوفقك عط عمتممندعديو) م ,1981 ممعمطه[ 5202 . 

1 426 جوللمععمع ,1997 ممععطمز مكلدعء5 .(14 ,1960 ممغمتدظ 
غسامعع 18 66 2186 ,1919 :1674 ,1911 أمجعلمه؟ عامهدت عمه 2‏ ”5 
برط لعهمتافعتو ععمعم 5د 'عمفصووءا *وعلدنت عط غقط ,49 ,1934 
7 170 غ502 كعأكتاز كعقتافى عصصصمه)" ‏ . :وعتتدرومصمعغممه عطلا 
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سل عاءععتل ععفمعممد 12 دنه عتنمعه'[ ععصمم مامعمععط ها عل عممععل 
نا عتاأاضمه ‏ كأضدومىك 5ع 2مناءع 10م 2[ ,ركمتجحفصدة دعل غم 
عقتاوء2 هأ ,عامتدذ عمع1 ع[ 3 عنتكلء عدعا عل كعد[ عللعصتحمسن مملودعءيود 
605 قط عتناة 12115 اللعطء]كنازمذ 616 2236424 كنال كاستدد عتتعتا دعل 
".كق أن رقعط عمعاعمع1 ,عمعلمعء1ء0 :23551 ك1 عمه10 

,226 7اللمعءعمي ,221-30 ,1977 دعو متسط5 :15 ,1993 معرولة 8 

,1985 غأمتعطء11© :38-9 ,2 ,1975 للعومسة أ 

100 ,1976 ععمقصص8 :2 ,1975 لأعككسظز8 :16 ,1977 طنتصسك عانم 52 
27 ,10-1 ,1976 بوععليهمر) :29 ,1969 :116 

.8 ,1953 عالاقتطتطة(1 53 

عط آه عنهووا عط لامجتتتسصصيد ,148 ,1960 ممتصتدظ عمط كز ونط ”1‏ 54 
عط عمتدوععع0 ععمصم عط مف +2105" :كأملدة مم00 تامه12 مقاتمن1 
خقطة ععنمم م0 طامط 15 غز ,وامط 1 غ1 16[ عدبت برأمط 2 آه ععنكتر 
”.إتقغوى عط مغ 527 وهطط عأومعم عه بامعستعتاعدهم ,ععممم 

.6 ,1935 ممعصلعم 55 

تطغ جم جموعه للأءء عمصصعئ_وط .6 .صفقطك ,1945 ععدكتم1]0 عع5 5< 
”.هقتتماقتط غمعجهم 2 م1 عمتمسهلد نومععدامصمء 2 طعتك نووملإمط تج 
1992,18 طعئمع1آ1 

2 ,1969 مماوتده2 *5 

.7 ,1967 كمفاود11 “ء :413 ,1932 مممصلرع 325 

.3 ,1989 ممععء! ب(728 .م) ار[ منتمتسة/مدمرءطا مصمرء 7[ "5 

.13 ,1945 ععووننهم 5 9 

56 (118-9 .مم) ‏ 51 ععممنام سرامم بصم بصرط ‏ #رمومدمر][ 9 
.مط ,1976 مغ اموجه 

و/قآ 16 لممطمتع 2؟ 

عأنعده8 عء5 ركتعلئم ‏ متافسط8 طعلعد كممقجاعع مفعمعتاميدت م0 202" 
299-300 ,1987 مضوعاع :140 ,1937 مممععاط كك :1931 ععلاعدسظ ,1976 
19035 عمطعن]آ 

.(1931 ععلماعدظ م عمتسعقعى 16 ,1964 عاأعع ص1 5 

164 ,1963 أوتده21 5 

9 ,1964 ممعقفيه784 164 ,1963 أقتذه1ة :3-11 ,1980 علاعنصطاء 2‏ 5 
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,1996 مدووظ :57 ,1978 بتتممعغطء1ظ ,303 ,1993 عغطءن8 

.9 ,1939 مس18 :114 ,1980 علاعتصماء<1 :19 ,1935 مممصلءع 97 

غطا م) إمععمصمه قتط 1ه ممادمعيت عط ه11 2 ,158 ,1963 إوتره 3‏ 53 
381 ,1939 ومنحظ ععد كتاملةمسصطه متعووا 

:(610 :2.2 هنتلقهمن 01611 نفنن1 آلآ مهم ع0 عمه " «ا 
:(5-10 كعمن) 1 701 يبل عقيس م[ كسععاء0) 1ه كممه[ :3537-8 :14 أكصداح 
عك2 5ععطناه0ة عهمجم :(673 :14 تكصداط) مفماعوءط [[ متمد مجه عندميه) 
عتعملهآ :298 ,288 ,1988 ممدمتطهم]1 لء :غ45 ,1964 ممدتووقة نز لع 
,1913 عطعنى :190 :1 ,1903-36 عاراعهن) ممه عاجادنه :1390-40 ,19583 
,1964 ت<امكتصده]8 :205-6 ,1963 مهولز0 :63 ,1991 طعوطمعلك 1 :103 ,104 
.50 ,1996 عمتعصدب :109 ,74 ,64-5 ,1995 وعدءءطن0آ :50 ,30 .م 45 

.28-9 ,1939 «رجحداآ ععة بنيصتاعبره برسرؤوق ون 95 

مفمكك!< 71 ,1983 عءفعسوكك31 06 .187 ,1983 النندط-مععتلد 7‏ 0 
,1996 متعتوو8 2350 ,1988 

.م ,93 .مم متامعتضظ منتحلف) 796 .(1 لخ ,111 م1 م عمومصعاءمطت ‏ 12 
145-66 ,1963 +منغصد) 4) .(186 ,1983 للملد!ط!-عععلله7 صا .عمعع :137 
1980 علاعتصعاء0آ! :221 ,1988 ووعاء51 :166-7 ,1963 أكتمكلة ووله ممع 
,17-8 

كه ممادكتومتك عتطمممع ممم قلط عط غه لإعسعدد عمعلاءعيه مواعمم ‏ ئلا 
186 معوصط م7 عع5 متا دعتمهنا ع قط 

350-137 :1 ومعقاط 16 ععده! أن جرموءد 51 

”.)2لعجنام كناو بأدء اع10 كمتلداج 560 ,كتستصمط د5ستلهماعج صنق هملح" 2 
.68-70 صم 3 .مط 1 .491 :3 .ومخا لطى إيق 

.3 ,1978 للجصععطك 51 156 

عطعنظ :2456 بولامععمي ,13 .مقط ,1983 انيه ممع تلوط ممع 0 ا 
,1996 مبحووق :304 ,1993 

9 ,164 ,1963 رود 5 85 

والعقطمنع عن “ؤتقليةهة لمام عط" غه وطوعمة ,191 ,1994 رعووم 1 13 
لعمطمتظط ععذ .وعدعمة عط غومتدع2 5225 صمجمتامعدر) عط عتامطة رماع 
لنظ-1ا0؟ 6ق[ عد 2 

.189 ,1994 ععدوعآ :20 ,1935 مممصل:8 :170 ,1963 أوكرم]ة اذأ 
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.190 ,1994 ععدوع1 0 
إلتدعل عا 04 بإاتستصصصمء «آ[مط عط 4ه كععطمءط عط 0غ متتعلفق ‏ 2 


ت(89 .م) 43 .مم عممامائضوط ,795 .(1 .١ه‏ رععع عاعملا )2ه طععسك لم1 
.4 ,تارجم 7 /ه تلام 

-157 .وم) 110 .مه موامعتوظ ,796 .2 .ل ,كعلتمط عم9ك! م منتحلة  ١13‏ 
:72-3 عاسم[ إه «نمصلك :(8 

.2.5 متامعفمظ ,796 .10 .لك ,لتطمععوء31 م: صنتعلف زمصسعفمف م منحلة ‏ *! 
74-5 ,0/1076 اتاطلك :(154,161 .جرم) 111 ,107 

,1980 علاعتصتاءع12 5!! 

194277 ج111 116 

.6 ,1962 الجآ آ-ءء ملله177 ع0 ”1 

.4 ,1996 وجورم 115 

هك إه0 ععلامة) 742 .(1 لذ ,كمقفدكءد2 عمه2 مغ عععكتدم8 06 "1 
(80 ,ممم 

.0 ,1935 مممصلاعع عم «! 

,1983 للنملد1]-ععملتد97 '12 

ععصطعءمة1 :218 ,1988 صوداءل8 ل :418 ,1983 الضلد1ط!-ءءمتله297 معم» ‏ 12 
.62-3 ,1978 تاقمعغطء1 :47 ,1969 جآه] :27 ,24 ,1961 

4 ,1983 الملج1]-عء مللوا 123 

.8 ,1969 ومكتده31 121 

2 ,1983 عاعصع كل 31 125 

.169 ,1963 أكذعه1/4 :20 ,1935 مسمحصلءعع 25! 

211 ,1988 صوعمءل5! “كء ”يععامصء مدتكمقط)“ غؤه وعلز عط عمط ”ا 
,1961 ععصطءم1 :2 .مط ,1969 علمط؟ :566 ,532 ,1981 ممفصسعظ 
-ععدلله/17 :64-5 ,1978 تتممعغطعرط :144 ,1992 مصمصفعطء5 ,2.2 .رفك 
,1967 كتعهك8 ,25 ,1969 تصدكاة :67 ,1964 ععاءعى :187 ,1983 التلد1]1 
لعتتامهمعط" 2 04 8مهمم عط سه :644 ,1995 وعتعءعطت1 :1 221 
56 ,1978 جلممعغطءة1 .كك ,ممه مه 0عهعدة كود ممكمعم عومطه «ععلتد 
مج عط آه عتامقصس 2 عه10 :44 ,1968 مععكز 2771-4 ,1973 معمعصلان] 
56-61 ,1978 تتهمعغطعقط ‏ عء 5‏ ,كتوعط ‏ (#مفوسةعمنوءم,ط) ‏ ولصو 
.مد ,1969 :27-8 ,1964 ممعتده84 
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3 .وه ع#امستمط منتعلق) 796 .(1 ١ك‏ ,111 معآ مغ عمومص مط 125 
.(186 ,1983 للملد1طآ-ععقلله؟7ا مز .عمدت :[137-8 .مم] 

.45-8 ,1942 بعللا" عءة ,خدج زه وعم عوعطل ءوس 13 

عط إ5منتمعة كنه ممتومتامعدن عغقط عامس ,311 ,1993 عطعنع ‏ "ا 
مذ [..] لعععصة بلليط غقط عدبت بوامط كه م8منمم2 عط لعهدوععم" كمدهدم 
”.إغتطمعء طامعععكء عط 

48-9 ,1942 م111 اذا 

65-8 ,1993 :181 ,179 ,1988 عمعطعلنت 132 

1 ,1963 أمضه]1 13 

مم8 14611 ,28 دامنعلم©) 853 .(1 له ,اإصعة طمطمة8 عط 0ه مم1 ا 
بوط مع لعنك رآء10 دمص عط زه عمه عصنتوءط علط ععمزة .(601 :5 
عأععنماد لنت 1062 عط بتسرمواعء: طععسط) عععها عط كه أكتصمصيق عط 
ده لععلوممىء عط تزمط علءه «أامط 2 25 كسفهودم عط غكضتدجج 
عمل صتوظ ج29 ,1942 ع1 005 .وعوم 5001 عط هد ع26[مممصتصطمء 
.43 .5 182 ,1988 أكصط011 ,22 ,1969 

.6 .م 323 ,1945 مععجومظ :67 ,1972 بمصعوم 35 

له مماممتوط ,879 .2 .ة بصلدعء كندمآ هذ وومطتط عط م صطدز ‏ أ 
.(816 لمء) 186 .مم ماعممل 

-24 ,1980 علاعتصماء2 :365-8 ,1988 «عدءء8 :374 ,1939 «رمسظ ع5 ا 
ص 2 بعاللا :23 ,1935 ممقصلءط :39 «لللماعءمدىء ,41 
.172 ,1963 أعتدهكا :23 ,1969 ععودلفصصظ :44 ,1945 

.3 ,1988 أمتسطكء1ة© :82 ,1972 ععصعدط :214 ,1982 معطمد8 بج فذا 

,1972 ععمصدطم ءءة ر(165 .م) 0 ملنمت) مسممصععت ؤه لمدعملط[ ‏ "ذا 
86-9 

184 ,1988 امصطعلة© :172 ,1963 زمتده1؟ “ا 

101 ,1935 مممصلءظ :108 ,1983 برعملجده© :184 ,1988 عمسطعلزى 4 

,9 ,1969 :99-100 ,1976 عوملصتد8 42 

ع1“ كتفمعتاون11 ذللى ,256 ,1942 ععللدلا 100 ,1976 عومقصصة ‏ لكا 
5 6إوقعط 11 :”علدكنمى 12[ عل عتوتلصدر عتمغط هل عل عنعم 
لمعتلمدز غه دعمتعميوءط عط 5اءعاعل ,4 .صفقك ,1975 لأعدقسط ركامعدميمء 
رلته *#امتاعئء1 عط هذ علدقتص عط 0 ممنهجتلمتطمععمصمء 
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كتمع 0و110] غتامطة برعلله17 طنته ععمجع2 عنط ,معدوون!! مذ وللمفعدرى 
غقط ,254 بللمععوى ,2484 ,1953 عاطفقهم) لء عت .(206 رعك .مم) 
5 معءة عط عى 1146-47 صدمع قللتاطا عمتلدعتصست 1115 كتتمعهتسظ عومه2 
ملكا مماكتعط) د عه" علدكتص عط 4ه عومعجعص عط عمتتتمد 
”غمعي لتمعومغقتط عتعدده 2 مقط ععطاه 

.143 ,1991 ونرروكة ا 

,1985 عممطء لنت كه 

1953 غلتهعة17 :177 ,1988 :41 ,39 للمفعمت ,1985 عمسطعلتت كا 
1 عمملصتصظ 

فقط ,11-2 ,1980 قطعة1 .161 ,14 .ه 141 ,140 ,1962 لعلمصم 5‏ “ا 
عط ععمعقج عل عه مممصعءمعععمد 5لعلموعم5 لعممتععدني 
725 عل0هكتك عط لعدجدم علبطلعج 5ذ0ج1 عقط 0عل0تطعممء دمعاعطاعمعن 
553 

.10-2 ,1980 [طء21 عمه 45 

عممولصدد زمدمامصط) عائلته ععقط ختلنسوعنكق عموع عهمم1» ' “ا 
عذ 6م00 *ع» كتيه؟! 202 كتضصضذ جنادوم2ت هده[ [...] .عمقتلتص 
4 .2 141 ,1902 لعلصدمة 

.64-5 ,1972 ععصط/ة11 :102 ,1976 عوملسندة 1 

.30 ,19/75 للمأعدئند :223 ,1963 أمنعه]3 :103 ,1976 عع دلصتدظ 5 

.176-8 ,1988 أكقطء 011 عم؟ 2! 

.9 ,1969 عودالصد5 "ذا 

عط وعكب مطه6 87 ,1935 سسدصلعظ :29 ,1976 رععلسوت ' فا 
,1992 ععءجمالا .؟ن) . (جاعرعووسمزا ومندمععومن 

,1985 عمتعطء 11 كذا 

221 ,1974 نمنلعد© :170-1 ,1963 نعتعه86 :194 ,1945 عموسسمج ‏ “ا 

,1974 نمتلعدت 17 

عست 1[(6 1 .189,6 ععتاع[ ,418 .(0آ .له كعطندم8 6غ عستاكدهسمق 8 
ٍِ .6 0.1 300111 نومآ ههناه 2 :50012 1066 
تمك رعلن :122 ,1980 علأعصعكء2 :176 ,1945 ععومتهم2 606 ذا 
4 كتده848 :4 .رمك ,19935 

تععفاء :11 سوطونا عوه1 م ععتاع1[ جتماجعنلء12 معط كسك جين 015 1١‏ 
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لمكا ,11 1لار ار 

ههج ماععمصف“ ,ذكده0 .[ 6غ عمتععاع ,5864 ,1977 ععومتسرء؟ ممع "ا 
 )1963(‏ 19 #[7لععلتعة ‏ «طععتومامء[ 1 ”عومطصعماء1 عتل لمن جعد«اتععمدت 
هن عسمتتمعوععءط علات > :«صتطتعتصم) ‏ صم صحصاءممهض" ‏ ,ل1 
مكله عء 5‏ .(1966) 17 سدم “معممنوتك ]1 ععل عمتصاءسمع ل مدم]عكدكر 
تستضمعء0ناز أل عمدموععء8 عدج ععء/1 وعتدائعنمدن) صم مصساءعمممفق“ 
7 021155 10 ”“,مطهاأذ1 لمن 

بمتعطننه5 عدسظ 201.2 ,199 ,1990 متعطادهك5 :ث4 ,1995 ومعلبطم ‏ 162 
عط 0عاعجعف مصلعفصقث غمط عبعناءعط ,363 ,1291 كتصمك]8ة ممه ,.للطز 
1:0[ عنم فبرعق حبنت أن .وتكع[ 

+43 ,1995 وكملستم 6 

109 ,1967 مموموت مم خا 

2 .مقط ,2656 ,255 ,7990 معع سنك 165 

قط ,20 م 727 ,1995 برععلنده0 عع عنس8ه .18-9 ,1988 مصتعم 5 
أت دمملعمط صممط عل 4ه صن عملاءد عط عد لععنمء: ساعومصم 
مز مم5 ععقط م لتدد 15 عط صصمطه طحريد ممم لم3 معلسه ممعلدوحدل 
(8067,109: عمتسم ) تعدغميى عومك 

(169 ,1990 ممعطده5 :12 ,1980 لطء]2 هذ 1 سمتهو) 117 عاصرزوط ا 

6ه علممهد د عم .(101 ,1994 مععلععظ8 هذ لعنامصن) 195 متمع ‏ 66 
علدمنص لومععءة عط عمتعمامز دومع ععامداة حلط عمتلصدوتك وتطعمت 
ع5كناوع62 اما مقصسسط مع لعمعطلتا عط عردم ستماعغط عقغط حصعلدقدمةء ل عع 
.(102 ,.لتطة لعءمد0) **.ملمصستصة طغتي 

,3 ,1980 أطعا8 عم5 ا 

.8 ,1991 ععملصتصظ 0 

.45 ,1969 غومرمنا<[ ع6 ٠"‏ 

ووقطععم بسع 4ه عملمم أهتجامة عط ممه - عمعنوعج عط[ “]1‏ 1 
عنامطد© 2ه ومفققط عط هذ غمصنمم عتتصتت ‏ ل رلصه عط 
1 .164 ,1991 طعدطمعلك1' ”.مصملمعء عصطت 

1 ,1976 برع بوت 173 


16-7 ,1977 طانتصطكرءان8 1 
5 


1711 جموعءء0 مه عمممععلا أمعتطممومممقتط ؟ه إعمدد 2 نه 
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,1990 ممصادي]1 ءء :1985 ممكماطهم]1 عمو 

.2 1 .فط عمد 1765 

,90 .سم 1 .مقط ع©5 :146 ,1991 كتنه784 :92 ,1959-61 صعبوطعمدك 1‏ 17 
.158 

,1969 فماعنده12 15 

.159 .18 .ممط عم5 15 

5 تلوظ +11) 11074 علطا [ه ومنعةلآ معطا [ه عمتلات0 ومططتت  ١‏ 
.9 ,1993 ععرد81 ز(168 

,28 ,1920 عطعنا1 :عل غمعى كنل 2 :135 كك ,165 ,1935 مممصلعع ‏ !153 
.0 351 

.8 .مقط ,1935 مممصتع كك :98 ,1978 ومممتطمج 182 

ع مدمقتيوء1 عط دع أتامكتك ,177 ,1992 تمطامد) +307 ,1988 عمعجاعمم ‏ 153 
1365002 ك©ط له 

صنة 1 ركمقضماكتط عممصصة عمعلدجعهم بعلم عط مغ ومشتدمومه 0ه[ 14 
: .1988 ععطاعع2 ما ممتاهاءءصععغمذ عط عمتهدهلاه؟ 

,205655 ممناعتمطن) طتله 5ومتلدءل 5تصدطيتآ هه :333 ,1988 عععاعم 8‏ 135 
113-254 ,1964 .10 معو 

.6 ,1991 ونعوكة 55 

.15 ,1976 ععدلصصد8 ”15 

1 طععماة 15 ,تاعقة كه مسممصكع137 «ممطعاظ م بورموعين عم 5‏ 18 
-1959 معبتمطمهم[ 4 172.2 ونمعفممضهممه) :(557 .م) 17111,21 «ملعنوب]] 
.لإحطمغهطعتل خنط كه كصمتودعومعء ععطاعدط عه] ,61,38 

.7 ,1959-61 مع «دمطعمم 1 15 

6ه ماسعوه ”1 .ضوظ ,1084 .ولظا-جلد[ بلسكططتع عط لله م رميوع ١‏ 


.54 
7 .وم) 11,555 جاعنوبظظا ,[71111:] 517:2 ,70301 مزه[ امع عد '"! 
.(206 

,1988 لمطتمعسطاظ 046 .(443 :145 .آ5) 20 ماسعيبخ0مصمتصدط عععم ‏ 52 
.7 ,1969 مممنده11 :72 


4ه ومتععلنه ‏ #معدسمكل ‏ متوولنهةم مك 2 «مامتدعال1 2 ويهم عء5 9 
#77/7ألعاضظ ,كتتلهل2) © ممتصسددآ ععء2 :(91 :145 [ط) ‏ مد مممطء هلل[ 
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5+ 220065 لك 52 05ه 51 معمعاعر" :(241 :144 .6021 بود[ 
6 ”غمقلجمعممه صمه قتععاءء ‏ تمسعصصرم1 حتت تمن اأصفامم 
.72 ,1988 لهدلامعصساظ8 :1 به 116 ,1991 طاعوطمعلاء 1 

عمممددمآ 60220202 200 تكنن ,تتنمعطقط صمه كتحتامطى لون“ 98 
.(207 .م) ه55,آ][ نوفا ,71عن5 بوم تفمها(1 ”عمعاءع 

ووه هذ لعامسن) 6 اممو تميع[[ مطدمه تسمه عوطظ 1 55 
.(329 ,1934 

نوما ,1078 جملا 7 ,إسسط) كه طعد!1 #مططم م ورموءءينت 06 "ا 
مهما ,1076 .عسة 25 ,جاء34 01 مسقصععط «مطكاظ م :(385 .م©) 17,21 
.(293 .م) 197,2 

10 ,1991 عتده31 ”7 

مه ععامموده فورظ ,1084 .«هلل-رلد[ . ,لنقطتك عط 211 هه برموعت ‏ 3 
١‏ .54 

1 ملظ ,1081 طععداة 15 ,جاءك381 1ه مسق11 م6٠‏ برموعيت ‏ 3 
,1075 نامع5 157 بممع11 م بوموعء02 كك :1713 همهم :(559 .م) 
.58 ,1965 ععووع :2575 .م) 111,7 نوكا 

مه موده .ضضظ ,1084 .«ولللسرلدز ملتقطتك عط للد م موعن 20 
.54 

1934 عنعن وعم 01 

مممصلءظ يك :(421 ,1987 عمئعجمةم) 9 رمه متانم//) ‏ 32 
١‏ 52 ,1947 ععلكاعة5 :228 ,1935 
187-90 ,1998 عمتطعدض)) 211,44-6,53,60,68-70 ان 
1 1 ,1947 معلءة5 يك :(192 

1 .فط وكله ععو :279 8 :11,43 مسمنمتط) مله عه 1 24 
,98 .هقر 

رطفا ةمعط ار كله 

لع ان 

149 1 ,1075 عدر 2 ,وإمسان 4ه اعد عمططةق م6 موعن 27 
.(189 .م 

,1998 عمتطمدن)) 211,53 تمجه متام لاه بق عنن1 6ه ضاءممة 02 26 
.(189 
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,1942 ععللا/؟ كء :315 ,1988 عععلء8 :246 ,155 ,1935 مسعصلءع ‏ 295 
ْ .0 ,1975 أعنهةدآ :62-3 
«#امتومظا ,1074 بطع 2 ,لإلصتععد8 كه مصعذئللة1 غصدمه م وموعيت ‏ 20 
,10/4 عمط 7 ,117 سصعط م1 :23 ,0معل«دفوعمم) ,(70-1 .مم) 1,46 
05 126102 55عاصدم) 60 :5/7 ,02د مج601 ,(166 .ط) 11,31 جمارنوب]ا 
لعلتمعل ه عم) :5 .0م عماعيمه .ضضظ ,1074 .عء10 16 مع26 ,ومصددا1 
90 ,1980 علاعتصمكآ1 ,ء :1982 رععلعدمت) لللمعمىء عه5 بامعصامعن 
.244 ,1988 عععاءء8 :275 .]149 ,1935 مممصلوط 

.5 ,1977 طاغندمك ترعلتع 21 

.8 ,19934 طاندهذ-روعلن] ,20 ,1993 ععجماخ :27 ,1969 ععوملصتصظ 22 

1074 بطع 2 ,رلستجوعتظ غه دمفتللة/1 غمدهت م6 ورمئء02 ع5 230 
1 ,30 ,1982 وععلههسمه) :23 وممعدممهعمم) ,(70-1 .مم) ‏ 1,46 «ملرتزويظ . 
.42 ,1920 عطعناط ,159 ,1969 مماعنه12 :1221 ,1983 

,5 ,1977 طاتدك- علن13 :300 ,1988 عععاءءظ :40 ,1982 بعل هون 214 

ش .0 ,1993 معبجداة :8 ,و1993 طنتصدكترعانه 215 

.46 .2 295 ,1988 عععء»8 :46 ,41 ,1920 عطعتاع 26 

3 ,1988 ماع18 217 

89 ,1988 لوو 215 

جماتهعا ,1073 .عممة 30 ركممعدط طاعمععط مغ ومععع) رعاصتمديى ديك 
1 ,عأممستأمددمم) م4مع1اء0 10 05مصصدد 5تجررمعجع2 :(11 .هم) 1,7 
ك1[ عمعاط «مععوسط؟ط ما وموععم) :(75 .©) 1,49 عاعتوبا ,1074 جععماط 
,1993 معجسنمع 11 26 .(166 .م) 11,31 جانيبظ ,1074 .عء7 7 

.م) 11,9 «امتيمظ ,1974 عع0 16 ععتطمع8 دوع مناه م1 بورموعع ‏ 20 
.54 .0ل كملنروومة ضوع ,1084 .عتم للا-تولت[ ملمططتتدة عط لله ه: :(139 

,1984 عملعك1 ء :136 ,904 *,تمدعدم" مه :135 ,1977 معوصتسط 5‏ 21 


57 
«ستومظ ,1079 هد[ 2 ,قممعء0 06 عمومعء8 «ومطملظ م2 ورموعع0 20 
421 .م) 171,16 


4 ,1998 عسوت ته 
.4 .صفط ,1993 عععمتمء11 ,1945 وزمهنده0 عع> 224 
م6 ععنعءاط و”ومعوء© ما عمتصعأءء لللمعطنةهمة) 293 ,1988 عععاع 8‏ 25 
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.ما 111,19 سوعط ,1076 عمد[ ععمطمهن) 04 كتعففيوت «ورمطوتططععق 
([285 

1073 نمء5 15 وهقطعدن كه عاومعم مهد بروععك عط ما ورموءعن 26 
.(37-8 .مم) 1,22 جعاعتوعكا 

و1073 ممء5 15 بعجقطممفن 04 كتممهرن) ممطكلظ م66 برموععن ‏ 27 
.(39 .م) 1,23 «مامتويكا 

,1984 ملع 1 28 

ر1076 عهناز ووقطاممن) أه كتهموصوت) ومطقتططعمق م ورموع9 غ02 25 
.(285 .م) 111,19 وكا 

#اتصمظ ,1073 حمء5 15 أجمطههن) 1ه كتهممتدن) ومطعلظ 60 بجموعين ‏ 20 
.(39 .م) 1,23 

غه] 8427 ,(عنهده8) عععتاظ غه عاممعم كمد روعك عط مغ بورموءرن ‏ اله 
.(286-7 .جم) 111,20 اويا ,1076 إعصدال 

7 ورعمل جه :1945 عنمتتتات0) ععك 202 

1 «جمننوما ,[1076] ,متهداعسدماط! 5ه عهنا تتعدمعةف مغ موعن 25 
.493-4 ,1998 وععلسم) ما .كموة ز(288 .م) 

الموحودو“ ‏ و”زدمعء012 آه0 عمنطاصدمة) 226 ,224 ,1945 كامصته0 فد 
.234 عه 1 .مقط عه؟ بمعتدصصفى عتلطداة عط م0 .(”عمسعتصتطءومممه 

1 .7 ,1984 عولعج1 كله 

.494 ,1998 بععلجهسم) 3 ,1945 وزمهنده0 26 

ء :294 ,1988 جمعاءء8 :46-7 ,1993 اعتصدط :135 ,1977 معوماسط 5‏ 27 
17 م734 ,1980 علاعتصدء12 

,1076 طععدكة 14 بتعمعععءهق عه المصسف «ممطتططعة م6 بجموعين ‏ 25 
.(272 .م) 111,11 نوكا 

0 ,1998 ب 207 

,28 ,1988 عععاعء 8 200 

.ج) 1,7 #منوبةظ ,1073 عجة 30 بععمم1 غه كممعدظ عط ما بورموعين ‏ 24 
,42116 0طلع م :(11 

.(11-2 .وم) 1,7 انيم ,1073 خخ 30 .10 ما ومعوعم 15 

,1074 طععداة 19 علنامد لهد ومعآ 6ه كهمكا عط 0 بوموعع 0‏ 23 
29 ,مالم دودمم :(93 .م) 1,64 ماوكا 
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0 عماتدوده .ضضظ ,1084 .جول-جلدز ملمقطتع عط للد م6 بسموءعت ‏ 234 
: .8 مك :54 

8 ,1952 عمط ع4 )عوممام8 :251 ,1975 :136 ,1993 أعنصوط ‏ كله 
ها .ععتع1[ عغطا صامط جيه[ #صته غتتمط2د ومتعلتصعه؟ 17115 وموععى 
مفعمد17 4ممءء5 عط رط مععكلف ومكتدمم عل 5ع[طتصوووعع عنتودلا-صد 
.108 مم 167 ,1993 عععمممع]2 4ن للعمدهي 

,1975 ااعععوط 246 

.177 معو مط 5 هذ لعنوعد 35 247 

25 ١1ه‎ 1991 

.(60 :1) خآ مم10 إن و1 27 

.7 ,1990 ع10 مه نط8 250 

4 ,1988 عمعاعء8 231 

.4 ,1935 ممعصلع1 :73 ,1974 مممصك؟ 06 253 

,1935 ممعدملع8: ج70 برععةسه0 :1988 ععماءء8 وللمفعميت عمه ‏ كه 
لتك برعلن8 :1 .فك ,1991 عأم) 994 ,1980 علاعتممك0آ1 :10 .مقط 
1[ .مقط ,19939 

.5 ,1976 عمال ستك5 254 

-351 ,3334 ,273,331 ,1988 جععاعء 8 255 

100 .نط1 256 

77 وعم1 257 
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. . الفصل الثالث 
الجماعة المسيحية والحرب الصليبية 


كانت الجماعةٌ المسيحية,. 10 111101 شكل الوحدة الغريية الذي انبثق هي 
أوج التصر الوسيط: وقد تحت كناب الفضبر الوسيط عن اللجمباعة السيحية 
عندما كاتوا يتحدثون عن أنمسهم وحضارتهه!(١).‏ وقد وصف الناس أتفسهم 
بأنهم أهالي انفجماعة المسيحية عندما كانوا يرغبون في الإشارة إلى 'حدود 
مجتمع أوسع من قريتهم أو أبرشيتهم أو كونتيتهم أو دوقيتهم أو مملكتهم (). 
وكانت ال 71174516:0071) المصطلح الأكثر شيوعا للأراضي التي يسكنها 
المسيحيون اللاتينء وهو مصطلح يشير إلى 'جماعة من الدول والأمم المتحدة 
بديتها المشترك”,: أوء ببساطة: "المجتمع المسيحي(). وقد أسيغ مفكرو العصر 
الوسيط على فكرة الجماعة المسيحية آمالهم في وحدة زمنية وروحية في هذا 
العاله(2). ١‏ 

على أن مصطلح ال كه؛زمعذائامءآء له تاريخ أطول من فوام المسيحيين اللآاتين 
الاجتماعي الواعي بنفسه والذي يشير إليه(2). فخلال عهد باباوية يوحنا الثامن, 
في الشطر الثاني للقرن التاسع: بدأ استخدام المصطلح بشكل أكشر تواتراً وبدآ 
يكتسب المعنى الاجتماعي ل "مجتمع مسيحي زمني يسبغ عليه الحيوية والنشاط 
المجتمع المسيحي الروحي :(1). إلا أنه بالنسية ليوحتا الثامن, كان مجتمع 
المسيحيين الموحّد هذا روحياً بالأساس (وإن لم يكن روحياً فقط). فمفهومه لل 
كهانانه اكت كان غامضاً؛ لقد كان مرادفاً للمفهوم الذى يعتبر الكنيسة الجسد 
الروحي للمسيح(") وهو لم يتجاوز معنى وحدة العقيدة؛ أي؛ المسيحية, 
5هنه:711157ه11ىة:4(61). وعلى مدار قرنين تقريباً بعد موت يوحنا في عام 447 
كانت كلمة كهاذسهة؛ى اك قد تلاشت من الاستخدام إلى حد بعيد. لكنها عاودت 
الظهور مع باباوية الإصلاح في القرن الحادي عشر(؟). ضفي بيانات جريجوريوس 
السابع تزايد استخدام المصطلح, لكن فكرة الجماعة المسيحية كانت ماتزال 
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تفتقر إلى تعبير واضح عنها("١).‏ ومن جريجوريوس السابع فصاعداً؛ تواترت 
كلمة 17151147:145/© وكلمات متصلة بها تواترا أوسعء وفي تلك الفترة بدأ 
المصطلح يحقق “دلالته الحقيقية(١١).‏ وقد ترافق أوج ال 5ه0::51:4111 مع 
صعود الملكية الباباوية: و"انتصرت(1١)‏ فكرة الجماعة المسيحية أخيراً في عهد 
باباوية اينوشنتيوس الثالث. الذي ريما كان أقوى الملوك الباباويين. وتكمن هذه 
الفكرة ضي مركز نظرة وأعمال اينوشتتيوس السياسي!؟1). 

ويجد المرء التعبير الكامل عن مفهوم ال 715110:11145/© في مدونات أخبار 
الحملات الصليبية. حيث كانت الكلمة شائعة الاستخداء(؟١).‏ وهذا مفهوم 
بمجرد ما أن ندرك أن مفهوم الجماعة المسيحية كان أول ما تشكل بين مختلف 
الشروط المسبقة للحركة الصليبية ‏ وكذلك آخرها تلاشياً(9١).‏ والحال أن مفهوم 
الجماعة المسيحية الذي كان شرطأً مسيقاً للحرب الصليبية قد تحقق مع الحرب 
الصليبية(7١).‏ ويمكن اعتبار شن الحرب الصليبية مؤشراً على المرحلة الرمزية 
التي أصيحت عندها الجماعة المسيحية 'واقعاً حياً". حين تحولت إلى مأ يمكن 
اعتباره تحص 0 

"لقد وجدت الجماعة المسيحية (وفكرة الجماعة المسيحية) أقوى تعيير عنها 
فقن اتحرب الخدليية: د اعلت الحرث الضلينية الجباعة السيحية ورفيتي) 
إلى أعلى ذرى الحمية"(14). وقد جاءت الجماعة المسيحية والحرب الصليبية إلى 
الوجود معاً: لقد "خلقتا معاً. في عملية خلق متيادل'!(5١).‏ وكانت الجماعة 
المسيحية قد تطورت الآن إلى ما وراء مجرد هوية لها عقيدة وطقوس الديانة 
المسيحية لتصبح واقعاً اجتماعياً دينامياًء قوةٌ دنيوية. والحال أن جماعة كفاحية 
من المسيحيين قد جرى توجيه أفكارها وإرادتها نحو الأرض المقدسة وإغراقها 
في التضال ضد المسلمينء الذين أصيحوا الآن يعتيرون "أعداء الرب والجماعة 
الممسيحية المقدسة!(''). وكانت الجماعة المسيحية هي الشعب المسيحي 
(11715110:/5) كلاأهام0م): المتحد تحت سلطة البابا العليا. وآقد شكلت السلطة 
الباباوية على الشعب المسيحي الواقع الذي نسميه بالجماعة المسيحية(١").‏ وكان 
الشعب المسيحي المترابط بوصفه الجماعة المسيحية ذا مسعى دنيوي مشترك 
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وحائزا لجيش مشترك ومقاتلاً من أجل الصالح المشترك (معفآطلام وع7) 
المسيحي(؟"). وكانت الجماعة المسيحية هي العالم المسيحي فضي زحف عسكري 
ضد الوققية("). 

والحال أن خلق الجماعة المسيحية المقدسة:. 0©511/116 547:116, من خلال 
الحرب المقدسة وتشكيل هويتها في الحرب المقدسة إنما يجب النظر إليه من 
منظورين يكمل أحدهما الآخر: توحيد المسيحيين اللاتين والاستقطاب بينهم 
والعالم الخارجي. فالأول كان تطوراً منطقياً لنسعي حركة السلام إلى الوحدة 
المسيحية. والثاني كان نتاجاً لخلق عدو مشترك؛ وهو خلق أرسيتٌ أسسهٌ أيضاً 
من جانب صانعي السلم في المرن الحادي عشر 


الاتحاد الغريي الأول: جبهة مشتركة 
ضد الوثنيين 
وجد المسيحيون اللاتين طريقهم إلى أنفسهم باعتيارهم الجماعة المسيحية 
من خلال صنع السلم. فالكيان الجماعي الذي سوف يصيح الجماعة المسيحية 
كان قد بدأ ييدي سمات واضحة في مساعىي سلام الرب و. خاصة:؛ هفدنة 
الرب(؛"). وكانت الجماعة المسيحية "سلاماء ده, واسعاً(10). وكما رأينا في 
الفصل الأول: فإن القوانين الكنسية لمجمع السلم في تاريون قد أعلنت أنه “لا 
يحق لمسيحي قتل مسيحي آخرء فمن يقتل مسيحياً لا شك أنه يسفك دم 
المسيح(1"). وقد اعتمد البابا أوريان الثاني على منجزات حركة السلام واستكمل 
الحركة. وجَدَّدَ ميادئ مجمع ناريون بتعميمها("). إلا أنه في دعوة أوريان في 
مجمع كليرمون للسلام الصليبي: فإن صورة سفك الدم المسيحي. وال كانك هد 
دفعت أكابر الكنيسة في ناريون إلى تحريم قتل المسيحيين للمسيحيين تحريماً 
قاطعاً. قد اتخذت بعداً أوسمع. 
وشأنه شآن أسلافه صانعي السلم, شجب أوربان الثاني الحرب بين الأشقاء 
في القرب. لكنه؛ كما ذكر بالدريك من دولء طبَّعَ أيضاً في أذهان مستمعيه 
صورة "الأذى الشديد والمكابدات الرهيبة" التي يعاني منها المسيحيون الشرقيون, 
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واصفاً إياهم ب "اخوتناء أعضاء جسد المسيح". فالمسيحيون الشرقيون هم "اخوة” 
المسيحيين اللاتين "في الدم". وقد "ولدوا من عين الرحم الدي ولدتم منه. فأنتم 
أبناء المسيح الواحد والكنيسة الواحدة". ومعاناتهم على أيدي المسلمين. التي 
تحدث عنها الباباء لا تفتفر كالعنف فيما بين المسيحيين في الغربء في الحالتين 
يراق الدم المسيحي. وقال الباباء مشيراً إلى أورشليم وأنطاكية ومدن شرقية 
أخرى: "إن الدم المسيحي الذي افتداه المسيح قد أريق” (كقناعانهى لاا مهها(لط1 
كلا ]ج7011 ©!7آلاع 5071 1171511) ,717151147115)). هكذا اعتقد, أو أراد لمستمعيه 
أن يعتقدوا. ولزيادة التأثير على مستمعيه. أضاف أوريان صورة نابضة: "إن 
اللحم المسيحي. المماثل للحم المسيح:ء إنما يتعرض لإساءات مروعة ولاستعباد 
رهيب'(19). وكان تعبيره عن هذه الأخوة في الدم ‏ تأسيس الوحدة المسيحية في 
الدم(؟") ‏ حاملاً هو نفسه لسفك الدم. 5 

فقد وسعت صورة المسيحيين الشرفيين المكابدين ما كان منتظرا من 
المسيحيين الغرييين. فإنهاء سفك الدم المسيحي يتطلب الآن ما هو أكثر من 
تحقيق السلم بين المسيحيين: إنه يتطلب الحرب ضد أعدائهم. وكان السلم 
والحرب مرتيطين ارتباطاً حميماً ‏ ليس في الحرب من أجل السلم بل في حرب 
سلم. فالسلام الذي اعتزم أوريان الثاني تحقيقه لأجل المسيحيين لم يكن يعني 
نزع السلاح (إنّ استخدمنا مصطاحاً من زماتنا)» بل تصعيد العسكرة بإعادة 
توجيه النشاط العسكري إلى العائم الخارجي. وكانت الجماعة المسيحية قلعة 
قيل زمن طويل من التعبير في أيامنا عن انشغال البال ب "أورويا القلمة(0). 
فسلام الجماعة المسيحية كان سلاماً في القلعة المسيحية وهو ما يعني الحرب 
على من هم خارج الأسوار: 1677075 0715/ بتهم .)"١(14:5‏ وتحويل الحروب 
الداخلية فيما بين المسيحيين إلى الحرب المقدسة المسيحية الجديدة هو الذي 
خلق وحدة الجماعة المسيحية: من المسيحيين الممزقين داخلياً. وربما جاز بالمعل 
تسمية الجيش الصليبي ب "الاتحاد الغربي الأول'. وقد رمز تكوين هذا الجيش 
بالفعل إلى “تقدم مثير نحو السلم والوحدة الأوروبيتين'(1"). فالحرب الصليبية 
قد منحت الجماعة المسيحية السلام والوحدة("). 
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وكان السلم والوحدة هاتان ذاتا طبيعة مزدوجة: فلو فسرناهما تفسيراً سلبياً 
فسوف نجد أنهما قد دعيا إلى نوع من السلبية: هجر الحروب قيما بين الأشقاء. 
ولو فسرناهما تفسيراً إيجابياً فاعلاً فسوف نجد أنهما قد وجدا تعبيراً عنهما 
في النضال ضد عدو مشترك. وقد أوصى السلام جماعة الاخوان المسيحيين 
26262226 بخوض الحرب ضد من لا ينتمون إلى الأسرة المسيحية. وهكذا 
أصيح المجتمع المسيحي واعياً بتفسه من خلال التعيئة فى سبيل الحرب 
المقدسة. "عندما تصيح الجماعة المسيحية واعية بتفسها ككيان سياسي ‏ ديني: 
فهناك الحرب. ومن ثم فإن الحرب الصليبية إنما تظهر بوصفها صيرورة وعي 
الجماعة المسيحية(5). والحرب التي 526 "الجماعة المسيحية المقدسة" لا 
يمكن إلا أن تكون مقدسة, وهذا العمل المقدس هو العمل المشترك للمسيحيين 
القربيين. وضي مقاصدها وإدراكها الخيالي لذاتهاء كانت الحرب الصليبية تعييراً 
عن الوحدة المسيحية التي كانت الأولى تخلقها أيضاً(7). 

وقد استندت دعاية أوربان الثاني الصليبية إلى فكرة “رابطة الجماعة 
الشيحية كلها" الوعية حند الوغييى: :وكاقت الحرت المتفيية هجوماً 0 
جيهة مشتركة ضد الوثنيين(""). لقد تغيرت صيحة المعركة . فبدلاً من القتال من 
أجل "الدفاع عن الكنيسة". قاتل المسيحيون الآن من أجل 'تحرير الجماعة 
المسيحية'(14)؛ لقد حَلَتٌ الحرية ية 5ه؛11527 محل الدفاع 5(0/2510"). والحال أن 
المصادر المعاصرة التي تناقش الحرب المقدسة الجديدة إنما تفيض بكلمتي 
الحربة 5ه571:]! والتحرير 1]8672110: وكان التحرير هو الكلمة الأكثر تواترا ا على 
لسان البايا أوربان عندما دعا إلى الحرب الصليبية("؛). وقد شملت تحرير 
الشعبء أي أعضاء الكتائس الشرقية التصارى. كما شملت تحرير الأرض: 
الأماكن المقدسة. فحيثما كان هناك دم دم المسيح الذي يوحّد جميع المسيحيين ‏ 
لا مفر من أن تكون هناك أيضاً الأرض: الأرض التي قَدّسها دم المسيح. 

وقد خرج المسيحيون. المتساوون في المسيح, الإخوة في الإيمان: إلى حرب من 
أجل التحرير. وأصبح التخلي عن القلنسوة الفريجية لارتداء إكليل الشهادة 
والتخلي عن البيرق ثلاثي الألوان 171201076 لرفع الصليب مسألة تاريخ أحداث 
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دنيوية واقعية علأءتسععدهنده لكف لد جرى شق ساحة جديدة في 
القرن الحادي عشر. والشيء المحوري في هذا التحول هو خلق عدو مشترك: 
تصوير المسلمين يوصفهم الأعداء المعياريين للديانة الممسيحية وللجماعة 
المسسحية: 
جعل المسلم العدو 
دائماً ما كان العائم الخيالي المسيحي مسكوناً بوثنيين وبرابرة. وكان خوض 
الحروب ضدهم شائعاً في القرون السابقة للحروب الصليبية. وعندما وصل 
المسلمون:؛ مع التوسع العربي في القرنين السابع والثامنء. إلى شيه الجزيرة 
الأوروبية. أصبحوا في أعين المسيحيين اللاتين واحداً من بين أولئك البرابرة 
الوثنيين أو الكفار. وبين حشب أعداء المسيحيين لم يكن لهم مكان مميز. فآنذاك. 
لم ينظر المسيحيون الغرييون لا إلى المسلمين ولا إلى ديانتهم كتهديد خاص 
للديانة السيحية. ومن المؤكد أذهع لع ستحددوا عن "دعوة" المسلمين 
"العسكرية(21): ولا عن الإسلام بأعتياره دنا "جاء شاهراً سيقه بلا خجل... 
على خلاف المسيحية التي دعت إلى سلام لم تحققه قط5(7؛). فمثل هذه 
المألوفات قد ظهرت وترسخت فيما بعد في التاريخ المسيحي وء كما يشهد على 
ذلك الرأيان اللذان تم التعبير عنهما في القرن العشرين واللذان استشهدت بهما 
للتوء لم يجر استتصالها بعد. فرد فعل المسيحيين المبكر على المسلمين. مع أنه لم 
يكن ودياً كان بالغ الاعتدال في نيرته. خاصة بالمقارنة مع اللفة التي سوف 
تتطور مع الحرب الصليبية(5*). 
والحال أن رد الفعل المسيحي المعتدل إنما يجد تصويراً جيداً له في أهم 
مصدر للمعلومات عن الممالك الفرانكية بين أواخر القرن السادس وأوائل القرن 
السابع. أعني مدونة أخبار فريدجار التي ترجع إلى العصر الميروشينجيء والتي 
كتبت على الأرجح في أواسط القرن السابع(غ). فهناء يجري ذكر الساراكليني 
(6اع520772) أو الساراسيني (:5072611) أولا في الأنساب التوراتية على أنهم 
أحفاد سام: على أنهم شعب شرقي له لغته الخاصة!(*؛). ثم إنهم يظهرون فيما 
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يء. في مدونة الأخبار هذه بوصفهم ذرية إسماعيلء أول أبناء إبراهيم من جاريته 
المصرية هاجر. ومن هنا جاء أسمهم: الإسماعيليون. ثم الهاجريونء» وفيمأ يعد 
الساراسان'!(١؟).‏ ومنذ زمن يوسيفوس., كان هذا هو النسب للمتعارف عليه للعرب. 
الذين كان معاصروهم في الغرب اللاتيني في العصر الوسيط يسمونهم في 
أغلب الأحيان بالساراسان!("؟). ولم يتلاش هذا العرف مع شحوب العصر 
الوسيط. فعلى سبيل المثال, كتب كاتب مجهول لكراس نشر في لندن نحو عام 
ه6١‏ أن 1 (محمدا) كان من تسل إسماعيل الذي كان ابن إبراهيم 
والذي وند له من هاراج (كذا) جاريته. من ثم فقد سمي الساراسان 
بالإسماعيليين وبعضهم بالهاجريين وبعضهم أبناء هاج ر(4؛). وكان ما يزال 
بالإمكان العثور على صدى بعيد لهذا النسب عند شولتير: الذي أعرب عن أسفه 
أن الستاراسان لغ يجكر النظر إلنهم على انهم احتعاد سار زوجة إبرافية 
الشرعية. وهو نسب كان من شأنه الإتيان باشتقاق أدق(1). 

وعندما انتقل فريدجار من التاريخ المقدس إلى تاريخ الأحداث الدنيوية 
الواقعية. سجّل أنه في زمن الاميراطور هرقل .)15١ 71١(‏ كان "الهاجريني. 
الذين كانوا يسمون أيضاً بالساراسيقي(:0): قد أصبحوا "موفوري العدد بحيث 
إنهم قاموا أخيراً بحمل السلاح واجتاحوا ولايات الامبراطور" وهزموا الجيش 
الاميراطوري. ويتميز بأهمية كبرى تفسيرٌ مدون الأخبار لمعركة اليرموك. ضفي 
عام 157: والتي فتحت الطريق أمام الساراسان للاستيلاء على أورشليم. فهو 
يذكر أنه في الليلة السابقة للمعركة ابتليَ جيشٌ هرقل بسيف الله 4:.5هاع] 
:6 ". والواقع أن 1067 012415 هنا قد تكون ترجمة لاتينية لسيف ائله؛ وهو 
لقب خالد بن الوليد, أحد القادة العرب(!0) إلا أنه يكاد يكون في حكم المستحيل 
أن يكون مدون الأخبار نفسه أو قراؤه في العصر الوسيط قد خطر ببالهم شيء 
كهذا . فالساراسان. بالأحرى. قد كسبوا تلك المعركة بعون الرب عقاباً على خطايا 
الامبراطور هرقل. إذ كان قد تبنى إحدى الهرطقات وتزوج بنت أخيه. وقد أنهى 
الأمنراطوة اناسةشيفيا: يديا فالكتم نتننا وأمئل التسار سان سلتة 


الامبراطورية خلال العهد القصير لابنه. قسطتداين الثالث(51). وخلال عهد 
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كونستانسيوس الثاني  141(‏ 1148): خليفة قسطتطين الثالث: استولى الساراسان 
على أورشليم والكثير من المدن الأخرى('2).: واجتاحوا مصر العليا والسفلى, 
واستولوا على الإسكتدرية ونهبوهاء واحتلوا بسرعة مجمل أفريكا. وقفقدت 
الامبراطورية أراضي شاسعة وأصيح الامبراطور خاضعاً للساراسان(:6). 

ويصور مدوٌِنْ الأخبار فتوحات الساراسان في صورة حروب علمانية ‏ لا 
تختلف عن الكثير من الحروب الأخرى التي سجلها ‏ وهو يتحدث عنها بنيرة 
موضوعية. فهو لم يشهّر بالساراسان ولم يقترب بحال من وصفهم ب “الكلاب” 
كما فعل مع القيند السلاش(”"). وأقصى ما وصل إليه في الحديث عن ديانة 
الغزاة هو ذكر الختان(*). وكان أنعدام فضوله حيال الساراسان عموماء وحيال 
ديانتهم خصوصاء مميزً أيسناً لروايات الحجاج عن رحلاتهم إلى الأرض المقدسة 
والتي لم حَخُلّ التتوجات العرفية دونها. ثم إن الحجاجء في المناسبات النادرة التي 
رصدوا فيها اختلافات دينية بين المسيحيين والساراسان: لم يصوروا هذه 
الاختلافات كأساس للتنديد بالساراسان. بل إنهم قد خلفوا صورة حياة دينية 
مسيحية لا يبدو أن هناك ما يكدرها كما خلفوا صورة تعايش بين الديانتين. 
تتمثل إحدى سماته في أن المسيحيين والساراسان قد تقاسموا الصلاة في 
كنيسةء في بعض الحالات("0). وعلى سبيل المثال. فإن الأسقف آركلف الذي زار 
الأماكن المقدسة نحو عام 180 قد ذكر أن "الساراسان غير المؤمنين” قد ينوا 
لأنفسهم 'كنيسة” في دمشقء المدينة الملكية ل 'الملك” الساراساني وادار صلاة” في 
أورشليه(22). وقد قال ذلك بعيارة موجزة وينيرة محايدة. 

على أن الأسلوب الذي تحدث به مدونو الأخبار الأوائل في العصر الوسيط 
عن الساراسان صار أقسى عندما وصل التوسع العربي إلى الأراضي الفراتكية. 
فبعد أن استولى العرب على إسيانيا في عام ,/١١‏ بدأوا يقومون بغارات داخل 
غاليا في عام ./١4‏ وفي عام 19/ء استولوا على سيتمانيا وتقدموا داخل آكيتين 
ويروشانس- وني عام ١7/اء‏ لحقت الهزيمة بهم أهام تولوز لكنهم أحرزوا نجاحات 
عسكرية في أماكن أخرى في جنوبي فرنسا فيما بعد في عشرينيات القرن 
الثامن. وفي عام ”لاء وصل جيش بقيادة الأمير عبد الرحمن حتى تور. لكن 
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شارل مارتل الحق به الهزيمة قرب بواتييط**). وقد صاغ المؤرخون المحدثون 
اتنطورةٌ تصطوة فنن] الاتقضاز على نه فق انفد اورويا السيحية من السلت نز[ 
وعلى سييل المثال: فقد وصف ادوارد جييون شارل مارتل بأنه منقذ الجماعة 
المسيحية ووصف المعركة قرب بواتييه بأنها عَيّرت تاريخ العالم. وقد كتب في 
عبارة لا تنسى أنه لولا انتصار مارتل "لريما كان تفسير القرآن يدن الآن ضي 
مدارس أكسفورد ولريما كانت متايرها تيين الآن لشعب جرى تختينه قدسية 
وصدق وحىي محمد .)١١(‏ وقد استمرت هذه الأسطورة إلى أيامنا. فقد ذكر 
هاسكنز وهو أول متخصص أميركي محترف في تاريخ العصر الوسيطء أن أحد 
الطلاب كتب يقول إنه لولا انتتصار شارل مارتل “لكنا كلنا الآن تركاً محمديين 
متعددي الزوجات بدلاً من مسيحيين يعبدون الرب الحق الوحيد'(17). وحتى 
اليوم. ما تزال بواتييه مقوماً ضرورياً من مقومات الأيديولوجية الأوروبية(17). 

على أن معاصري المعركة لم ييالغوا في تقدير أهميتها. فمواصلوا مدونة 
أخبار فريدجارء الذين كتبوا على الأرجح في أواسط القرن الثامن(؟١).‏ قد 
صوّروا المعركة على أنها مجرد معركة كغيرها من الكثير من المواجهات العسكرية 
بين المسيحيين والساراسان ‏ بل كمجرد حرب في سلسلة من الحروب التي 
خاضها الأمراء الفرانك من أجل السلب والتنهب والسلطة والأرض. وصحيح أن 
شارل مارتل قد وُصفّ بأنه قضى تماماً على 'الساراسان غير المؤمنين” ب 
"مساعدة من الرب19(7). لكن ذلك لم يكن سمة خاصة. أو استثناكية. تانضال 
ضد الساراسان. فالمرانك. كما تذكر مدونة الأخبارء قد تمتعوا يمساعدة إلهية 
أيضاً في حرويهم ضد الساكسون. “الوثنيين الممقوتين'[17). كما في صراعاتهم 
مع أمراء مسيحيين. وعلى سبيل المثالء فإن بيبّان الثالث. قد حارب وايوفارء دوق 
آكيتينء "بمساعبة من الرب'(؟"1). 

وقد قَدمّ أحد مواصلي فريدجار المعركة قرب يواتييه بحسب ما كاتت عليه 
في واقع الأمر: حادثة في الصراع فيما بين الأمراء الملسيحيين حيث كان 
الكاروتلينجيون يحاولون إخضاع اكيتين لحكمهم. وفي توحيده بين عدد من 
الحملات الكارولينجية التي حدثت بين عامي 78 و18(1777), ألقى مواصل 
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فريدجار اللوم على أودوء دوق آكيتين: لاستثارته حملة شارل مارتل التي تضمنت 
المعركة قرب يواتييه. فأودوء. الذي لم يكن قد أحسن التصرف في الصراع مع 
الكاروتينجيين. "قد دعا إلى مساعدته ضد الأمير شارل وفرانكييه الشعبّ 
الساراساني غير المؤمن'!(1١).‏ وكان أودو قد ألحق الهزيمة بالساراسان في تولوز 
في عام ١الاء‏ وهو ما لا تقول عنه مدونة الأخبار شيئاً. إلا أنه في الشطر الثاني 
من عشرينيات القرن الثامن. يبدو أن المسلمين في شمالي اليرانسء والساعين 
إلى الاستقلال عن السلطة العربية في إسبانياء وأهل آكيتين: الخائفقين من 
الهيمنة الكارولينجية. قد سعوا إلى اتفاق عمل فيما بينهم. بل إن أودو قد زوج 
ابنته تزعيم من اليرير('"1. إل أنه لا يوجد دليل عنى أنه قاتل قط مع الساراسان 
ضد الفرانك('١2).‏ على أن مدونة الأخيار قد صورت أودو على أنه أدخل 
الساراسان إلى الأراضي المسيحيةء حيث حرقوا | الكتائس وذبحوا المسيحيين إلى 
أن قضى عليهم شارل مارتل. وقد وصف مدوّنٌ الأخيار الساراسان ب "الغادرين", 
كن أودو هو الذي تعرض لاحتقاره لأنه. على ما َعَم خرق المعاهدة التي كان قد 
عقدهأ مع شارل52"). ٍ 

وفي تقريره عن حملة شارل مارتل لعام 76, كانت عداوة مدون الأخبار 
موجهة أيضاً إلى أمير مسيحعي. هو مورونتوس؛ دوق مارسيليا (الذي كان قد سَلمّ 
آرل وآشينيون ومدناً أخرى إلى أمير ناربون المسلم). "مرة أخرى ثار جنس 
إسماعيل الجيار: الممروف الآن باسم الساراس.ان الأجنبيء واجتاح نهر الرون. 
وبالتعاون الحقيرء الجيان: من جانب مورونتوس الهرطوق وأصدقائه. اجتاح 
الساراسان مدينة آفينيون المحصنة جيد! على مدخرتها؛ وخَرَيوا الريف حيثما 
كانت هناك مقاومة"9'"). وقد تغلب شارل عنى أعدائه واستولى على آفينيون 
وحرقها مسوياً إياها بالتراب وأقام حمام دم ثم “تغلفل في الأراضي القوطية 
حتى الناريونيز . وبعد أن ألحق جيشُ شارل الهزيمة بحيض عمسم ادم من 
إمنينائيا: جرب المتطفة وردوى يضم بين بالحرات :ودهب أحوته السيهي 
التعساءط(؛"). وفيما بعد. "خلال هذه السنة السعيدة". زحف جيش كارولينجي 
على بروشانس وأجبر مورزنتوس على الفرار: ونجح شارل "في إعادة كل البلد 
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حتى البحر المتوسطء إلى حكمه'(09). 

ومن الواضح من مدونة الأخبار أن الحملات الكاروليتجية ضد الساراسان لم 
تكن أكثر من عنصر في مساعي الكارولينجيين لتعزيز حكمهم في ما هو الآن 
فرنسا الجنوبية(1"). ولم تكن تلك الحروب حروباً دينية. ونحن لا نسمع شيئاً عن 
كفر "جنس إسماعيل الجبار". بل إن البابا جريجوريوس الثالث قد أشاد بشارل 
مارتل بوصفه مدافعاً عن الكنئيسة ليس بذكر حروب شارل ضد الساراسان بل 
لأنه كان يأمل في أن يحميه شارل من اللومبارديين(""). وفي مدونات الأخبار 
التي تواصل مدونة أخبار فريدجار, لا تختلف اللغة التي سَّجُِلتَ بها الحروب ضد 
الساراسان عن التقارير الخاصة بالمساعي العسكرية الفرانكية الأخرى وتظل 
محايدة ومستقلة كنبرة قريد جار. 

وينطيق الكلام نفسه على تقارير مدونات الأخبار الثانوية عن غارات 
الساراسان. إن أية مدونة منها لا تذكر الفتح العربي لإسبانيا . وأول إشارة إلى 
الساراسان: في بعضهاء هي التقرير الخاص بعام :17١‏ والذي يشير إلى انتصار 
أودو على الغزاة(”"). وفي عام 770, "جاء الساراسان" أو “جاءوا لأول مرة”(05. 
وفي الإشارة إلى معركة يواتييه؛ تكتفي كل من ال 11!14711 4715 وال 
كعكذاءع 6ض[ 4215 بإتكبات أنه في عام "الا "أخاض شارل دوا ضد 
الساراسان(*4). وتضيف ال أ4تتعدم4 #اعتتوى 4022125 أن القتال حدث فى 
أكتوب ر/ تشرين الأول. وتحدد كل من ال 1هاأءده10! دء|© 4 وا ال عواعسدم 
وال أ تاتنمن[ك دعأمجمط وال أتنمامهجه[7 كعد اعتعية وال 
5ه 4:11 أن المعركة قد خيضت يوم سبت. بينما تسجل ال 
114714 4717:0415 اليوم والشهر(!*). وأشمل التقارير التي تتحدث عن حملة 
شارل مارتل لعام 1/77 هي تلك التي تحدد يوم الأحد باعتباره اليوم الذي جرت 
فيه المعركة(*).: في حين أن التقارير الأخرى تقول عين ما قالته عن معركة 
بواتييه (غير مدركة, من الواضح. لأية أهمية تاريخية فريدة): "خاض شارل حرياً 
ضد الساراسان'(85). 

لأعدَ إلى بيد المبجلء المفسر النورثمبري العظيم للكتاب المقدس ضي أوائل 
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العصور الوسطى. فمع أنه معاصر لفتوحات الساراسان وبحاثة على دراية جيدة 
جداً اشتهر بحسه التاريخي الاستشائي. إلا أنه لم يعرف سوى القليل جداًء 
وريما لم يعرف شيمَأً بالمرةء عن الهجمات العربية على جنوبي وغربي 
فرانكيا(؛*). وفي كتابه مدونة الأخبار الكبرى لا نقرأ شيئًا عن الفتح العربي 
لإسبانيا('4): في حين أنه في كتاب التاريخ الكتنسي قد ذكر توسع الساراسان 
بوصقه واحدة من لماكب التي نزلت بعالم مسيحي آثم(81). . وكد كتب يقول إن 
مُدَنَيِينِ قد ظهرا 2 الشمس في عام 759/! منذرّين بدمار رهيب لكل من 
الشرق والغرب: ' إن الساراسانء شأن طاعون فاتك عظيم: قد خريوا فرنسا 
بما أنزلوه بها من دمار يدعو إلى الشفقة. وقيل مضي وقت طويل؛ عُوقيوا هم 
أنفسهم عقابا عادلا في البلد نفسه على عدم إيمانهم'(87). على أن "اتنعدام 
الإيمان' هذا نفسه لم يشر أدنى اهتمام في أشمل عقل آنذاك في أورويا 
اللاتينية"(40). 

وما قد يكون مسئولاً عن لامبالاة بيد بديانة الغزاة الساراسان هو الإحساس, 
الذي تقاسمه بيد مع كثيرين من معاصرية. بأن وجودهم في شمال اليحر 
المتوسط هو وجود عابر مؤقت(**). وعندما اعترّمت رئيسة دير الراهبات الأم 
بجاء على الأرجح فور موت بيد ولكن قبل عام 78لاء القيام برحلة حج من |إنجلترا 
إلى روماء طليت من القديس بيوتيفاسيوس النصيحة. ويما أنه كان رجلا نزيهاً. 
فقد أجرى استقصاءات مع الأخت فيتيورجاء التي كانت قد وجدت بالفعل في 
مزار القديس بطرس الرسول :نوع الحياة الهادئة الذي كانت قد بحثث عنه سَدَى 
لوقت طويل” ومن الواضح أنها كانت متماطفة مع رغبة بجا في المجيء إلى روما . 
أمنا الرسالة التي بعث بها بونيفاسيوس إلى بجا فهي "من الأفضل الانتظار إلى 
حين انحسار الهجمات المتمردة والتهديدات التي يقوم بها الساراسان الذين 
ظهروا مؤخراً قرب روما". وبعد أن أخبر بونيفاسيوس بجا بأن شيتيورجا سوف 
ترسل إليها دعوة. اختتم رسالته قائلاً: "جهزي ما سوف تحتاجين إليه في الرحلة 
وانتظري سماع كلمة منها ثم تحركي اعتماداً على نعمة الرب(:*). 

وعندما ظهر الساراسان في آفاق بيد(!*), اعتبرهم "غير مؤمنين شراستهم لا 
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تزيد عن أن تكون عادية(1). وكان بطيئاً في اعتيار الغزو العربي تهديداً ممكناً 
للديانة المسيحية (إن كان قد اعتبره بالقعل كذلك في أي وقت من الأوقات)(15), 
مع أنه قد سَجِلّ ما عرفه عن الحملات العربية إلا أنه شأن أسلافه في 
الأراضي الفرانكية, كتب عنهم دون انفعال. فعلى سبيل المثال. لاحظ في مدونة 
الأخبار الكبرى في التقرير المكتوب عن عام 2175 (وفقاً لحساب بيد للزمن 
محسوباً منذ خلق العالمء ولد المسيحٌ في عام 507؟) أن العرب "غزوا صقلية: 
وعادوا إلى الإسكندرية ومعهم كمية ضخمة من الغنائم". ويذكر التقرير المكتوب 
عن عام 15: منذ خلق العالم أن الامبراطور البيزنطي جوستينيان الثاني "عقد 
صلحاً في البر والبحر مدته عشر سنوات مع العرب. لكن العرب هاجموا ولاية 
يقية التي كانت خاضعة للامبراطورية الرومانية. كما أنهم قد استولوا على 
0 تفسها ودمروها". إلا أنه في حين أن بيد يصف تتصير الفريزيان 
(الهولتديين) على أنه "يحقق خسائر يومية لا تحصى للشيطان ومكاسب للدين 
المسيحي”. فإنه لا يعتبر الفتح العربي كسياً للشيطان(؛*). فالساراسانء بدلاً من 
أن يكوتوا أعداء دينيينء إنما يعدون 'يرابرة"' أتقن منهم الملك ليودبرائد 
اللانجويارد عظام القديس أوغسطين ونقلها من سردينياء التي اقفرت من 
بكاتها صنيب الشتاراسان: إلى تيتشيت 50 
وحتى إذا كان الاعتدال يبدو أنه د قد أخلى السبيل لاتنديد في تعليقات بيد من 
حين لآخر عن الساراسان في كتاباته اللاجقة, فإن هذا التنديد تم يقترب من 
'"الحماسة المسيحية الهستيرية التي تصبح شائعة بما يكفي بعد عام .)17(1١١96‏ 
وقد أوضح بيد أن الساراسان: الذين كانوا يعيدون فينوسء قد استسلموا لعبادة 
لوسيفير(""). إلا أنه بما أن بيد قد ذكر ذلك في صيغة الزمن الماضي (إذ يُعتقد 
أن الساراسان قبل الإسلام قد عيدوا فينوس). وأيضاً بما أن "لوسيفير" لم يكن 
يعني بشكل واضح بذاته الشيطان (فعند يلينيو, مثلاء الذي كان بيد قد دَرْسَة 
كان لوسيفير هو نجم الصباح)» فإنه ليس صحيحاً بالضرورة أن بيد أراد القول 
بأن الساراسان في زمنه كانوا أتباعاً للشيطان(14). ومن المؤكد أنهم كانوا وثنيين. 
وقد صورهم يوحنا الدمشقيء وهو معاصربيد السوري. بأنهم يصلون 
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لأفروديت/ شفينوسء وافترض أن الحجر الأسود المقدس في الكمية هو رأس 
منحوتة لأفروديت/ فينوس(!؟1). والأقل غموضا هو وصف بيد للساراسان بأنهم 
"خصوم للكنيسة" في تفسيره للآية الأولى من الإصحاح الخامس والعشرين من 
سفر صموئيل الأول: "وقام داود ونزل إلى برية فاران'(٠١١).‏ وكما نقل بيد عن 
جيروهء فإن برية قاران هي المكان الذي عاش فيه أحفاد إسماعيل: 
الساراسان('١).‏ ولآن إسماعيل هو الابن غير الشرعي لإبراهيم: والمولود من 
جاريته المصرية هاجرء فإن الساراسان أبناء جارية. لكن الكتاب المقدس يقول: 
5 الجارية وابتها؛ لأنه لا يرث ابن الجارية مع ابن الحرة(١١١).‏ والحرة هي 
سارّةء زوجة إبراهيم وأم ابنه اسحق. وسارّة تمثل الكنيسة: 651 14 ,306770 
#نلنهجك 511 0[1) تدنم ا أوجزمع المادعع رج 121رء116 م1 روادءاءء 5( .)١١‏ وقد كتب 
تفسير بيد لسفر صموئيل في عام 11١/ا.‏ ويعد ذلك بأريع سنوات. عاد بيد ليكتب 
عن الساراسان فقال إنهم شعب غير مستقر من الصحراء كان قد هاجم في 
الماضي كل الشعوب الأخرى في تلك الصحراء وهاجمه بعنف ‏ وتغلب عليه(  )١١‏ 
الجميع. أمّا الآن فإن يدهم ضد الجميع ويد الجميع ضدهم!(5-١).‏ لأنهم. 
الخصوم المكروهينء قد استولوا على كل افريقية وعلى جزء كبير من آسيا وبعضص 
أوروبا(ة١١).‏ 
والحال أنه لا المصادر اللاتينية ولا اليونانية من تلك الفترة قد تكلمت قط عن 
'المسلمين”؛ فبدلاً من هذه الكلمة: التي تعني أولثك المؤمنين يرب واحد, آثرت 
هذه المصادر "المصطلحات الإثنية": ساراسيني أو هاجريني("١١).‏ ولم يكن بيد 
استشاء. وبما أنه لم يكن أقل جهلا بالإسلا(١١)‏ م:. معاصريه في الغقرب 
اللاتيني. فقّد أهتم بيد بتفسير أصول الساراسان في ضوء الأنساب التوراتية. 
وبالنسية لهء كانت المشكلة التي يجب حلها هي لماذا سمي أحفاد ماجر 
وإسماعيل بالساراسان, كما لو أنهم أحفاد سارّط؟١١).‏ لكن بيد لم يقدم شيئاً 
حديذا في هذا الصدد؛ والواقع أن جيروم وسوزومين كانا أكثر براعةء إذ ذهبا 
إلى أن الساراسان قد اتخذوا لأنفسهم "الاسم الزائف' الذي يحيل إلى سارّة لكي 
'يخفوا عار أصلهم": لأن أمهم الحقيقية. هاجرء كانت جارية(١١١).‏ ويتمثل إسهام 
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بيد في أنه قد شبّه سارة بالكتيسة. وميز الساراسان بأتهم خصوم الكنيسة 
(5:6عاءعع» 641467507105) وربط تفسيره للكتاب المقدس بفتوحات الساراسان 
المعاصرة. والحال أن القصة التوراتية عن إسماعيل. خاصة الفقرات التى 
استخدمها المفسرونء لم تكن جذابة بشكل خاص. فجد الساراسان كان ان 
العهد (مع الرب): وإنه يكون إنساناً وحشياًء يده على كل واحد ويد كل واحد 
عليه" (تكوين. :,)١7 ١7‏ محكوم عليه بأن "يحيا على خصام مع جميع اخوته" 
["أمام جميع اخوته يسكن”/- وكذلك ذريته. الساراسان. الذين لا يمكن عدهم 
لأنهم جد عديدين (تكوين: )٠١ ١1‏ [أوقال لها ملاك الرب تكثيراً أكشر نسلك 
فلا يُعَدُ من الكثرة /. لكن الساراسان قد اعترف بهم مع ذلك كأحفاد لإبراهيم,» 
وبوصفهم موضوعاً لتفسير التوراة. فقد مُنحوا كوٌةٌ في التاريخ المسيحي”؛ ولم 
يكن قد انبثق بعد الانفصالٌ القاسي بين العالمين المسيحي والإسلامي والمميز 
للأزمنة اللاحقة(١١1).‏ 

والحال أن هذا "الانعدام للضغينة" والمرتيط باللاميالاة» على نحو ما نجده 
عند فريد جار ومدونات الأخبار الثانوية وييدء قد استمر فى الروايات 
الكارولينجية عن الساراسان(؟1١).‏ فقد لعب المسلمون دوراً غير مهم نسبياً في 
تصويرات الصراع الكوني بين الخير والشر. وبالتسية لشارلمانء كمأ بالنسبة 
لأسلافه. لم يكن الساراسان أكثر من جماعة من الأعداء بين أعداء كثيرين, 
وليس الجماعة التي تقلقهم أكثر من الجماعات الأخرى؟5١١).‏ . وصحيح أن 
الكارولينجيين قد خاضوا حروياً د السامين لكنهم قن حافظوا ايضا على 
علاقات ديبلوماسية معهم. وقد تكون الصورة الشعبية عن الموقف الكارولينجي 
من المسلمين غير متوازنة لأن مأثرتين عسكريتين للكارولينجيين ضد الساراسان 
أصبحتا أسطورتين. وقد أشرت بالمعل إلى تحويل المعركة قرب يواتييه إلى 
أسطورة. والحالة الأخرى في هذا الصدد هي حملة شارمان الشاب إلى جنوبي 
البرانس في عاء 8/الاء عندما قبل دعوة إلى التدخل في صراعات الأسر الحاكمة 
في إسبانيا المسلمة. لقد انتهت الحملة بكارثة كاملة إلا أنه جرى التغني بها فيما. 
بعد في أنش_ودة رولان: التي تزعم أن الرجل الذي سوف يصيح فيما بعد 


1537 


الاميراطور شارل قد فتح الأرض الفخور حتى البحرط؟١١).‏ والحق إن معظم 
طاقات شارلمان الحريية كانت موجهة إلى خوض حروب ضد اللوميارديين 
والساكسون والآهار والتورمان والدانمركيين والسلاف ‏ فهؤلاء كانوا "الشعوب 
الأجنبية”(9١١).‏ والكتّابٌ الفرانك والإنجليز والإيطاليون في ذلك الوقت لم يميزوا 
بدقة شديدة بين أولتك الذين كانوا يهاجمون الأراضي المسيحية. لقد حارب 
المسيحيون حشداً لا شكل له من الوشقيين. 54804714 أو ك6141165م وعديمي الإيمان 
والكفارء 17015 واليرابرة. .)١١١(527527#‏ وقد حاريوهم دون دافع ديني 
محدد المعالم. 

وقد بدأت الرؤى المسيحية للمسلمين تتغير في أواسط القرن التاسع. وإذا 
نحينا جانباً حادثة "شهداء قرطية” (حيث سعى بعض المتعصيين المسيحيين إلى 
الفوز بالشهادة عن طريق شتم المسلمين وسب محمد علتاً)(7١١).‏ فإن الحافز إلى 
هذا التغير لم يأت من البلاط الامبراطورى وإنما من روما(؟64١).‏ وكان تحول 
الرؤى المسيحية للإسلام وثيق الارتباط بصياغات جديدة تتعلق بالجماعة 
المسيحية. وقد أعرب عن إحدى مثل هذه الأفكار اليابا ليو الرابع عندما وصف 
الحروب ضد الوثتيين بأنها دفاع عن الوطن المسيحو!(؟١١).‏ لكن السياسة 
الباباوية والكهنوتية التي صاغها البابا يوحنا الثامن . وهو "شخصية سياسية . 
صارمة وقادرة ‏ بدرجة عميقة('١١) ‏ هي التي بدأت بالفعل في صوغ موقف 
جديدء معاد دون مساومة, حيال المسلمين وديانتهم!!١1).‏ ولا غرابة في أن هذا 
البايا هو اليابا نفسه الذي أدخل جوهراً اجتماعياً معيناً على مفهوم الجماعة 
المسيحية!؟؟١)‏ والذي طوَّرٌ أغنى معجم للحروب ضد الوثنيين(١).‏ إلا أنه حتى 
هناء ومع أن المسلمين كانوا الأسوأ بين أعداء المسيحيينء فإنهم لم يصبحوا بعد 
العدو؛ بألف ولام التعريفق. 

فائبايا يوحناء مثلاً. قد اعتير النورمان أعداء لصليب المسيح ودعا الأمراء 
الفرانك إلى الامتناع عن سفك الدم المسيحي في حروب بين الأشقاء وإلى 
التوحد للقتال ضد النورمان دفاعاً عن حرية كنيسة الرب(؛١١).‏ وبوصفهم أعداء 
للصليب. دأاعيد :411711: هم أنقسهمء فإن الساراسان لم يختلمقوا عن التورمان 
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في أعين الكنيسة. إلا أنه مع وجود الساراسان العسكري في إيطاليا الجنوبية, 
فإنهم قد بدأوا في تهديد روما تفسها بل إن تغلغلاتهم في الأراضي المسيحية 
كانت أكثر تهديداً للبابا لأن مسيحيين: بينهم أساقفة: من الموانيء البحرية 
الإيطالية الجنوبية. قد عقدوا تحالفات مع الغزاة(١١).‏ وقد تصرفوا على هذا 
النحو إِمّا آملين في تجنب الخطر الذي يتهدد ديارهم, أو بسبب دوافع أقل تبلاً: 
الرغبة في الاحتفاظ بالتجارة مع الساراسان ومشاركتهم في ما نهبوه في الحملة 
الرومانية(!١).‏ وفي موقف كهذا فإن توسلات اليابا بالوحدة المسبيحية وتصويره 
المسيحيين كجسد روحي موحد مترابط بسر الفداء(7١١).‏ كانت تتعارض تعارضاً 
صارخاً مع التمزق الفعلي لذلك الجسد المتخيل. 

وكما أسلفنا الذكر. فإن البابا يوحنا قد نَظمّ وقاد جيشه الخاص(8١).‏ لكنه 
توجه أيضاً بالنداء إلى الأمراء العلمانيين داعياً إياهم إلى مساعدة الكنيسة ب 
'مقاتلين أشذاء"(51). والمساعدة كانت مطلوية للدفاع ليس فقّط عن الأراضي 
الباباوية وإئما عن الجماعة المسيحية ككل (اء أجاء2آ 11ع71هى 76ر1 عب«مأكررع/ءل 
اواو 11145م1)!:١١).‏ وقد صّورَ يوحنا الشامن الساراسان: الكقارء 
الأشرارء "الممقوتين من الرب” على أنهم خطر جسيم على مجمل الدين والثقافة 
المسيحيين (هاعاناك 15 :مزع نأء عهجه11511))(١١1).‏ وقد شيههم بالجراد الذي 
يدمر كل ما يصل إليه(5١١).‏ على أن بياناته المثيرة ومطالياته بالدعم العسكري. 
بدلاً من أن تستثير الحماسة الدينية: قد قوبلت باللامبالاة(؟١1).‏ بل إن من أيدوا 
الباباء مثل الساليرنويين. كانت لهم جماعتهم المسيحية الخاصة التى يهتمون يهاء 
أي “مسيحيي ساليرنو' وليس "الجماعة المسيحية (54). وكلما تزايد عدم 
استجابة المسيحيينء كلما بدا الساراسان في بيانات البابا أكثر كفرا” وأكثر 'مقتا 
من الربي". 

وكان تصوير الساراسان كشياطين أداة في فرض الانضباط على المسيحيين. 
والممسيحيون الذين سعى يوحنا الثامن إلى فرض الانضباط عليهم هم أولاً 
وبالدرجة الأولى أولئك الذين عقدوا تحالفات (0640674/) مع "التشعب 
الساراساني الكافر". فهذه التحالمات هي التي هاجمها البابا بأقوى ما يكون. 


159 


وهوء في استهدافهاء لم يكن مُجَدَّداً. فالإدانة المعنوية لتحالفات المؤمنين مع غير 
المؤمنين إنجيلية في الأصل. وأشهرٌ كلام في هذا الصدد هو كلام القديس بولس 
الرسول إلى إخوته في كورنثوس: 'لا تكونوا تحت نير مع غير المؤمنين. لأنه أية 
خلطة للبر والإثم5 وأية شركة للنور مع الظلمة5؟ وأي اتفاق للمسيح مع بليعال؟ 
وأي نصيب للمؤمن مع غير المؤمن5 (؟ كورنثوسء 1 .)١0 ١5‏ والحال أن هذا 
الفقرة قد استشهد بها كثيراً كناب مسيحيون في سياقات مختلفة ‏ مثلما حدث 
مع القديس جيروم. عندما كتب ضد الزيجات بين الملسيحيين (خاصة 
المسيحيات) والوثنيين(9١1).‏ وكما سوف نرى: فإن يوحنا الثامن قد استخدم هذه 
الققرة استخداما بخاضا جداء ش 

هناك حالات في التاريخ المسيحي كانت فيها التحاتفات مع الوثنيين مرفوضة 
من حيث المبدأ. "من المستحيل على المسيحيين وخدم الرب أن يكونوا أصدقاء 
للكلاب”. تلك كانت الإجابة التي قدمها سفير الملك داجوبير إلى الملك سامو 
الذي عرض ولاءه على الملك الفرانكي عندما كان الفرانك في نزاع مع الشيند 
(السلاف0١).‏ إلا أنه حتى زمن يوحنا الثامنء كان موقف الكنيسة من 
التحالفات مع غير المسيحيين غير منسجم إلى حد بعيد. فعلى سبيل المثال. كان 
من رأي البابا نيكولاس الأول. وهو أحد أسلاق يوحنا الثامن؛ أن التحالفات مع 
الكفار مفيدة للشعب المسيحي(/١1).‏ وكان يوحنا الثامن هو أول من اتخذ موققاً 
مذهبياً حول المسألة(4١1).‏ فودماً لتفسير يوحنا ل “لا تكونوا تحت نير مع غير 
المؤمنين" (' كورنثوس 1). منع الرسول بولس أي ارتباطات اجتماعية بين المؤمنين 
وغير المؤمنين؛ وأولئتك الذين يعقدون تحالفات نجسة مع الكفار إنما يتصرفون 
ليس فقنط ضد المبدأ الرسولي وإنما أيضاً ضد المسيح نفسه(5١١).‏ ويرى يوحنا 
أن المعاهدات والتحالفات مع الكفار إنما تتعارض مع الشرع الإلهي(:*١).‏ لكن 
هذا ليس كل ما في الأمر. ففي بيانات يوخنا الثامنء بدأ "الكافر" الذي كان 
مجَردا في وقت من الأوقات في اتخاذ سمات خاصة وأصبح الساراساني. 

وقد تأسس تحريم يوحنا للتحالفات مع الكفار على فكرة الجسد الروحي 
للمسيح. والذي يُعَدُ المسيحيون كلهم أعضاءه. فأولئك الذين عقدوا تحالفات مع 
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أعداء المسيح قد.أصبحوا غرياء عن جسده. ومزقوا أعضاءطط!*١).‏ وقد رأى 
البابا أن أي اتصال بالكافر يلوث جسد المجتمع المسيحي واعتبر أي تحالف مع 
غير المؤمن معديا. والكفار. وخاصة الساراسانء قوم أشرار قاسدون وأتجاس؛ 
إنهم آبناء زنى". أعضاء الشيطان:. أبتاء بليمال': 'جسد إبليس" و"خاضعون 
للشرع الإبليسي(5*١).‏ ومن شأن تحالف معهم أن يؤدي إلى ضياع الروح كما إلى 
دمار الجماعة المسيحية("؟١)؛‏ وسلامة الروح وأمن الجماعة المسيحية (أو 
الممتلكات المسيحية على الأقل) متداخلان(؛؟؟١).‏ والتحالف بين جسد المسيح 
وجسد الشيطان ليس فَمَْط غير شرعي بل إنه من المستحيل تخيله بادئ ذي بدء. 
ومن شأنه. أن يكون 11قلا© 5ل41 06 ,76535177115 711لا 7036 ,5آآم1771 اثلا 26114011 
455115 سنك [تحالقاً مع الكفار. صلحاً مع الأشرارء اتقاقاً مع الممقوتين], 
أي: باختصارء تحالقاً مع أعداء المسيح والمسيحيين والاسم المسيحي. وبهذه 
الصفة:ء فإن التحالف مع الكافر هو تحالف لا إيماني (كلاك17:211/7:/06) واتحاد 
نجس (111285:/ة 201/1412): وقد أدين بوصفة جريمة مروق عن الدين (,717267) 
كمناءء؟ :افص .)١15()1:‏ والوسيلة الواضحة لحماية المجتمع المسيحي هي 
الحرمان الكنسي لأى واحد يعقد مثل هذه التحالفات ‏ بتر العضو القاسد 
والمعدي. 

وفى واقع الأمرء كان يوحنا الثامن يناضل من أجل حماية النظام المسيحي 
الصحيح في مواجهة الأمراء المسيحيين في إيطائليا الجنوبية الذين إما أنهم قد 
ارتكبوا "جريمة المروق عن الدين” والمتمثلة في عقد معاهدة مع الساراسان أو قد 
يميلون إلى عقد مثل هذه المعاهدة. أمّا أن من الوارد أن أولكك الأمراء ريما كانوا 
يريدون التفاوض على السلم لحماية أنفسهم ورعاياهم: فإن ذلك لم يكن مُبَررَاً. 
في نظر البابا. رقد صاغ يوحنا الثامن قاعدة واضحة لا تدع مجالاً للالتباس: إن 
السلم مع "الأكائر شراً” جريمة. فا مؤمن يجب أن يمتنع عن السلم مع أعداء 
الرب(!؟١).‏ والسلام الوحيد الذي كان مقبولاً وكان مأموراً به هو السلام قيما 
بين المسيحيين. السلام فيما بين أعضاء الجسد الروحي للمسيح. وهذا السلام 
إنما يتهدده أي انتهاك للمبدأ التوراتي: أء ««تلمكمة 716410 عل كاده 05ء 08 
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كعع:1471 71071 14771ذد ]آمهم [اعتزلواء اعتزلواء اخرجوا من هناك. لا تمسوا ا 
071 

ومعاهدات السلم مع الساراسان مدمرة للسلام المسيحي. ولذا فقد عمل 
البابا يوحنا بإصرار على حث الحكام المسيحيين على التخلي عنها. وحيثما 
فشلت ديبلوماسيته ورشاواء(/*١):‏ لم يتردد كثيراً في استخدام الوسيلة الأخيرة 
لديه: الحرمان الكنسي. مثال ذلك تعامله مع آثناسيوس: دوق وأسقف نابولي. 
فلأن الأسقف قد عقد تحالفات مع 'الهاجريني”. "أعداء الاسم المسيحي. 
ورفض الاستجابة لدعوة البابا بالتخلي عنها("؟١):‏ أعلن يوحنا الثامن: 'إنتا 
نحرمه كنسيا إلى أن ينفصل بالكامل عن هؤلاء الساراسان أنفسهمء وذلك 
بوصفه عدو الجماعة المسيحية كلها'('19). وما دام التحالف مع الساراسان مؤذ 
للمسيحيين ولكل الجماعة المسيحية('١١).:‏ فإن الأسقف الذي عقده قد أصبح 
عدو الجماعة المسيحية كلها (:11171121/1 21171511471114115) 45ا1011). ولم يكن 
هناك حل وسط: إمّا قطع جميع الروابط الاجتماعية مع أبناء إسماعيل ‏ 
الانسحاب الكلي من 'موالاة الوقيين(2١١) ‏ أو مكابدة الحرمان الكنسي. ولكي 
تكون الجماعة المسيحية كلا وتهديد الجماعة المسيحية تهديد لكليتها ‏ فلابد 
من فصلها فصلاً كلياً عن الكفار. وهذه الفكرة إنما تعني فرض الانضباط على 
المسيحيين: فإذا كانوا يريدون العيش داخل الجماعة المسيحية:ء فإن عليهم أن 
يظلوا غير ملوثين. وذلك بوقف أي اتصال مع الكفارء الأنجاس (2ن1: 171ها1ها|/70 
65م وقد أدى تحريم الاتصالات الاجتماعية بين المؤمنين والكقار إلى إنجاب 
فكرة الانفصال الترابي أيضاًء والتي تستتبع تطهير الأرض المسيحية. وقد 
"طالب يوحنا الثامن وصلئ" و'دعا مجتهداً” إلى "طرد الجنس الكافر من 
أراضينا'('19١).‏ رعلى مستوى المفاهيم. دشتت مثل هذه الدعوات شطرّ العالم إلى 
قسمين لا تصالح بينهما(154). ١‏ 

وفي زمن خلى منذ وقت بعيد. فْصَلَ المسيحيون الأوائل أنفسهم عن العالم 
الكافر بإعلان أن مدينتهم الحقيقية هي "أورشليم. المدينة التي في السماء'(58١).‏ 
أمّا الآن, وفقاً (بوحنا الثامن؛ فإن على المسيحيين أن يشرعوا بفصل, الكفار عن 
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عالمهم المسيحي الخاص. وبينما كان الانفصال في الماضى انفصالاً عن ثقافة 
الكفار(!؟١).‏ فإنه يبدو الآن أن ثقافة انفصال عن الكفار قد بدأت ف جذورها. 
ومن السمات المشؤومة لهذه التطورات أن الانفصال الترابي ذي الدوافع الدينية 
قد أصبح ذا أساس عرقي. فمن يتعين طردهم كانوا 15©#م, جنساً. شعباً من 
أصل واحد. 

لكنناء هناء لسنا إلا عند بداية القصة التي سوف تتصاعد مع الحملات 
الصليبية. وقد تأخر التطبيق عن العالم المثالي الذي أقامه البابا يوحنا الثامن. 
فدعواته لم تكن مقبولة من الجميع وقد ذهبت مساعيه إلى إلغاء "التحالقات 
المارقة عن الدين" أدراج الريا-(!19١).‏ والحق إن الواقع كان غير مؤات إلى حد 
بعيد لمساعي اليابا يوحنا (الذي انتهى به الأمر إلى الموت مسموماً ومضروباً على 
أيدي اخوته الملسيحيين) بحيث إنه قد اضطرأهو نفسه إلى دفع رشاوى 
للساراسان(9؟١).‏ وقد واصل المسيحيون في إيطاليا وإسبانيا عقد أحلاف 
وتحالقات مع المسلمين ليس فقط إلى نهاية الألفية الأولى(؟9') وإنما أيضاً إلى 
أواخر القرن الحادي عشرء عندما تحقق الفتح النورماني لصقلية بمعاهدات 
السلم مع المسله.ين كما بالسلا ا .)١١'‏ أما القضاء على ال ماع تء خنويم 
[التعايش/في إسبانياء بصرف النظر عن ماهيته في الواقع(!7١):‏ فيبدو أنه لم 
يبدا إلا بمساعدة خارجية. فالحال أن رهباناً فرنسيين ‏ كلونياويين خاصة .. 
مدفوعين بحماءمة دينية ونَّدَهَا الإصلاح الديري عند منعطف الألفية, قد عَبَّروا 
جبال البرانس كي يستولوا على عدد من المساجد أو لمجرد 'قتل عريي(077. 
وتتمثل حالة منمضوحة لانعدام التسامح الديني الغالي في الاستيلاء في عام 
٠65‏ على جامع طليطلة الرئيسيء والذي كان قد جرى التأكيد للمسلمين على 
حقهم في استاخدامه بموجب شروط استسلام المدينة للملك الفونسو الرابع. 
ففي أثتاء غياب الملك. قام راهب من كلوني؛ هو برنار سيديراك. بالاتقاق مع 
زوجة ألفونسو الفرنسية, بدخول الجامع مدعوماً بقوات مسيحية "وبعد أن طهره 
من نجاسة محدد [ 1127:0716 هالع غامى]: أقام ا كنسياً للدين المسيحي. 
ووضع أجراس في المكذنة الرئيسية حتى تتسنى دعوة المسيحيين إلى 
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الد.لاة(77١).‏ وفي ظل هذا التشدد الديني الجديد. فإن حروب الاسترداد ‏ التي 
<.يضت في البداية لأغراض علمانية . قد اتخذت تدريجياً طابع حرب 
مغدسة(4١١).‏ وفي هذا السياقء فإن عبادة سان جيمس الذي يبدو أنه كان مبجلا 
قيل ذلك يوصفه رجل سلام؛ قد ترسخت بشكل كامل كهمبادة ل 25211100 
5 ذابح العرب(؟9١١).‏ 

على أن مثل هذا التشدد لروح الاستبعاد والحماسة الدينية لم يحدث إلا في 
أواخر القرن الحادي عشر. وقبل أن نصل إلى ذلك الزمنء يجب أن نتوقف وقتاً 
أطول قليلاً في عالم غير متحمس لاحتذاء حذو يوحنا الثامن. ففي مدونات 
الأخبار التي ترجع إلى القرن الأخير قبل الحملة الصليبية الأولى. والتي تتحدث 
غِن اشحياكات بين السيحيين والسازاساق: مغلا لاا يميق شي الساراشان 
بوصفهم ساراسان عن الأعداء الآخرين(١١١).‏ وصحيح أن مدونات الأخيار 
تحتفي بالانتصاراته المسيحية على الساراسان: لكن تقاريرها عن الحروب 
وأوصاف الأعداء المسلمين قد كتبت بلغة فاترة» باهتة. جافة وغير متحزية(077). 
وييدو أن الاستثناء الوحيد هو رودولفوس جلابرء الذي تَدَكُرنا أوصافة 
للصراعات المسيحية مع المسلمين بالنداءات ومدونات الأخيار الصليبية(074). إلا 
أنه حتى في حالة جلابر. قإن نفوره الواضح من السلدين إنها يتوازى مع " تقورٍ 
حاقد من اليهود. الذين كانوا معتبرين أيضاً "غرباء عن وحي الرب”. وكذلك مع 
عداوة تجاه الليوتيك الوثنيين في بوميرانيا ومكلنبورج. وتجاه المجريين الذين 
تحولوا مؤخراً إلى اعتناق المسيحية(؟١١).‏ ولم يكن الساراسان غير عنصر واحد 

في "الخرائب التي أحدثها الوثنيون'. وهم ليسوا العنصر الذي اجتذب أكثر من 

سواه اهتمام جلابر(١١1).‏ ثم إن روايته لأسر الساراسان رئيس دير الرهيان مايول 
لم تُبّد سوى القليل جداً من تلك "الكراهية المسعورة للإسلام” والمميزة لفقرات 
أخرى من مدونته الإخبارية. فهناء ذكر جلابر ساراسانياً "حَركتةٌ روح الشفقة”" 
كما ذكر "ساراسانيين" آخرين "أقل شراسة"(١17). ١‏ 

ويبدو أن انعدام التركيز على الساراسان بوصفهم الأسوأ بين أعداء 
المسيحيين قد ساد حتى في أواسط القرن الحادي عشر. فقد اعتبر البابا ليو 
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- التاسع النورمان أكشر كفراً من الوثنيين(179). ويالنسبة لجريجوريوس السابع 
والساجلين المؤيدين لهء كما رأيناء فإن أسوأ الأعداء هم المسيحيون الكاذبون ‏ 
فهم أكثر بفضاً من اليهود والوثنيين. الذين يندر ذكر الساراسان بينهم. كما أن 
المسلمين لم يجر التنظر إليهم من جانب كُتَاب أواسط القرن الحادي عشر 
الاميراطوريين على أتهم العدو. ففي عهد هنريخ الثالث وخلال حداثة هنريخ 
الرايع. كان الساراسان ما يزالون يظهرون يوصفهم مجرد واحد من الشعوب 
الكثيرة التي اعتيرها الدعاة الامبراطوريون رعايا ممكنين للامبراطور(١١).‏ وفي 
كتابات بنتسو من آلبا . ولعله أكثر الأيديولوجيين الامبراطوريين فصاحة في تلك 
الفترة ‏ يبدو أن الساراسان كانوا بعيدين تقريباً عن ائعين الامبراطورية. لقد 
تاخموا عالم العجائب. لأن بنتسو تحدث عن الساراسان في ارتباط 
بالأمازونيات(172١).‏ 

وقد تطلب الأمر وقتاً حتى تصيح العداوة المتشددة تجاه غير المسيحيين 
مركزة عل المستلمين ضحت تهاية القرن الحنادق عشر كانت عذاؤة مشتتة .و 
يكن المسلمون يعد هم الشعب العد المختان وكان السيحيون اللأفين: عهوما: 
غير مبالين بالثةافة والديانة الإسلاميتين اللتين لم يكد حتى أكثرهم علماً يعرف 
عنهما شيئًا يذدر. قبل عام .)11621٠١‏ وقد اعتبروا المسلمين 'مجرد واحد من 
عدد كبير من الا عداء الذين يهددون الجماعة المسيحية من كل اتجاه؛ ولم يكونوا 
مهتمين بتمييز الوشيات البداتية للشماليين والسلاف والمجريين عن توحيدية 
الإسلام. أو تميم.ز الهرطقة المانوية عن هرطقة محمد . ثم إنه لا يبدو أن هناك 
مايدل على أنه: قبل شن الحملة الصئيبية الأولىء: "كان أي أحد ضي أورويا 
الشمالية قد سوع حتى عن اسم محمد'(1١1١).‏ 

وريما أمكن ذ سير نجاح دعوة أوربان الثاني إلى الحرب الصليبية جزثياً 
(ولكن جزئياً نقط) بجهل معاصريه بالشعب الذي جرت دعوتهم إلى 
محاريته(172). غفي الحياة العملية: غالباً ما يكون الجهل حجة قوية. وواقع أن 
المسيحيين اللاذين لم يكونوا يعرفون شيبا (أو يكاد) عن الإسلام لم يمنعهم من 
جعل المسلمين العدو : بألف ولام التعزيف ‏ للمسيحية وللجماعة المسيحية. إن 
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الالتياسات المميزة لموقف جريجوريوس السابع من المسلمين (والتي ناقشناها في 
الفصل الثاني) قد أزيلت. فأوريان الثاني قد رفع إلى أعال جديدة العداوة تجاه 
المسلمين والتي كانت حتى ذلك الحين نائمة في الغرب اللاتيني(14١).‏ ودون رسم 
صضورة العدو لف فان السرت الفسبة الجنيدة الحرب الصليبية: كانت 
مستحيلة. ففي حين أنه منذ الأزمنة الكارولينجية فصاعداً. كانت الحروب 
المقدسئة ككامن شن الكقاز غموما فاق الحرب الصناييزة كانت ند يراكيا حرتب 
الجماعة المسيحية ضد المسلمين(71١).‏ مدفوعة ب كراهية معممة للإسلام'(:14). 
وفي حين أن العدو بحكم التعريف هو “الآخر. فإن آخرأ" ملموساً وخاصاً قد 
جرى فى السرف المداربية وصبر الكرب الصلدسية فاننسة يوسيكة الفدق 
الشامل ‏ "المعياري(!14). وقد أخذ الموقف المسيحي من المسلمين يختلف عن 
المواقف المسيحية من الشعوب الأخرى. بمن في ذلك الشعوب الشرقية الأخرى, 
وذلك أساساً بسنيب طبيعته التتاحرية14!2): وكانت الحرب الصليبية ذاتك خاضية 
مختلفة عن الحروب قبل الصليبية المتقطعة ضد المسلمين في إسبانيا 
وصكلنةز؟15)زوقن استكزت إلى بانوزانا مقاهيمية" اشر غير الخروت القدسة 
1-5 [ضد مسيحيين/(154), و تمايزت عن الحروب المزامنة 
لها إلى هذا الحد أو ذاك ضد الوثنيين على الحدود الشمالية والشرقية للجماعة 
المسيحية اللاتينية. فهناك. كانت صورة العدو غائمة(140)؛ أما هناء فقد كانت 
محددة وثابتة يحدة. 

وقد يتسنى لنا تكوين انطباع عن الدرجة التي جرى جعل المسلمين بها العدو ‏ 
بألف ولام التعريف ‏ للجماعة المسيحية إذا ما أخذنا بعين الاعتبار أن منصطلح 
الساراسان قد أصبح تدريجياً المصطلح العام الذي يشير إلى جميع أعداء 
المسيحيين(197). ففي الشطر الثاني من القرن الحادي عشر. غالباً ما سمي 
النورمان بالهاجريني(/14). وإذا كانت سياسة التسمية هذه هي المحاولة التي 
بذلتها الباباوية لنزع الطابع الإشكالي عن صراعها ضد مسيحيين بربط هذا 
الصراع بالحرب ضد الوثنيين[148). فليس من شأن ذلك إلا أن يشبت وجهة 
نظري. ومع القرن الثاني عشرء صار مصطلح الساراسان يستخدم بشكل أكثر 
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تواتراً بهذا الشكل. ففي أواسط القرن الثاني عشرء مثلاً. نحو الوقت الذي كان 
فيه القديس برنار من كليرهو يدعو إلى الحرب الصلييية ضد السلاف. استخدم 
فنسان البراغي مصطلح الساراسان للإشارة إلى أعداء غير محددين للمسيحية 
في أوروبا الشرقية(141). كما أن البابا أوجينيوس قد وصف السلاف الأوروبيين 
الشرقيين بالساراسان('5١).‏ وقد ذهب راهب كَتَّبَ في إنجلترا في القرن الثاني 
عشر إلى أن الساكسون يعبدون "7101:1615 (محمداً). والسارازان في 11:8 
إ(وهي قصة مكتوبة بالإنجليزية المتوسطة في وقت مبكر جداًء في أواسط 
القرن الثالث عشر) قد لا يكونون. على أية حال؛ شايكنج. كما هو مفترضش 
عموماً(؟١).‏ لكن الدانمركيين (إلى جانب الاسكتلنديين والايرلنديين) والساكسون 
إنما يسمون في بعض المصادر الإنجليزية الأخرىء والتي ليست أقدم كثيراً. 
بالسارازان أو الساراسان('١١).‏ وفي ال ادمع ع4 :د02 [أناشيد المآثر]ء 
يظهر القٌاندال والقايكنج والعرب وغيرهم من "غير المؤمنين تحت اسم 
الساراسان العماء(؛١١):‏ وفى القصص الفرنسية. يرتبط الساراسان بأماكن لم 
ميق قط للسا راساق القارتخس ا وطاوها يقد موي06 

وقد سبق لي أن ذكرت في هذا المصل أن شن الحملة ؛تصليبية الأولى كان 
اللحظة التاريخية التي أصبحت فيها ال هائه11كى ادال ان أأطياودء: [الأسرة 
المسيحية/ واعية بوحدتها. وتتمثل لحظة جوهرية في تعبير الأسرة المسيحية عن 
إدراكها لذأتها في اختلاق العدو المسلم. فالاختلاف التناحري بين المسيحيين 
اللاتين والمسلمان كان عنصراً تكوينياً في الهوية الجماعية للأوائل. وضعل هذه 
الهوية الجماعية أوء بالأحرى؛ هذه الهوية الجماعية في الفعل هي الحرب 
المقدسة الجديدة ضد هذا العدو الأساسي؛ لأن المسلمين قد مثلوا! انعدام الإيمان 
بصفته هذا ؟1١).‏ وقد جرى النظر إليهم بوصفهم على وجه التحديد العدو 
الأساسي للجماعة المسيحية: بوصفهم تجسيد ديانة المسيح الدجال ذاتها(257. 
ولم يعد العالم الإسلامي أقل من "النظام المضادء المسيح الاجتماعي الدجال". 
وقد حدد هذا «لبيعة الحرب المسيحية ضد المسلمين؛ والتي كانت أقسى وأكثر 
ضراوة من الحروب ضد أي خصم آخر[ة؟١).‏ 
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اهجوم ا مسيحي: 01115511127115 :541711 :15554101171 


[توسع الجماعة المسيحية المقدسة] 

في القرن الحادي عشرء شن المسيحيون اللاتين هجوماً عسكرياً دشن حالة 
حرب دائمة ضد المسلمين في البحر المتوسطط؟؟١).‏ وقد تمتعت هذه الحرب 
بتأييد الكنئيسة كما يوضح ذلك جيداً الفتحٌ النورماني لأبوليا وصقلية في الشطر 
الثاني من القرن. ولا يمكن اعتبار حملة النورمان لانتزاع إيطاليا الجنوبية من 
أيدي المسلمين حرباً مقدسة (وهي لم د تصَوّر بهته الصغة إلا في موائيق مزورة 
ترجع إلى وقت لاحق) إلا أنها كانت توسيعاً لحدود الجماعة المسيحية اللاتينية 
في ظل تشجيع باباوي. وتوحي بعض المصادر المعاصرة بأن حروب الفتح قد 
اخيكبت يام الربوبان ووخر الأول مثلة, قد اعتبن نفسه أفاتها ذا رسالة 
مسيحية”(::'). والحال أن الهجوم العسكري المسيحي الذي جرى اعتباره 
وتصويره كنضال ضد أعداء الكنيسة الرومانية. قد "تجاوز مجرد الرد على 
ضرورات الموقف(3١5).‏ 

ومع التحول من الدفاع العسكري إلى الهجوم العسكري. بدأت طبيعة الحرب 
المقدسة تتفير(؟*"). إلا أن هناك اختلافات مهمة بين الحرب الصليبية والحروب 
لتحي تند التلمون 1 القرن الحادي عشر والتي سبقتها. وصحيح أن 
أوريان الثاني. عند ختام القرن الحادي عشر. لسكا نه تظرة كلية عن 
المواجهة العسكرية المسيحية مع المسلمين: كان قد ريط الحرب الصليبية بحرب 
ال مائةماب:0ءء7 [الاسترداد / الإسيانية. وقد ذهب إلى أن الرب قد شن في 
زمانه من خلال القوات المسيحية حرياً ضد الأتراك في آسيا والعرب في 
أوروبا(؟*'). لكن الحروب على هاتين الجبهتين لا يمكن اعتيارها مرتبطة فيما 
بينها إلا بقدر ما أن حرب الاسترداد الإسبانية قد جرى استيعابها في الحرب 
الصليبية وإلحاقها بها. فإسبانيا لم تكن "الترية المنتجة لروح حرب مقدسة لم 
تكن تحتاج إلا إلى ضبط دقيق للإيقاع حتى تصبح حماسة صليبية(4١١).‏ على 
العكس. إن حروب الاسترداد سوف تستعير من الأفكار والصور الصليبية لكي 

تَعَرّفَ معناهاء وسوف تستعير من القواعد المؤسسية الصليبية لكي تَحَسُنَ 
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تنظيمها هي. وقد ضفار ينطو إلن حرب الاسترداد الإسبانية كزحف ثانٍ إلى 
أورشليمء وفي عام :١١70‏ حلم كبير الأساقفة مكدو قوسو وعزيية ل 
"المسلمين الأشرار أعداء” المسيح في شبه الجزيرة الايبيرية تفتح السبيل إلى قبر 
السيد المسيح "عبر إسبانياء وهو سبيل أقصر وأقل مشقة بكثير'(5١1).‏ 

وخلافاً لحرب الاسترداد الإسباتية الأسبق؛ فإن الحرب الصليبية نم تكن 
حرياً شد أعداء الكئيسة على حدود الجماعة السيحية الفررية؛ لقد كانت حرياً 
ضد أعداء للجماعة المسيحية لا هم على حدود الأراضي التي يسكنها المسيحيون 
اللاتين(' '"), ولا هم يهددون الممتلكات المسيحية: ولم يركوا ما يمكن التذرع به 
محاربتهم. فالمسلمون. في أواخر القرن الحادي عشر على الأقل؛ ئيس فقط لم 
يهاجموا المسيحيين في الفرب؛ بل إنه لا يوجد أيضاً دليل عنى أن المسيحيين ضي 
الشرق قد تعرضوا بالفعل لاضطهاد من جانب حكامهم المسلمين. يصرف النظر 
عما قد يكون أوربان الثاني قد قاله في كليرمون. لقد وأصلوا! العيش كأقلية 
تأبعة. محمية بالشرع الإسلامي. وتدفع الضرائب وتتمتع بقدر من حرية العيادة. 
وفيما عدا الاضطهاد الذي حدث في عهد الحاكم يمر أئنة 300 "فلا يؤجد 
دليل على مذابح معادية للمسيحيين في القرن الحادي عشر:(3” 5) موا يكن لشن 
الحملة الصليبية صلة تذكر بالظروف في الشرق ل أو بشكل أكثر د 
بأي شيء حادت. في أورشليم: ولم يطلبها لا المسيحيون المحليون ولا الزوار 
اللاتين إلى المدينة(4:'). ولم يكن هناك “تطابق فعلي لنمصالح' بين المسيحيين 
الشرقيين والمس يحيين اللاتين ولم يطلب المسيحيون الشرقيون قط عونا من 
'إخوتهم” الغربيين “في الدم” (على نحو ما أخذ الأخيرون يستحسنون تسمية 
أنفسمهم)(؟' '. ولم يعايش المسيحيون الشرقيون ب:لضرورة الحرب الصليبية 
بوصفها خلاصاً من التير التركي المزعومء بل ربما جاز جداً اعتبارهم من بين 
ضحايا الحرب الصليبية("١؟).‏ 

إن 'جريمة” المسلمين المحددة والتي جرى توجيه الحملة الصليبية ضد 
المسلمين بسبيها كانت تتلخص في مجرد “"تملكهم غير الشرعي' للأماكن المقدسة 
(والتي لد تكن؛ «الطبع. مقدسة عند المسيحيين وحدهم)!١١").‏ لقد كانت الحرب 
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الصليبية هجوماً عسكرياً غير مبرر بعيداً جداً عن الحدود المسيحية الغربية. 
وقد كانت حرب الجماعة المسيحية في سييل الأرض المقدسة(١").‏ لكن "الأرض 
المقدسة" نفسها كانت بدعة صليبية. فمع الحرب الصليبية كفت فلسطين عن أن 
تكون أرض ا ميعاد (5:::ه:د5ة:0جمء: »1627) التي تحدث عتها العهد القديم 
وأصبحت الأرض المقدسة,. منعمرهء ورم (؟1١3),‏ وقد سميت مقدسة لأن المسيح 
كان قد قدسها بحضوره الجسماني (21051©7 54174107 01246 507114 وعم[ 
اأنله اكلا اا متتترءدوعء6:ع أله07207ء) وبميلاده («ماصمعءعلء< كلاطالان ما ونن1 
انأ 0ن أعك10: كواطامر 0 8671115 1/7714011ة/) وبحياته بين البشر (6:6: 
كابلا( 5121 0271511) 6425م 0404 وبموته وفيامته (510:16زء2وك5ه مجع 
1404 17115هها 50118 1 وبهذه الصفة. جرى اعتبارها وطن المسيح, 
21511 41714م: وتركة السيد المسيح. 1207111 .)1١4(867201145‏ وترتب على 
ذلك منطقياً أن المسلمين الذين يحيون في فلسطين ليسوا فقط مذنبين بتدنيس 
الأرض؛ بل أنهم أيضاً غزاة وغاصبون. وبالمعيار نفسه. كان الصليبيون وطنيين 
مسيحيين أتقياء. يحررون وطنهم (“تركة” الرب الآب). ويستردون ملكيتهم 
الشرعية!(؟"). وكانت الأرض المقدسة تلخيص ما قد نسميه اليوم ب 
"الأيديولوجيةة: الصليبية. والحال أن الممساعي المبذولة لبلوغ هدف تلك 
الأيديولوجية قد تصاعدت كمسيرة كبرى عبر أطلال أورشليم الأرضية إلى 
المدينة السماوية ‏ عبر الأطلال التي كانت نتاج المسيرة. لكن الأرض المقدسة 
كانت غاية سامية لهذه الحرب. وبهذه الصفة. كان من المستحيل بلوغها. 
فالاستيلاء حتى على كل العالم ما كان له أن يروي غليل الرغية التي حركت 
الجرت الصليبية. قالحرب الصليبية, بمجرد شنهاء كان لابد لها من أن تصبح 
ا دائمة. وءئان المثل الأعلى الصليبي بالفعل هو '"حالة حرب دائمة ضد 
الكفار"(١١5).‏ 

والحرب المقدسة الكارولينجية؛ خلافاً للحرب الصليبية: لم تكن البتة موجهة 
إلى الشرق. وريما يكون شارلمان قد فكر في الأرض المقدسة. لكنه لم يخطط قط 
لحملة عسكرية إليها. وقد أمسك بزمام سلطته على نحو راسخ داخل أفق الغرب 
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اللاتيني(117). ولم يفكر الامبراطور أوتّو الثالث في الذهاب إلى أورشليم إلا في 
العام الأخير لحكمه .)٠٠١١(‏ بعد انهيار مشروعه الخاص ب "تجديد 
الامبراطورية الرومانية". لكنه سوف يسافر إلى فلسطين ليصبح راهياً[14). وقد 
ظهرت فكرة فلسطين كهدف لحملة عسكرية مسيحية لأول مرة في مشروع 
جريجوريوس السابع لعام .٠١174‏ وبعد ذلك بعشر سنوات. فكر الأسقف بنتسو 
من آلبا ضي زحف عسكري إلى القبر المقدس!(9١').‏ وأخيراً نجح أوربان الثاني في 
تجسيد الفكرة بإرسال جيش مسيحي موحد إلى الشرق الأوسط("'"). وكما 
رأيناء فقد تركز اهتمام هذا البابا على النزاع بين الجماعة المسيحية والعالم' 
الإسلامي. وقد وضع المواجهة بينهما على أوسع أساس حتى ذلك الحين(١؟).‏ 
فلم يكن الزحف إلى أورشليم مجرد "تحرير” لعاصمة العالم المسيحي('"")؛ بل 
كان أيضاً هجوماً واعياً على أعداء امسيع.: "اندفاعاً في قلب العالم 
المحمدي!(19). وهذه الحرب لم يجر خوضها في سبيل الكنئيسة؛ كحرب 
جريجوريوس السابع؛ بل خيضت في سييل الجماعة المسيحية وبالجماعة 
المسيحية: ب "أسرة الجماعة المسيحية كلها ضد الوشدر-."(14"). وكانت حريا 
شاءها الربء حرب المسيح, حرياً يخوضها شعب مسلح ضد الأمم الوثنية 
الأجنبية الشائنة. ضد المضطهدين الكفار للدين؛ أعداء صليب المسيح أبناء 
الجارية (هاجر). وأدوات الشيطان . لقد كانت ري دينية كليانية. كانت "كلية 
صراع ديني مرعية'(55). 

على أن الهددوم المسيسئ لع يكن جرد عملية عسكرية: بل كان حركة 
اجتماعية واتيعة آيضا :كالحري القداسة الجديدة كانت اككر من حرب استدروان: 
لقن عات ييا ااعماعة الشيهية ويما أن العامة السيعية انث مكلوقا 
حديث المولد: ام يكن هناك ما تسترده؛ وما كان متاحاً أمامها هو الفتح. لكن 
هذا الفتح كان سن نوع خاص, تحدده طبيعة الجماعة المسيحية. فبوصفها كياناً 
جماعياً ديني الأساسء كانت الجماعة المسيحية تفتح ليس مجرد الأرض وإنما 
الساحات الطبيئية التوراتية الإنجليلية. وهذه الساحات سوف تجري المطالبة بها 
لأجل املك الخالد (المسيح). إلا أنه بما أن أساس الجماعة المسيحية كان ديانة 
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عالمية, فإن ما كان يتعين فتحه هو العالم كله (والذي كان: بلا شك. أصغر بكثير 
من العالم الذي نعرفه اليوم)[1'"). وكانت الحرب الصليبية اندفاعاً إلى العالم 
الخارجيء كما كتب ايردمان في ثلائينيات القرن العشرين: في ظل ال 18:ه1(7 
7067 [الاندفاع إلى الشرق/ الذي يرجع إلى عصرء!("""). لقد كانت حرباً 
مقدسة توسعية يخوضها مجتمع لا شكل له(54"). مجتمع موحد في الداخل 
واستيعادي في الخارج ولا يعرف حدوداً ‏ ما دام يعتبر نفسه عالياً. 

وكان الاندفاع إلى التوسع ظاهرة مصاحبة لكل الوحدة المسيحية الأعلى. 
والاثنان كانا عنصرين تكوينيين لمفهوم الجماعة المسيحية(؟""). وكانت الجماعة 
المسيحية مجتمعاً مفلقاً. وكان توحيدها يتوقف. أولاً وقبل كل شيء: على تطهير 
الجسم الاجتماعي المسيحي من الداخل. وكما ذكرنا بالفعل: فإن الحروب فيما 
بين المسيحيين والتي كانت تلوث وتؤذي الجماعة المسيحية قد اعتبرت آثمة: وقد 
جرى وصف الذين خاضوها بأنهم يخدمون الشيطان. وكان يتعين على جميع 
الملسيحيين في كل مكان أن يحيوا في سلام: 'لأن المرء لا يمكنه أن يخدم الرب 
دون توافر السلام('). والسلام يعني وحدة النظام الصحيح. والجانب الآخر 
لتوحيد المسيحيين في الجماعة المسيحية هو استبعاد غير المسيحيين. وعن 
طريق اختلاق اختلاف جذري بين المسيحيين والآخرين. وعن طريق انقصال 
المسيحيين عن الشعوب الأجنبية على أساس مبدئي؛ وضع المسيحيون أنقسهم 
في تعارض مع العالم الخارجي. والحال أن وحدة الجماعة المسيحية قد قامت 
على . وولدت في الوقت نفسه انقساماً أساسياً (وأصولياً) في العالم(١"").‏ 
ويمكن لهذا الانقسام أن يتخذ بسهولة سمات تنذر بنهاية العالم. كما حدث مع 
هيج دو سان شيكتورء الذي فَسّمّ الجنس البشري إلى الملعونين. الذين يحملون 
علامة الدابة على جبينهم. والعادلين الموسومين بصليب المسيح؛ أو مع القديس 
برنار الذي اتقسم العالم في نظره إلى مملكتين تستبعد كل منهما الأخرى 
استكيسادا ا ميل إل حلة: وهنا لكك التوربوالد سو وقد وعد به 
الساراسان والثيطان(؟"). 

أمنّا خدمة الرب (والتي تتطلب الوحدة) فقد جرى تصورها بسهولة على أنها 
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أداء من جانب الأتباع المسيحيين للواجب المدينين به لسيدهم الرب عبر الثأر من 
الإساءات التي وجهها إليه الكفار. ومن ثم فإن خدمة الرب إنما تعني الخروج إلى 
الحرب في سبيلة('""). وأكثر الإساءات إهانة بين الإساءات المتخيلة هى تملك 
الكفار للأرض المقدسة: التى كانت أرض الرب. وخدمة الرب بالسلاح تستتبع 
طرد غير المسيحيين من الأرض التي قال المسيحيون إنها أرضهم وإنها مقدسة. 

ولم يكن توسع الجماعة المسيحية نشراً للديانة المسيحية. ولم تناقش الوثائق 
الصليبية الياباوية تحويل المسلمين إلى اعنناق المسيحية. فمنذ زمن رؤدولفوس 
جلابر على الأقل. جرى اعتبار المسلمين غير فابئلين للتحول إلى اعتناق 
المسيحية!؛''"). ومنطق الحرب الصنيبية نفسه قد جعل الباباوات يدعون إلى 
طرد العدو من الأرض المقدسة وليس إلى تحويلهم إلى اعتتاق المسيحية("""). 
وإذا كان توسع الجماعة المسيحية هو انفتاح الجماعة المسيحية على العالم 
الخارجيء فقد كان نوعاً غريياً من الانفتاح بالفعل. فالجماعة المسيحية, وهي 
مجتمع مغلق. لا يمكنها أن تنفتح إلا بمواجهة ومحاربة أعدائهاء ولمجرد مواجهة 
ومحارية أعداتها(١'").‏ أي أولئك الذين جعلهم المسيحيون أعداءهم ولا شىيء غير 
أعدائهم. لقد كان انفتاح الجماعة المسيحية تو سيعاً لانفلاقها؛ فقد ظلت ل 
منغلقاً. ولكن على نطاق أوسع من ذي قبل. 

وكانت الحروب الصليبية حروب الرب من أجل توسع الجماعة المسيحية 
(كانه امه ةاك 1 71) 0112122101 20 ...120:11 ه1اء5): حرو ب تهدف إلى 
6 1و6 5017116 6556/1167 [توسع الجماعة المسيحية المقدسة/(617. 
وأقصى إشادة ببطل مسيحي في شعر الحرب المقدسة في تلك الفترة هي أنه قد 
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وَسعَ الجماعة المسيحية عرواء لعاعه ممنسعتاوع 0) 501116 مأعلتودكه 1014]1ثخ 
عزارة ززوءص عزررزوو(118). لكن توسع الجماعة المسنيحية لا يمكن فهمه ببساطة 
على أنه إعادة رسم للحدود. بك دبك الوقت. كان من الصعب أصلاً رسم 
حدود؛ فقد كانت لا تعني شيئاً يذكر ومن المؤكد أنها لم تكن ما يشير إليه 
المصطلح في أيامنا(؟"). والواقع أن الجماعة المسيحية كانت بلا حدود. فقد 
كانت فضاءٌ متحركاً(”*). وإلقاء نظرة على خرائط العصر الوسيط بليغ في هذا 
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الصدد. فهي من بين "أكثر جميع الأشياء الثقافية تعبيراً وتميزاً بالطابع 
الأيديولوجي” وهيء بهذه الصفة. تمثل "النزاعات الشقافية" لمالم العمصر 
الوسيط(!*). وعلى هذه الخرائطء لا يبدو أنه قد أشير قط إلى الجماعة 
المسيحية. فكلمة 5ه1فه:/7:15) لم تظهر على خرائط العالم؛ ولم يجر رسم 
حدود الأرض المسيحية في أي مكان(5*١).‏ وصحيح أن جريجوريوس السابع. 
مفلل هه اسعشو مطل عدو العمافة السنيحسية [12/ 
6 لوي إل أنه سوف يكون من الخطأ تخيل أن هذا كان ناويا 
لمفهوم ترابي واضح عن الجماعة المسيحية. فالجماعة المسيحية كانت موجودة, 
بالأحرى: حيثما كانت الكنيسة الرومانية مطاعة. وحدود الجماعة المسيحية 
توجد حيث يكون لدى الملوك حصة أقل من الأشخاص لتعليمهم الدين الممسبيحي 
وحصة أقل في الخدمات الدينية(؛؟'). 

وانعدام التحديد الجغراضي هذا كان صدفة. إلا أنه لأن الديانة المسيحية 
عالمية: فإن الجماعة المسيحية لم تكن؛ بحكم طبائع الأمور. تعرف حدوداً ومن ثم 
فقد أمتدت من حيث الإمكان على الأرض كلها(2*'): وكانت الجماعة المسيحية 
كلية الاستيعاب ليس في الواقع الجغرافي وإنما "إمكانياً” ‏ أي في العلاقة ب 
'المثل الأعلى للوحدة والتوسع(7"). وكان الصليبيون منسجمين في رغيتهم في 
توسيع الجماعة المسيحية “من البحر إلى البحر". والحال أن القادة الصليبيين 
جودفروا وريمون ودايميرت. في رسالة كتبوها إلى البابا في سبتمبر/ أيلول 
89 , قد وصفوا كيف أن الصليبيين قد توسلواء راكعين. عون السيد المسيح. 
"الذي عنزز في ملماتنا الدين المسيحي. راجين أن يحطم في المعركة الحالية قوة 
الساراسان والشيطان وأن يوسع مملكة كنيسة المسيح من البحر إلى البحر, 
لتشمل العالم كله'(47"). تقد أراد هؤلاء المحاريون المقدّسون الوصول إلى 
الأطراف الخار+دية للأرضء "أطراف العالم” الإنجليلية(2؟'). إنهم كوزمويوليتيون 
حقيقيون. 

على أن الجداعة المسيحية كان لها حدودها: الكفار. فالحدود المسيحية هي 
حيثما يقابل المسيحيون غير مسيحيين ويصطدمون بهم؛ وبشكل أكثر تحديداً. 


174 


هي حيثما يصل الصليب. وتوسيع حدود الجماعة المسيحية ‏ خاصة إلى الشرق 
والجنوب. حيث كانت تحيا شعوب كان يجري التظر إليها على أنها غير قابلة 
للتحول إلى اعتناق المسيحية . كان يعني طرد (أو إبادة) الكفار(؟؛'). ويبدو أن 
الكقنان له يووا إلا تشكل الجماعة الريحية شمر بحيويتها التوسفيوز :0 
وشأن هيجليين قبل ظهور هيجلء؛ كان المسيحيون اللاتين يعرفون أن الحدود 
(0767:2) لا توجد إلا لاجتيازها ‏ بل إنها لا توجد إل إذا تم اجتيازها . ولأن ٠‏ 
الكفار كانوا تلك الحدود: فإن العصر الوسيط كان صراعاً طويلاً بين الجماعة 
المسيحية والعالم الإسلامي('0'). وفي صياغتها المثلى, كانت الجماعة المسيحية 
حرياً مقدسة لا نهاية لها. وإذا كانت حدود الجماعة المسيحية قد عينَتَ 
بالصليب('0'). فقد كان من المنطقي تماماً أن يعني التوسيع الحتمي لحدود 
الجماعة المسيحية حمل الصليب وأخذه إلى عالم الكفار؛ أي أن يعني الحرب 
الضلينية: 

لكن ذراع الصليب الذي يشير إلى السماء هو الذراع الأقصر. والقطعة 
التفارضة من الضليب كرمة إلى التوضع الأشقبعيتينا يشير التراع الأطول إلن 
الأسفل. ويبدو أن توسيع الفتوحات الترابية المسيحية أقل أهمية من العمق الذي 
اخترقت به العالم حرب المسيحيين المقدسة ضد المسلمين. وبالنسبة للمسيحيين 


كان هناك حق واحد ودين واحد وقاتون واحد فقط (1422 ,01/ :ها ,47011 هلا 
:10). ولا حاجة إلى قول إن المسيحيين هم الذين كانوا على حق وفي الحق؛ كما 
أعلن. مثلاً. '"شارمان". اتشودة رولان: 'تعرفون جيداً أنني في الحق ضد 
الوثنيين' . وقد أكد رولان نفسه: 'نحن على حق؛ لكن هؤّلاء الحقراء على خطأ ؛ 
أو "أن .الوثتيين على خطأ والمسيحيين على حق ('19). تقد كان عالم الصليبيين 
بشيظا وسمُوجماً . ققد جرى اعتباز الكفار خارج القانون وبلا حقوق لأنهم لا دين 
لهم (أي لأنهم ليسوا على الدين المسيحي)(؛؟5') . ولأنه كان مُحَرَّماً على المسيحيين 
عقد اتصالات مع الكفارء فقد كان من المستحيل أيضاً عقد هدنة أو سلم 
معهم(**"). ولعجز الكقار عن صتع السلم؛ فقد حُرموا أخيراً من الحق في خوض 
الحرب. وقد اتخذت هذه الخطوة بعد قرن من الحملة الصليبية الأولى, 
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عندماصاغ آلانوس آنجليكوس المبدأ الحقوقي الذي يذهب إلى أن الحق فضي 
خوض الحرب لا يخص سوى المسيحيين(!؟'). وقد أومأ مؤّرخ كبير للحروب 
الصليبية إلى أن مذبحة عام ١٠١954‏ في أورشليم قد حدثت لأن الصليبيين قد 
عَصَبوا من دفاع السكان عن أنفسهه(557). 

ولم يكن للمسلمينء الكمار. بألف ولام التعريف. حرية الاختيار؛ فلم يكن من 
حدم الاختان بين التحول إلى اعتتاق المسيحية والموت لأنهم (كما ذكرنا بالفعل) 
كانوا يُعتبرون غير غابلين للتحول إلى اعتناق المسيحية(198). والتبشيرء إن كان 
أحد قد فَكرٌ فيه أصلاً. ما كان يمكن أن يكون ممكناً إلا بعد "الدعوة بألسنة, 
حديدية". أي بعد الحربا؟0"). لكن الحرب كانت حرب إيادة("1'). والحال أن 
الدعوة إلى إبادة (::ْ14ت) “الوثنيين” قد قام بها الباباوات(!7"). كما قام بها 
القديس برنار. فهذا الرجل المقدس قد أظهر ما هو أكثر من حس حسن بتركيب 
الكلمات عندما أعلن أن قتل كافر ليس قتلاً لإنمسان: 1011 يح هو 
"211146 إبادة للشرء. وأن فتلَ وثني هو مجد مسيحي» ٠‏ فقي هذا القتل يجري 
تمحيد المسيع("! '). 

وكان أوغسطين قد عَلَمّ أن الإحسان هو الدافع الباطني الصحيح الذي يبرر 
0 العتف(؟1") 0 هذه النظرة قد جرى الا . وريما كان من 


“الفكرة ذات السك الواحد عن المحية الأخوية للاخوة المسيحيين'(555), 5 
إعلان المحبة الأخوية للمسيحيين الشرقيين ذريعة لشن الحملة الصليبية الأونى: 
وكان أوريان الثاني قد شددَ كثيرا على هذه المحبة عندما دعا إلى الحرب 
الصليبية في كليرمون!1). وكان جوهر هذه المحبة هو الدم. أخوة الدم في 
الإيمان(77"). وبمجرد امتلاء الإيمان بالدم؛ فلم تبق غير خطوة قصيرة إلى إراقة 
دماء غير المؤمنين. أوء بالأحرى. إن كان الإيمان في الدم. فمع إراقة الدم غير 
المؤمنء يتم استنزاف عدم الإيمان. وقد استجاب الصليبيون لدعوة أوربان الثاني 
إلى الحرب الصليبية "متقدين بحمية المحبة'(114). لكن مما يدعو إلى السخرية 
أن المحبة من جاتب الصليبيين لم يطلبها المسيحيون الشرقيون ولم يقبلوها 
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سعداء. ولم يجر إبداء محبةء ولا كان مطلوباً أن تبدى. لغير المسيحيين. والحال 
أن الاستبعادية الجديدة المميزة للمحبة المسيحية . المحية التي ألهمت استخدام 
العنف ‏ قد فتحت الياب أمام وحشية الصليييين الصادمة تجاه المسلمين. ولم 
يكن القانون الكنسي عاملاً في معاملة الكفار لا فى المعركة ولا فى المناطق 
السكنية(؟'"). ويما أن المحية كانت قوة انضياطية داخل الأسرة الممشيحية فقد 
تحولت إلى إبادة من هم خارج الأسرة. ووجدت قوة تلك المحبة تعبيراً عنها في 
تمام الكراهية. وهذه الكراهية حث عليها أولئتك الذين صاغواء فى العقود الأولى 
للقرن الثاني عشن أفكاراً جديدة عن المحية: مثل برثار من كليركو[“؟1). نكن 
هذه المحبة لم تكن الملكية الحصرية لتسنة منتدلمة. فقن كانت زموفراظية: لقند 
أثرت الروج الصليبية أعمق تأثير على الطبقات الأدنىء وكانت "الكراهية العمياء, 
غير الواعية. للكافر" مستفحلة في المجتمع العلماني الأمي(١07).‏ 

وعتدما جر ابستكذام اثرف لأغبراص ممكرية كم كلسم إلا ان تكن 
مطلقاً. وأصبح تدمير الوثنية واجتثاث الشعوب الكافر!1). منطقيين 
وضروريين. ومن الناحية المثالية. كانت الحرب المقدسة المسيحية إبادية. وكان 
الانتتصار النهائي في تلك الحرب هو الإبادة. وكان السلام الملتحقق هو سلام 
القبور: السلام الأبدي (2/ا/ءم27م تتدم) ‏ 'لأن الموتى يكفون عن القتال270). 
أمّا دمج الكاقر في المجتمع المسيحي؛ والذي اعتير نفسه تجلياً للمطلق. فقد كان 
غير مقبول: “في الجماعة المسيحية, لا مكان هناك لغير المسيحيين'(77/4). وضي 
الغرب اللاتيني, حيث كان غير المسيحيين أقليات. استهدف التشريع عزل 
المسلمين والقهوة عن الجماعة المسيحية:. تمهيداً تطردهه([77) 3 أنهدقي 
أراضي الشرق الأوسط المحتلة. حيث كان "المستوطنون" أقلية تافهة بين السكان 
الحليين أقام اتصايييون سجتعسفين فى إطان حكمهم: يما يشكل نظاماً يدكر 
بالأبارتهيد(1""؟). 

وكان الإصلاح الكنسي في القرن الحادي عشر والذي خلق الأساس لتشكيل 
الجماعة المسيردية وحرب الجماعة المسيحية المقدسة مدفوعاً بفكرة الطهارة. 
فهدفه كان تطه.ر مجمل المجتمع المسيحي. وقد جرى فهم هذا التطهير بوصفه 
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إصلاحاً معنوياً ودينياً: فبتنظيم الحياة الكهنوتية والعلمانية وفقاً لمياديء وقواعد 
المذهب المسيحي, سوف يبدأ السلام الذي أعلنه المسيح في السيطرة أخيراً فيما 
بين المسيحيين. ومع شن الحملة الصليبية الأولى: تغير هذا المنظور. فضي حين أن 
المبادرين بالإصلاح الكنسي قد ركزوا على طهارة الكنيسة, نجد أن أوربان الثاني, 
وهو يدعو إلى الحرب الصليبية؛ قد أشار إلى الأرض المقدسة. لقد بدأ النظر 
الآن إلى التلوث على أنه موجود خارج الكنيسة؛ وخارج الجماعة المسيحية. 

الآن أصبح الوثنيون هم 'الوّسّخ". وقد سقط القبر المقدس في أيديهم القذرة 
وتلوث باحتشاد الوثنيين"؛ والأرض المقدسة محتلة من جانب "أجناس نجسة"!؛ 
وأتلوثت” الأماكن المقدسة "بدنسهم' و'تدنست برجسهم”' . وجرى 'اختزال” 
أورشليم "إلى دنس الوثنية(177). والحال أن الاستنتاج واضح: فأماكن ميلاد 
المسيح وحياته وموته وفيامته يجب تطهيرها. وقد جرى تصوير الحرب الصليبية 
على أنها عملية تطهير كبرى(1"). وجرى اعتبار تطهير الأماكن المقدسة محك 
شرف «لا4//20711 0171م المسيحيين. وواققاً لجيبير التوجاني. ققد حث الياب 
أوربان إخوته المسلحين ‏ تحت قيادة الرب والذين يُقَاتلٌ الربٌ ياسمهم على 
السعي "بأقصى الجهود إلى تطهير المدينة المقدسة ومجد القبر المقدس” وعلى 
'إجراء تطهير جديد لهذا المكان'(176). ويقدم فوشيه الشارتري مثالاً على الكيفية 
التي جرى بها فهم التطهير. فقد أشاد بأوربان الثاني ل "'سعيه النشيط إلى طرد 
الوثتيين من أراضي المسيحيين [71لا:710ه1:1511) 75+ بينما كتب في 
تقريره عن خطبة البابا الصليبية في كليرمون أن أوريان حث الفرسان والمشاة 
المسيحيين "على الإسراع يمحو هذا الجنس الحقير من أراضينا"(:4). وييرى 
بالدريك من دول أن الرب نفسه هو الذي قرر 'إزالة" الأنجاس(121). 

ولم تكن فكرة التطهير مقصورة على الحملة الصليبية الأولى. كما تثيت ذلك 
بضعة أمثلة("11). فضي مرسومه 760446©6550765م :0142111011: والذي دشن به 
الحملة الصليبية الثانية. وصف البابا أوجينيوس الثالث الحملة الصليبية الأولى 
بأنها حررت "من دنس الوثنيين تلك المدينة التي شاء مخلصنا أن يكابد فيها 
لأجلنا والتي ترد لنا فيها قبره المجيد تذكاراً لآلامه(142). وفي نشاطه التعبوي 
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من أجل الحملة الصليبية ذاتها في عام :1١417‏ تحدث بطرس المبجل عن قبر 
المسيح وأشاد إشادة عظيمة برجال الحملة الصليبية الأولى بوصفهم الرجال 
الذين "بسيوف تقية... طهروا هذا المكان وسكن الطهارة السماوية من رجمن 
الكفار (44). كما أن برنار من كليرشوء فى تحريضه الألمان على المشاركة فى 
التحملة الصلسيية: قد حكن موف آناتنا* التي ََ بها "محو دنس الكفار "(040. 
والحال أن صور الأرض المقدسة التي تكابد على أيدي الكفار القذرة قد استمرت 
في الدعوات إلى الحملات الصليبية من جانب خلفاء أوربان الثاني. وكان من 
المنطقي أن يدعم هذا المخيال ضرورة إزالة الوسّخ الوثني من الأرض المقدسة (> 
1 1105 أ اخاوزى 771771676أأء ماع وى مجر 111/1 وبا مثل2» ففي 
الاسترداد الإسبانيء كان المسيحيون ينظرون إلى العرب على أنهم "وَسّخ وثني". 
وقد ذكرتٌ إحدى مدوّنات الأخبار أن مدينة إلى الجنوب من ليون قد جرى 
تطهيرها من كل ال 71/ا74827:07 14ف70/ام5 [الأوساخ الوثنية/: فالمساجد ‏ 
كنيسنات الشيظان" ‏ قد هدمت والقشرآن قد احرق و"الكهنة المسلهون قد - 
قتلوا(587). : 

وقبل آن يقترب القرن الحادي عشر من نهايته؛ نجد أن الكنيسنة التي كانت 
عند مستهل الإصلاح الكنسي قد عملت بجهد من أجل طهارتها الخاصة قد 
اكستجت فيسوونة متطييز الحجاعة السينكنة: والكال أن فك الجاعة السيحية 
المطهّرّة هي الي شرعت في تطهير الأرض المقدسة من "الوَسّخ الوثني". أَمّا 
الكنيسة التي كانت قبل وقت غير بعيد, قد اعتبرت سفك الدماء مصدراً 
للتلوث. فقد أ.خذت الآن تشجع سفك الدم ‏ الدم غير المسيحي . كوسيلة 
للتطهير. وعندما فرضت الكنيسة التي دخل عليها الإصلاحح سيطرتها على 
الجماعة المسيه ية؛ شنت الجماعة المسيحية هجوماً عسكرياً لتفرض سيطرتها 
على العالم. والكنيسة التي كانت قد دعت إلى سلام الإنجيل صارت مؤسسة 
فته(228). آما 'لفتح المسيحي ‏ توسيع الجماعة المسيحية ‏ فكان حرباً مقدسة.. 
ويقيادة هذه العرب المقدسة: فرضت الكنيسة وأمّت بالفعل موقمها الأعلن 
داخل المجتمع الاسيحي. ش 
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والحال أن الحملة الصليبية الأولى هي حملة ابتدعها وأرادها ونظمها البايا. 
لقد كانت عملهة. حريه :651 حرطم 1 91100 ,561]117(1 كما كتب 
الصليبيون إلى البابا بعد الاستيلاء على أنطاكية, داعينه إلى الانضمام إليهم في 
الزحف على أورشليم: العاصمة المسيحية(2). وكان هذا الزحف زحفاً للشعب 
المسيحي نفسه. دون أمرائه العلمانيينء ودون قيود ما يمكننا أن نسميه اليوم 
بالروابط السياسية(*؟')؛ وتلك هي سمته الجوهرية(١؟').‏ وكان قائد (تنيلك) هذا 
الشعب هو يسوع("55)؛ فالزحف قد قاده الرب نقسه. 76أى ,407711010 عاراى 
عنوداباجودز وء2آ1 اعءةاء10نا وآوى ,عمةءندتم(؟؟1). فالحق إنه طالما جرى اعتيار 
امبراطور القائد الذي يخوض حروب الربء فإنه لا يمكن أن تكون هناك حرب 
مافيية باتمعل(554) :واي كانت القيادة الريانية التي قد تنسب إلى حملة الشعب 
المسيحي العسكرية إلى أورشليم: فإن دعوة البابا هي التي حفزت هذا الشعب 
إلى حمل السلاح. ومن خلال مظيم ١‏ الحملة الصليبية. قرض البابا صلة مياشرة 
مع الشعب المسيحي شلطة باباوية 0 ٠‏ وضي هذا | الممبععى الأكثر أهمية 
الكت قداسة بالنسبة للجماعة المسيحية: نَحَتْ د الكنيسة التي تهودها الباباوية 
جانباً الحكامَ العلماتيين البارزين وأمسكت زمام الأمور بيديها. ومع الحرب 
المقدسةء أصب اليابا من الناحية الفعلية القائد الأعلى للجماعة المسيحية. 
وكانت الجماعة المسيحية هي الملكية الباباوية. 


الملكية الباباوية والحرب الصليبية 

يمكن وصف الملكية الباباوية بأنها مجتمع مسيحي عالمي تحت الحكم الأعلى 
للباباوية. وقد أحرزت الباباوية الصدارة داخل المجتمع المسيحي عن طريق 
الاضطلاع الناجح بالإصلاح الكنسي في القرن الحادي عشر. وقد دار ذلك 
الإصلاح حول رد الطهارة إلى الكنيسة. وكان أحد مستهدفاته الأولى يتمثل في 
التصسوتية شتراء أو بيع التاسّب والزاتب والتكريفتات الكنسية: حتن ولو قادلت 
الأيدي المال مس.تترا على شكل رسوم أو هبات؛ وحيازة الخيرات الكنسية من 
خلال الخدمة أو المحسوبية أو الوساطة(١؟").‏ أما المستهدف الأولي الثاني فهو 
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الذةولاوية: عدم مراعاة الكهنة لقاعدة العزوبية من خلال المعاشرة غير الزواجية 
او الزواجية. وقد مَثل هذان الشرّآن تأثير العلمانيين داخل الكنيسة: وكان معنى 
النضال من أجل اسنئصالهما هو استبعاد ذلك التأثير("؟١).‏ ومن ثم فقد كان من 
المستهدفين الواضحين للإصلاح الكنسي الكهنة الذين رضخوا لمثل هذه الرذائل. 
وعلى سبيل المثال؛ فإن بطرس داميان قد هاجم الأساقفة الذين 'لكوتهم أسخن 
من زفرات بركان إتنا في سعيهم إلى الفوز بالمكارم الكنسية. يستسلمون لخدمة 
الحكام [7111141 201 0116211612771 :1/ بخنوع مقزز كالعبيد الأسرئى". وقد 
اتهمهم بأنهم في جشعهم إلى الفوز بالكنائسء قد خانوا "أمور الكنيسة”(558). 
لكن الكهنة ليسوا وحدهم من شاركوا في الرذائل التي لم يكن المصلحون 
الكنسيون على استعداد لاغتفارها؛ فمن بين المذنبين أيضاً من أعطوا الكهنة 
كنائس وخلعوا عليهم مكاسب اخرى: أي الأمراء العلمانيين الذين تولوا تعيين 
الكهنة. 

وتطهير الكنيسة يعني تحريرها من السيطرة اللاي الذي مرصوم 
تدريجياً من خلال الحكم المتعاقب للأباطرة الكاروتلينجيين والأوتونيين 
والساليانيين(ة593). وبشكل لا ممر منهء أدى الإصلاح الكنسي إلى نزاع مرير بين 
المصلحين الكنسيين والحكام العلمانيين؛ بلغ ذروته في ما يسمى بالنزاع على 
تعيين الأساقفة والخاص بمن يحق له تعيين الأساقفة في مناصيهم: اليابا أم 
الحاكم العلماني15”*'). وكان الخصمان الرئيسيان في هذا النزاع هما البابا 
جريجوريوس السابع والاميراطور هنريخ الرايع. 

وقد انتهى انتزاع على تعيين الأساقفة في أوائل القرن الثاني عشر بتسوية 
عملية. على أن باباوية متمتعة بالسلطة حديثاً قد بدأت في فرض حدود راسخة 
حول المقدس بوصفه مجالها الخاص الذي جرى استبعاد السلطة الزمنية منه. 
وقد انطوى هه١ا‏ على نزع القداسة عن السلطة الزمنية وإضفاء الطابع 
الإكليريكي على الكنيسة(!*؟). فما الذي يعنيه ذلك؟ خلافاً للكنيسة ‏ ذات الأصل 
الريانيء بما أن الرب هو الذي أسدييم وعهد بها الملسيح إلى القديس بطرس 
الرسول وخلفائ». الباباوات ‏ تَمَدٌ السلطة الزمنية بدعة بشرية. وقد كتب اليابا 
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جريجوريوس السايع: “من الذي لا يعرف أن الملوك والأمراء يستمدون منشأهم 
من قوم لا يمرفون الرب رفعوا أنفسهم فوق اخوتهم من البشر بالكبر والتهب 
والغدر والقتل ‏ باختصارء بكل نوع من أنواع الجريمة ‏ بحفز من الشيطان. أمير 
هذا العالم» قوم أعماهم الجشع ولا يمكن احتمالهم في وقاحتهم7(5"). والحال 
أن السلطة الزمنية: بهذه الصفة ‏ والتي تركها الرب تجري مجراها وإن لم يكن" 
قد شاءها. كما عبر عن ذلك الكارديتال ديوديديه في أواخر القرن الحادي 
عشر(؟*  )'‏ إنما تس ممتوعة 5 تفاع .من التدخل في "الشأن الكنسي(؟'"). فهذا 
'الشأن الكنسي”" لا يمكن أن يدار إلا من جانب مرتبة اجتماعية متفصلة. هي 
المرتية الإكليريكية ر(كتاءء:ة7ء1© 0740): التي عهد إليها الرب بال ©5207 
[المقدس] وال 5467876716 [السر الرياني] كزمام يخصها وحدها. ومن خلال 
المرتية الإكليريكية. المنفصلة عن العوام العلماتيين بسر الرسامة. تعمل التعمة 
الإلهية التي تحقق الخلاص للبشر(*”"). وخلق الكهنة ‏ توزيع "التكريسات 
الكنسية والتنعمة الأسقفية أو الرعوية"'(1*') . هو شأن يخص الكهنة وحدهم. وقد 
أصبحت الكنيسة من حيث الجوهر طائفة إكليريكية. ذات تكوين مراتبي. يخضع 
فيها الكهتة لروما وللبابا؛ في حين أن المسيحيين العلمانيين. أياً كانت منزلتهم 
الحياتيةء قد جرى إخضاعهم للكتيسة ‏ بوصفهم 'رعاياها وليس أعضاءها'(2). 
والحال أن إ«نضفاء الطابع الإكليريكي على الكنيسة ونزع القداسة عن الملكية 
كان إنجازاً بعيد الأثر. فمن ناحية, بدأت الباباوية في ممارسة تمام سلطة البت 
في الأمور داخل, الكنيسة. ومن ناحية أخرى. كانت الكنيسة التي توطدت داخلياً 
قادرة على أن تدكالب لنفسها بسلطة البت في الأمور في المجتمع المسيحي على 
اتساعه ( 6167.011 3:/070). وفي ظل فيادة باباوية جرى فرضها بنشاط: 
صعدت الكنيس: إلى موقع السلطة الأعلى في الجماعة المسيحية. قاليابا يملك 
الآن وحده تمام السلطة في الجماعة المسيحية وبهذه السلطة بدأ يمارس حقه 
في الإشراف على الأمراء العلمانيين. الذين صار عليهم أن يحكموا الشعب 
المسيحي في خد.مة الكنيسة[4"). 
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عرش السلام 

يتمثل الواجب الأول للأمير المسيحيء كما رأيناء في صنع وحفظ السلم. 
والقدرة على صون السلم: بلغة أيامناء كانت محورية لإضفاء الشرعية على 
السلطة. فمن يدر على صنع السلم جدير بأن يحكم. ومن ثم فإن أي صراع على 
السلطة إنما ينطوي بالضرورة على صراع على من الذي له مرجعية صنع السلم. 
وكان هذا الصراع جانياً مهماً من جوانب النزاع بين المصلحين الجريجوريين 
والحكام العلمانيين في الشطر الثاني من القرن الحادي عشر. فقد اصطدم 
مفهومان للسلام . وسلطتان تطالب كل منهما بالحق في صنع السلم. 

وكان النزاع على مرجعية صنع السلم مصاغاً في الفهم السائد للسلطة. وكان 
أحد المباديء الأساسية للسلطة مبدا الحكم الملكي. فقد اعَثَبِرَ الحكمٌ من جانب 
فرد واحد (7:0847[1114) أفضل شكل للحكم. لأنه الأنسب لتحقيق ولصون 
الوحدة: أو السلام' (عحمم ءدقد كمانص) . أو "وحدة السلام' (1121271اهها كأعوم) 
وهي غاية الحكم نقسها. وهذه صياغة مرجعية تعود إلى القرن الثالث عشر 
قام بها توما الاكويني(؟: '): لكن الفكرة كانت مألوفة قبل ذلك بوقت طويل. وكان 
على الصانع الأعلى للسلم أن يكون ملكا (حاكماً فرداً). ولأنه لا إمكان هناك 
لوجود ملكين ‏ لأن الجسم الذي يملك رأسين وحش خرافي ‏ فإن الصراع على 
مَنْ الذي سوف يكون الصانع الأعلى للسلم كان الأكثر حدة بين السلطتين الأعلى 
داخل المجتمع المسيحي: الياباوية والامبراطورية (الألمانية). وإنه لشيء مثير أن 
ندرك أن مصبطاح الباباوية (كداهمهم) لم يكن موجوداً أصلاً قبل عام 
33007 "'"). ففي غضون عمقود قليلة. كان البابا قد أصبح الملك الحقيقي 
للكنيسة. ويوصفمه ينا لل عدأدعاءعء منناء10:مدم [الملكية الكنسية/ يمكنه 
الآن أن يطالب انفسه بالحكم الشامل على المجتمع المسيحيء فوق الامبراطور. 
رئيس ال 11م هفرعه7:02 [الملكية الامبراطورية/(١١).‏ 

وهناك مبدأ آخر تقاسمه الأباطرة والياباوات على حد سواء هو المذهب الذي 
صاغه البابا جيلاسيوس عن ثنائية السلطات(؟١').‏ وكان يتعين توفيق هذا 
المذهب مع فكر: الحكم الملكي بوصفه ضامناً للوحدة!؟7). وقد جرى تفسير . 
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. ثنائية السلطات بشكل يجعل إحدى السلطتين أعلى. فتمثيل السلطتين الروحية 
والزمنية على أنهما مستقلتين ومتساويتين لم يكن ببساطة ‏ حلاً يعتد به. وكان 
إتباع مبدأ الحكم الملكي, بالأحرى. يملي تفسيراً توحيدياً للسلطتين. الروحية 
والزمنية(*١").‏ وفي هذه الروح: دعا المصلحون الكنسيون إلى صدارة الباباوية 
على أية سلطة زمنية قائمة. وتجد هذه النظرة تمثيلاً جيداً لها في رسالة 
جريجوريوس السايع إلى هرمان من ميتزء والتى استشهد فيها اليابا يمذهب 
ثنائتية السلطات لمجرد أن يطرح ‏ ويجيب عن سؤال مَنْ من السلطتين التي 
سوف تكون لها الصدارة. فبعد أن استشهد بكلام اليابا جيلاسيوس الأول عن 
"مرجعية الكهنة المقدسة وسلطة الملوك”. أشار جريجوريوس إلى آمبروز من 
ميلانو. وقد صَّورٌ البابا 'آمبروز المبارك هذا" على أنه سلف مهم لوجهة النظر 
التي رَوجَّها هو. قكتب جريجوريوس يقول إن آمبروز لم يحرم الإمبراطور كنسياً 
فحسب, بل إنه قد أوضح أن "المنصب الكهنوتي أرقى من السلطة الملكية مثلما أن 
الذهب أثمن من الرصاص (؟'؟). والحال أن تأكيد جريجوريوس على تضوق 
المرجعية الكهنوتية على اتسلطة الملكية قد جرى الاستشهاد به في كتاب المرسوم 
لج راشيانوس وأصبيح رأياً جتعورا بين القانونيين الكتسيين 
واللاهوتيين!(! '') 

ولا حاجة إلى القول إن الدعاة الامبراطوريين لم يقبلوا وجهة النظر ألتى 
تذهب إلى وجوب خضوع السلطة الملكية للمرجعية الكهنوتية بوصقها السلطة 
الأعلى. فقد كانوا يريدون أن تكون المملكة (::7هاة:76#) والكهنوت 
(:47ة5666700) مرتيطين معاً بأواصر السلم والوفاق(19'): وقد روّجوا المثل 
الأعلى الخاص ب 'تعاون حميم بين المملكة والكهنوت” 'تمتد" فيه 'ولاية أحدهما 
في ولاية الآخر في محال الإحسان(314). 3 أنه عندما تعلق الأمر بصتع السلم 
فى مجتمع مهبيحي عالميء تمسك دعاة الإمبراطورية بحق الإميراطور الذي 
يخصه وحده فى لقب صانع السلم. 

وطوال زمن الصراع على تعيين الأساقفة. صوّر الدعاة الإمبراطوريون 
الإمبراطور على أنه المكلف إلهياً بالدفاع عن السلم والوفاق والوحدة في كل من 
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الكنيسة والمملكة(؟١').‏ وكانت رسالة الإميراطور ك "أمير للسلام” هي أن "يحقق 
السلام في المملكة وأن يعيد كنيسة المسيح أيضاً إلى الوحدة(:؟". وإذا كان 
الإمبراطور هو 'أمير السلام” الأمثل وكانت سلطته هي الضمانة الوحيدة للسلم 
والوفاق. فقد أصبح البابا بشكل منطقي تماماً "عدو السلام(71). وقد اتهم 
الإمبراطوريون اليابا ب "تمزيق كنيسة الرب المقدسة وسلم كل العالم'(217). وقد 
وجه الإمبراطور هنريخ الرابع الاتهام التالي: 'بالسيف جئت إلى عرش السلام,: 
ومن عرش السلام دَمَرتَ السلام(1'). وبوصفه مغتصياً ل "عرش السلام”: فإن 
الباباء على حد زعم الإمبراطور. قد فك “عروة السلام الكاثوليكي الواحد'(*5؟). 
والواقع أن المصلحين الكنسيين قن تبنوا عين المثل العليا الخاصة بالسلم 
والوقاق والوحدة شأن الدعاة الإمبراطوريين. لكنهم رأوا أن هذه المثل العليا لا 
يمكن تحقيقها إلا في النظام المسيحي الصحيح وهوء بالطبع: النظام الذي 
ناضلوا في سبيله. وكانت فكرة جريجوريوس السابع عن السلام تقليدية: 
قالسلام يتلازم مع النظاء(9"'). وهذه الفكرة: المدعومة بمرجعية 
أوغسطين(5؟"). كان يصعب مجادلتهاء لكن ماهية ما يشكل "النظام” كانت مسألة 
محل جدل. ومه أن فهم جريجوريوس للسلام كان تقليدياً. فإن فكرته عن النظام 
النظام الصحيح للمجتمع المسيحي ‏ كانت تتمارض مع النظام الذي أقيم خلال 
فرون من السيدثرة الإامبراطورية على الكنيسة. وكان جريجوريوس يريد السادم 
الذى هو في الىاسيح ليس فقط مع الإميراطور وإنما مع "جميع التاس' أيضا ‏ 
وكان يريد "إعطاء كل ذي حق حقه77"). لكنه لم يكن مستعداً للسماح 
للإميراطور بصنع السلم والنظام. حتى مع أن الرب قد وضع الإميراطور "على 
رأس الشئون البشرية'(4""). فإقامة وصون النظام الصحيح تتطلبان أن يحتفظ 
البابا لنفسه بالحق في إعطاء كل ذي حق حقه. وكان النظام الصحيح هو الملكية 
الباباوية. 
وكانت الملكي: الباباوية تعني طمس سلام الملك. كذوء: حدم. وكما قلت في 
الفصل الأول ذإن حركة السلام في القرن الحادي عشر قد أحَلْتَ سلام الرب 
محل ملام الملك؛. لكن الدعاة الاسراطوريين تمسكوا بطبيعة الحال بسلام الملك, 
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مؤكدين على أن الإمبراطور هو "حامي السلم (751). بل إنهم قد حاولوا مصادرة 
سلام الرب لحساب الاميراطور. ومع ما قد يكون في ذلك من غرابة» فإن مجمع 
ماينتسء في عام :٠١80‏ وهو اجتماع امبراطوري دَبّرّهِ هنريخ الرابع. قد أعلن 
"سلام الرب'(0؟). وكان المجمع تأكيداً لسلطة الامبراطور. وقد تمثل هدفه في 
'استعادة السلم للكنيسة وللجماعة". ولأنه تناول مسائتل مهمة كمسألة “الدين 
الكاثوليكي والسلم ووحدة الكنيسة". فلم يكن هناك مفرء كما ذكر الدعاة 
الامبراطوريون: من أن تستمد قرارات المجمع مرجعيتها من الامبراطور: "إذ لا 
يمكن لشيء أن يكون مكفولاً ودائماً في مثل هذه الأمور, ما لم تدافع عنه السلطة 
الملكية وتوافق عليه بحكم السلطة العليا للامبراطورية'(١17).‏ وعلى أية حال؛ فإن 
"سلام الرب' الامبراطوري هذا كان في واقع الأمر سلام الملك. بيد أن هذا النوح 
بالتحديد من السلام هو الذي كان غير مقيول عند باباوية الإصلاح: التي كان 
سلام الملك بالنسبة لها تعيبيرا عن نظام فاسد يتميز بالسيطرة العلمانية على 
الكنيسة. وكجانب من جوانب سلام الملك. كان سلام الكنيسة القرانكي سلاماً 
أقامه الملك لأجل الكنيسة المركية داخل الكنيسة العالمية الروحية('"). وإلآن 
سوف يختلف الأمر اختلافاً جذرياً. فالكنيسة. بفرضها نفسها كصانعة تلسلم من 
خلال حركة السلام والإصلاح الكنسي في المرن الحادي عشرء قد بيدأت في 
صنع السلم في العالم خارج جسمها الكهنوتي؛ وهو جسم جرى إضفاء طابع 
إكليريكي عليه بشكل متزايد . 

والحال أن الباباوات بفرضهم أنفسهم كصناع للسلم ومدافعين عن السلم 
أساساً قد حازوا الصدارة في العالم المسيحي(؟"). لكن العامل الحاسم في 
صعود ألياباوية بوصفها الصائع الأعلى للسلم داخل المجتمع المسيحي لم يتمثل ‏ 
أو لم يتمثل فضقط ‏ غي مزايا المفهوم الباباوي عن السلم, وإنما ضي القيادة 
الياباوية للحرب المقدسة الجديدة. فالياباوية قد صعدت إلى عرش السلام بشن 
الحرب الصئيبية أساساً: إنها صانع سلام صانعٌ للحرب. وبقيادتها لكل من 
السلم والحرب. أصيحت الكنيسة بالفعل السلطة العليا في المجتمع المسيحي. 
فهي تقوده في المسائل الروحية وتوجهه في الشئون الزمنية. 
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قوة الحركة الصليبية 

بعد أن لعبت الحرب الصليبية دوراً حاسماً في خلق الجماعة المسيحية. جرى 
ريطها فيما بعد بالمحاولات الرامية إلى إصلاح الجماعة المسيحية والكنيسة. 
فمنذ الحملة الصليبية الثالثة فصاعداًء دعي المسيحيون إلى تهذيب أخلاقهم في 
عين الوقت الذي كانوا مدعوين فيه إلى المشاركة في حملة صليبية. وقد ترافق 
عدو مجامئ عامة لأسا العامة اأسيهية ثم إعلان حملات ضليبية؛ 5 
وعلى سبيل المثال: فإن هدف مجمع لاتران الرابع )١710(‏ لم يكن فقط الرحلة 
الجسدية لاسترداد أورشليم: وإنما أيضاً الرحلة الروحية من الفساد إلى الصلاح 
الذي سوف يقود إلى الرحلة الأبدية من الأرض إلى السماء. وفي دعوته إلى 
انعقاد المجمع. كتب البابا اينوشنتيوس الثالث يقول: "هناك أمران عزيزان بشكل 
خاص على قلبنا: تحرير الأرض المقدسة وإصلاح الكنيسة". وكان على المجمع أن 
'يستاصل الرذائل ويعمل على ازدهار الفضائل ومعالجة الأخطاء واصلاح 
العادات والقضاء على الهرطقات وتعزيز الإيمان وإنهاء الانقسامات وتأكيد السلم 
وكبح الاضطهاد وحماية الحرية وكسب الأمراء والشعوب المسيحية إلى قضية 
الأرض المقدسة و. أخيراً. إرساء قواعد حكيمة للمراتب العليا والدنيا من 
الكهنة(9"). كما أن مجمع ليون الثاني )١1775-١77,4(‏ قد سعى إلى إصلاح 
الجماعة المسيحية وحمز الحركة الصليبيةء وهو ما سعى إليه أيضا مجمع فيينا 
في عامي للش شر ليا ” 

وكما توضح كلمات ايتوشنتيوس الثالث في الجمل التي استشهدنا بها للتو. 
فقد اتصل إصلاح الجماعة المسيحية بقضايا مهمة من قضايا السلطة. وكذلك 
كانت حال الحرب الصليبية. فبوصفها أداة لتحقيق الأهداف المثالية للجماعة 
المسيحية. تركت أثراً تكوينياً على تطور السلطة العامة في الغرب("5'), ولعبت 
دوراً مهماً أيضاً في تشكيل الملاقات فيما بين السلطات العامة أي في صوغ 
النظام السياسي الفربي. وقد ذهبت بالفعل إلى آن الحرب الصليبية قد لعبت 
دوراً رئيسياً في تكوين الملكية الباباوية. فعن طريق شن الحرب الصليبية. فرضت 


157 


الياباوية بالفعل سيطرتها على السلم والحرب في الجماعة المسيحية:؛ ومن ثم 
فازت بملكية المالم. ولذا فلا غرابة في أن القرنين التاليين ل "الإصلاح 
الجريجوري": وهما العصر العظيم للملكية الباباوية. كانا أيضاً أوج الحركة 
الصليبية. غير أتنا يجب أن نتذكر أن الملكية الباباوية والحركة الصليبية قد 
نشبا فعا وكانت كل منهما معتمدة على الأخرى وقد عزوت إحداهما الأخرى؛ 
وكان صوغ فكرة الملكية الباباوية نفسها مرتبطأً ارتباطاً حميماً بتكوين الفكرة 
الصليبية. وبحلول زمن الحملة الصليبية الثانية (التي شنها البابا أوجيتيوس 
الثالث في عام :.)١١40‏ كانت صورة تاريخية للحملة الصليبية الأولى قد "بدأت 
في التشكل": وبحلول زمن قشل الحملة الصليبية الثانية (في عام :)١١44‏ كانت 
'فكرة صليبية, متماسكة الشكل" قد انيثقت. وهي فكرة سوف تكون لهاء منذ تلك 
اللحظة فصاعداً؛ "حياة مستمرة(74). وقد تقدمت فكرة الملكية الباباوية في 
الوقت نفسه. كما أن بعض من لعبوا دوراً رئيسياً في الحملة الصليبية الثانية 
كانوا أيضاً فاعلين محوريين في صوغ فكرة الملكية الياباوية. 

وبرنار من كليرشوء الناصح الروحي لأوجينيوس الثالث. مثال جيد . فقد ذهب 
إلى أن الباياء بوصفه الراعي الأعلى الوحيد لرعية واحدة. مدعو لتولي تمام 
السلطة وقد حدسل على حكم 'كل العالم ‏ لأنه في حين أن "سلطة الآخرين تحد 
منها حدود معيذة . فَإِن سلطة البابا 'تمتد حتى لتشمل أولئك الذين حصلوا على 
سلطة على الآخرين (56"). ولتوضيح هذا الزعم. استخدم برنار مجاز 
السيفين(:*'). فالسيفان. الروحي والمادي. يخصان الكنيسة:؛ "على أن السيف 
الأخير يجب تجريده في سييل الكنيسة: بينما تقوم الكنيسة بتجريد السيف 
الأول. فالسيف الروحي يجب أن يَُجَرَّد بيد القسيس. في حين أن السيف المادي 
. يجب نجريده بي. الفارسء ولكنء كما هو واضح. بدعوة من القسيس وئحت قيادة 
الامبراطور(: *). وقد صاغ برنار لأول مرة هذه النظرة عن صدارة السلطة 
الباباوية في رس الة وجهها إلى البابا أوجينيوس في عام ١6١١ء‏ عندما كانت 
الحملة الصليبية الثانية قد فشلت بالفعل وإن كان رجال متتفذون في الفرب 
اللاتيني كانوا ما يزالون يخامرهم الأمل في إمكانية شن هجوم عسكري 
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جديد(!*"). وقد حث البابا على إرسال صليبيين إلى الأرض المقدسة: "لقد حان 
الوقتٌ الذي يتعين فيه تجريد السيوف التي جرى الحديث عنها في آلام السيد 
المسيح.ء لأن المسيح يكابد من جديد حيث كابد في السايق. ولكن بمن إن لم يكن 
بك5 إن السيفين كليهما يخصان بطرس الرسول: أحدهما يُجَرَّدٌ بإشارة منه 
والآخر يجرد بيده هوء كما هو ضروري غالياً. . وقد كيل ليطرس يشأن السيف 
الذي بدا أنه يخصه بدرجة أقل: «إجعل سيفك في الغمد» (يوحتا. 18 .)1١١‏ 
ومن ثم فإن ذلك السيف كان سيقه بلا ريب. إلآ أنه ليس هو الذي يجرده(45). 

ولم يكن تعبير برنار عن الصدارة الباباوية مقصوراً على مجاز السيفين. فهو 
"لم يكن بوسعه أن يجد لغة أقوى بلاغة لوصف مكانة اليابا السامية'(4؟). 
والمسأئلة المهمة بالنسبة للنقاش هنا هي أن برنار قد 'طبق بشكل واضح مذهية 
عن السيفين على الحرب الصليبية'(49): ومن ثم ربط على مستوى المقاهيم بين 
الاثنين ودَمّجّ سلطة الحرب الصليبية في السلطة الباباوية العليا. فالسيف 
الصليبي المادي سوف يجري تجريده 'يدعوة من اليابا. وصحيح أنه ممسوك بيد 
الفارس تحت قيادة الامبراطور. لكن الامبراطور نفسه يجب أن يصغي إلى الباباء 
وهكذا جرى تعريق سلسلة القيادة تعريفاً واضحاً. وبوصفه قائداً للحرب 
الصليبية: فَإِنٍ الملك الباياوي كان في وضع يمكنه من تحريك حياة المجتمع 
المسيحيء بل ومن تحديدها إلى درجة مهمة. 

وداخل المج تمع المسيحي في أوج وأواخر العصر الوسيطء لعيت الحرب 
الصليبية دور حوريا في ما نسميه اليوم بالحياة السياسية. فهي قد 'تشعبت 
عمداً في مجالات ذات حساسية وأهمية سياسيتين عظميين(40'). فالباباوات 
قد استخدموا الحرب الصليبية ك "فرصة ومبرر لتدخل ياباوي واسع الانتشار 
فضي الشكون الزمنية(142), كما استخدمها الحكام العلمانيون في السعي إلى 
تحقيق مصالحهم الخاصة. فالحرب الصليبية قد انطوت على "ضبط سياسي 
داخلي واستعدادات عسكرية وصنع للسلام الخارجي وبحث عن حلفاء(14). 
وكانت مزاعم زنشجيع واتهامات عرقلة ‏ حملة صليبية عدا مهمة في 
العلاقات الديياوماسية بين الباباوية والإمبراطورية ومختلف الممالك. وكانت 
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مكانة أمير من الأمراء في الداخل والخارج تتوقف إلى حد بعيد على مشاركته أو 
عدم مشاركته في الحرب الصليبية(؟*"). وقد انطوت الاستمدادات للحملات 
الصلييبية على تدفقات ضخمة للأموال داخل الفرب اللاتيني حققت مكاسب 
مالية ضخمة لمشجعي الحرب الصليبية وأسهمت في قيام وسقوط مراكز تجارية 
في شمال البحر المتوسط(9). وأخيراً وليس آخراً. كان تكوين نظام ضريبي 
منتظم في الغرب مرتبطاً ارتباطاً وثيقاً بالجهود الباباوية الرامية إلى جمع 
الأموال بكفاءة من أجل الحرب الصليبية(51). 


السيطرة على الحرب الصليبية كأداة للسلطة ' 
بوصفها حرب البابا الخاصة, كانت الحرب الصليبية أداة سلطة البابا: إنها 
أعظم الأدوات المتوافرة لدى الملك الباباوي(؟5). إلا أنه تحديداً لأن الحرب 
الصليبية كانت حرباً نظمتهاء أو على الأقل أجازتهاء الباباوية, فإن البابا لم يكن 
يسيطر عليها تلقائياً. قأهمية الحرب الصليبية كانت من الضخامة بحيث إن 
الصراع على قيادتها كان سمة ثابتة من سمات التاريخ الصليبي. 

فقبل مفترق القرنين الثالث عشر والرابع عشرء عندما دخلت القوى الاقليمية 
أو "الممالك القومية” في نزاع على السيطرة على الحرب الصليبية, كانت القوتان 
العالميتان في الحصر الوسيط اللاتيني؛ الباباوية والامبراطورية(؛5"): هما اللتان 
انخرطتا أساس.اً في ذلك النزاع. وبشكل استرجاعي. يمكن اعتبار النزاع بين 
الباباوية والاميراطورية "ماساوياً". لأن الطرفين قد سعيا إلى حلول متطرفة 
ومتعارضة قادت في نهاية الأمر إلى زعزعة كل منهما. على أن الطرفين قد 
تقاسما رغية في تحقيق الوحدة والسلم. ويبدو أن "إحساسهما المشترك 
'بالحاجة إلى وحدة الأسرة المسيحيةهءلا سوء النية أو انعدام المرونة 
الدييلوماسية. هو الذي دفع الباباوية والامبراطورية إلى النزاء(20'). فقد سعى 
كل منهما إلى كدعب التفوق داخل الجماعة المسيحية لأن الحكم الملكي كان أفضل 
أساس ممكن للوحدة. : ١‏ 

ولأن الحرب الصليبية كانت مرتبطة بالمثل العليا الخاصة بالسلم والوحدة, 
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فقد كان كل من البابا والاميراطور راغبين في الحرب الصليبية: فلتقرير من 
الذي يملك الحق في الجماعة المسيحية الموحدة في صنع السلمء كان الملوك 
الملسيحيون مستعدين لخوض الحرب. وقد تتازع أحدهم مع الآخرء أيضاً. 
٠‏ للسيطرة على الحرب الصليبية بوصفها حرياً سوف تحقق السلم والوحدة. 
والقيادة في الجماعة المسيحية إنما الود إلى قائد الحرب الصليبية(01')؛ ومن 
وتيظر على الخرن الملحة يقود الجحاعة المسيعية: .فهو سيد السلم والحرب. 
وقد أدى فشل الحملة الصليبية الثانية إلى الإحباط والتشاؤم بين صفوف 
المسيحيين الغربيين. وأمكن التغلب على هذا المزاج بالنتشاط الصليبي المكثف في 
الغرب اللاتيني ردأ على الكار: ثة العسكرية التي لحقت بالمسيحيين في حطين 
وتحرير صلاح الدين للقدس في عام 1147 بعد أريعين عاماً (من فشل الحملة 
الصليبية الثانية). وكانت الحملة الصليبية الثالثة :)1١97  1141(‏ المسماة بحملة 
الامبراطورء تحت قيادة الامبراطور فريدريك الأول (بريروسًا). ويعد أن سار 
جيشه على مدار عام ووصل إلى الأرض المسيحية وراء آسيا الصغرى التركية, 
غرق الاميراطور وعاد معظم جنوده إلى بلادهم. لكن فريدريك بدآ حيأة ثانية ‏ 
إن جاز القول ‏ في الأسطورة في القرن السادس عشرء وأصبحت أسطورته 
ددودها مصددرا المفوفة التاريخية!*") :كنا أن جملة الأفيراظون 'نقسلها مضق 
خالية من الأساء مير. فقد اعتقد اثنان من الكتاب الألمان في القرن السادس عشر 
أن فريدريك الاول كان أعظم جميع الأباطرة بعد شارلمان ببسبب حملته 
الصليبية(54). ثم إن مؤرخين محدثين: متأثرين بقصة فريدريك: قد مالوا إلى 
اعتبار الحملة الصليبية التي قادها ناتجة عن تمام سلطته. وأنها "المجد المتَوّجّ 
مسيرة سياسية ناجحة". إلا أنه يبدو أن فريدريك لم يخرج في حملة صليبية لأنه 
كان إمبراطوراً ناجحاً. وإنماء بالأحرى. لأنه "كان قد سمح للإقطاع بأن ينمو 
ويزدهر حتى يتحرر من متابعة مهامه اليومية كحاكم ومدير". ومن ثم فإن قرار 
الامبراطور بالة. .ام بالحملة الصليبية إنما يظهر بوصفه 'نفياً لمسيرة سياسية" 
ونتيجة ل "الاتجاه الترانسندنتالي أساساً" لعهده. إذ كانت الحرب الصليبية هي 
غاية حكم فريدريك الأول منذ البداية: المهمة "التي لأجلها أصبح امتتراظورا 
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وتات ف بها عو تجارية المو ييز 

لقد امتزجت "الأيديولوجيتان" الاميراطورية والصليبية. وكان فريدريك كء2/غ:, 
:711 جندي المسيح وزعيم الفرسان المسيحيين . وحامي الكنيسة. وكان 
الاعتقاد السائد هو أن من له الحق ولديه القدرة على الحماية هو السيد. وقد 
اعتمدت الدعاية الاميراطورية على الاعتقاد بأن حق الامبراطور وقدرته على 
حماية الكنيسة يرقمانه إلى متصب امتياز لا سيطرة للبابا عليه؛.لقد كان 
الامبراطور سيد البابا. وبشكل منطقي بما يكفي فإن "حامي خليفة بطرس 
الرسول قد اعتبر نفسه سيد العالم وسيد المدينة الخالدة: روما. فيوصفه 
مدافعاً عن الكنيسة والدين: كان الامبراطور ركيس كل الجماعة المسيحية("7). 
وعندما ظهر فريدريك الأول كقائد صليبيء بدا أن هذه الأفكار تتجسد . وفي 
هذا الضوءء كانت الحملة الصليبية أوج الامبراطور ومن المؤكد أنه قد جرى 
الاعتراف به في الغرب بوصفه السيد الأعلى للجماعة المسيحية"(11). إلا أنه 
حتى في هذا المنظور المثالي. فإن فريدريك الأول؛ في لحظة أعظم قوة له. قد 
كشف عن ضعفه. ففي الإعداد للحملة الصليبية» التي تقرر أن تيدأ في عيد 
العنصرة في عام 1184: استدعى مجلساً عرف بكورية (مجلس) المسيح. أو 
"كؤرية يسوع امسيع: لكن الامبراطوز الذى قصب إظهاز ساطته: قزر آنه ليس.هق 
بل المسيح. هو الذي سوف يقود الحدث("7"). وكديموة راطي قبل زمانه. ترك 
موقع السلطة الأعلى شاغرً(7). 

وقد بَينَتَ البحوث أن استعدادات فريدريك الأول للحملة الصليبية قد رمزت 
إلى حضيض: لا إلى أوج. سلطته كإمبراطور. إذ يبدو أن اليابا كليمانس الثالث 
كان المرجع الأعلى فعليا في الغرب آنذاك ومنظم الحملة الصليبية. وهو ما زاد 
من تعزيز سلطته(74). ومع ذلك فقد اعتير المعاصرون الحملة الصليبية الثالثة 
"حملة الاميراطور". وكان على الباباوية أن تستعيد الحملة الصليبية لنفسها ‏ وأن 
تفرض صدارتها على الاميراطورية من خلال استعادة السيطرة على الحملة 
الصليبية. وقد حقق اينوشنتيوس الثالث تلك المهمة بنجاح. فهذا الملك الباباوي 
العظيم(710).: ريما كان "أعظم رسول” للحركة الصليبية(11). وقد دعا إلى 
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"حملات صليبية أكثر من أي بابا آخر وأسهم في الحركة الصليبية أكثر من أي 
واحد منذ البابا أوريان الثاني 3). وقد أدخل عدداً من التجديدات الفنية في ٠‏ 
تنظيم الحملات الصليبية . خاصة فيما يتعلق بجمع الأموال والدعوة الصليبية 
واستغلال التعويضات ‏ ووْسّعٌ استخدام الحرب الصليبية ضمن إطار فكري 
تقليدي لم ينجح سوى القلائل في التعبير عنه بالوضوح وبالجمال الذي عير هو 
وكُتَابُه بهما عنه(214). فمنذ الحملة الصليبية الأولى “لم يوجد بابا ناضل بشكل 
أكثر قوة منه من أجل جعل الحرب الصليبية مشروعاً كتسياً وبالأآخص 
باباويا”(775). والحال أن مراسيم اينوشنتيوس الثالث الصليبية قد "شددت على 
استرداد الباباوية للحق في توجيه الحرب الصليبية(:"). وقد تولى البابا 
السيطرة على جميع جوانب الحرب الصليبية. ففي ظل اينوشنتيوسء؛ قادت 
الكنيسة لأول مرة الحركة الصليبية في 'كل ا زلفيا" 
ويمكن فهم نشاط اينوشنتيوس الصليبي على أفضل نحو بوصفه واجب ملك 
باباوي إن '"إحساسه الرفيع بالهدف الأخلاقي والتاريخي” وشعوره بالمستولية عن 
صون الحكم الصالح (وئيس الطموح الشخصي كما اعتادت الكتابة التاريخية 
الأقدم القول)('”") قد قاداه إلى تعزيز الملكية الباباوية . فقد اعتبر اينوشنتيوس 
ومؤيدوه الملكية الباباوية أنسب شكل حكم لصوغ الشئون الدنيوية بشكل 'يعكس 
فيه السلام لظم لجتمع عالمي الانسجامٌ والعدلٌ المحايثين لعالم الرب'(097. 
وبهذا المعنى: فإن الواجب ألخاص لليابا . وهو الواجب الذي غالباً ما تحدث عنه 
اينوشنتيوس في مراسلاته ‏ هو حماية وصنع السلم(؟"). وعلى سبيل المثال؛ فقد 
كتب اينوشنتيوس إلى الملك الفرنسي: “نحن الذين نُمَدُ وإن كنا غير جديرين 
بذلك؛ نائب المسيح على الأرضء مقتدين بمثاله وسائرين على نهج رغية أسلافنا 
وملتزمين باستعادة السلم والوفاق الصادقين بين المتنازعين(975). 
وصون السله, ينطوي على الفصل في الشئون الزمنية. وقد ادعى البابا الحق 
في الفصل في لقضايا التي تتعلق بالخطيئة (1/1هععءم 11026ع7)("""). وبما أن 
السلم والحرب . شأنهما شأن صون أو تهديد استقرار وانسجام النظام المسيحي ‏ 
يُمَدَانَ مسآلتين أخلاقيتين بامتيازء فإن هذا الحق إنما ينطبق بوضوح عليهما. 
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وكان اينوشنتيوس واضحاً في أن التدخل الباباوي في الشئون الزمنية ملح بشكل 
خاص عندما يكون السلام هوما يجري اقتراف الإثم صّده. ويوصقه باباء شعر 
الكوشككيوين أنه تكلس و "زوع اق سسوتن هن آزة لخملرفة اجلاقية وبإكراهة 
بالمقوبات الكنسية إِنّْ استنكر تقويمنا له". وهو ملزم بأن "يسلك بهذا الشكل 
ضد أية خطيئة إجرامية سعياً إلى رد الخاطيء عن الخطأ إلى الصواب وعن 
الرذيلة إلى الفضيلة" لكن "هذا صحيح بالأخص عندما نكون بإزاء خطيئة ضد 
السلامء السلام الذي هو آصرة المحبة'(7977). 

والسلم والحربء المنفصلتان داخل المجتمع المسيحيء إنما يجري الريط بينهما 
عندما يواجه المؤمنون أولئك الذين ليسوا متحدين معهم ب "آصرة المحبة". 
وعندما ريط اينوشنتيوس صنع السلم بالحرب الصليبية. كان إلى أبعد حد رجلا 
متكهيا إلى عصره. فالسلام؛ بوصفه الشرط المسبق الضروري لحملة صليبية, 
كان “مفهوماً سياسياً رئيسياً في القرن الثاني عشر'(9"'). وبشكل أكثر تحديداً, 
فإن اينوشنتيوس “قد استند استناداً راسخاً إلى تراث النشاط الكنسي منذ حركة 
سلام الرب'(275)., واقتفى خطوات أسلافه على العرش الباباوي الذين كان صنع 
السلم بالنسية لهم جانباً مهمأ من جوانب الاستعدادات للحملات الصليبية(*8). 
وعلى سبيل المثالء فإن مجمع لاتران الرايع؛ الذي عقده اينوشنتيوس الثالث في 
عام ١716‏ قد نشر مرسوماً صليبياً يؤكد أنه لممًا يعد "ضرورة قصوى'" بالتسبة 
لإنجاز الحملة الصليبية أن "يحافظ أمراء الشعب المسيحي على السلم فيما 
بينهم' . ولذاء فإن البابا قد أمرء باسم المجمع: ب 'وجوب مراعاة السلم عامة في 
مجمل العالم المسيحي لمدة أربع سنوات على الأقل". وقد صدر الأمر إلى أساقفة 
الكنيسة بحل ااخلافات "عن طريق سلام متصل أو مراعاة لها حرمتها لهُّدَن 
واسضة :.ويإرقام بالغ الجر" كن كد "يععاملون مع هذا الام بازدراء” علي" 
الرضوخ له ب "حرمأن أشخاصهم كنسياً وبإلقاء المنع على أراضيهم'(41). 

وإذا كانت "اافكرة الصليبية قد استحوذت(1*) على اينوشنتيوس؛ فما ذلك 
إل لأن الحرب :لصليبية كانت تجلياً للسلم وضرورة أخلاقية. والسلام في 
الجماعة المسيعية إنما يلخص تصور اينوشنتيوس لما تحتاجه الجماعة المسيحية 
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وقد كَرْسَ حياته للوقاء بتلك الحاجة. فهي القاسم المشترك بين الأهداف 
البرنامجية الثلاثة لعهد باباويته: الحركة الصليبية وإصلاح الكنيسة و"تقويم" 
الهرطقة. وقد تلاقت الحركة الصليبية والسلم والجماعة المسيحية في تفكير 
اينوشنتيوس. ولأن السلام كان في قلب فكرة البابا عن النظام الصحيح في 
الجماعة المسيحية, ولأن الفكرة الصليبية كانت عميقة الانقراس في مفهومه ذاته 
عن الجماعة المسيحية(041), فإن الحركة الصليبية قد عبرت عنء: وساعدت على 
تحقيق النظام والسلم والوحدة المسيحية السليمة. 

ويكمن مفهوم الجماعة المسيحية في أساس مذهب اينوشنتيوس الثالث عن 
السلطة الباباوية وهو 'مَدَخْلٌ إلى نظرته إلى العالم وإلى مفاهيمه 
السياسية(24). وقد تصور الحملة الصليبية على أنها عمل كل الجماعة 
المسيحية: المتحدة تحت قيادة الحبر الأعظه(0"). ولم يكن هذا المفهوم جديداً . 
فالبابا الكسندر الثالث: مثلاء كان قد تصور الحملة الصليبية على آنها مشروع 
تقوم به الجماعة المسيحية؛ ومفاوضات اليابا كليمانس الثائث مع الأرمن عن 
المساعدة العسكرية الفريية كانت قد عَيِّرَت عن وعي واضح بالجماعة المسيحية؛ 
وفي زمن الحملة الصليبية الثالثة. دار الحديث عن الحملة الصليبية بوصقها 
]1 0114711 ع716 © 115ه111نه [اكاطلك لاا ]سورعو زعملا من أجل 
الجماعة المسيدية وشأناً مسيحياً/(7"). وتكمن "عبقرية" اينوشنتيوس “الكبرى 
في كونه منفذاً مبتكراً لرؤية شاملة عن الحرب الصليبية(187). وبشكل خاص. 
فإنه قد اعتمد على الصدارة المتزايدة لمفهوم الجماعة المسيحية لكي يعبر عن 
فكرة التحملة المتليبية كشدفة للجماعة السيحية: وكنصاق تخوضه الجماعة 
الممسيحية ضد جميع الشعوب الأجنبية: غير المؤمنة. وما كان جديداً هو التماسك 
الذي ربط به بين الجماعة المسيحية والحرب الصليبية. 

ولم يسمح اينوشنتيوس الثالث لنفسه بأن تخدعه الانحرافات "الديموقراطية" 
التي كانت قد قادت فريدريك الأول إلى ترك موقع السلطة الأعلى شاغراً. فقد 
آمن بتمام سلطة البابا وهيمن تماماً على المجامع الكنسية التي عقدها. وبوصفه 
نائباً للمسيح؛ جلس في موقع المسيح فوق الجماعة المسيحية كلها. لكن التماسك 
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الذي ربط به بين الجماعة المسيحية والحرب الصليبية أدى إلى تحول شعبوي 
في مفهوم الجماعة المسيحية وأدخل عنصراً 'ديموقراطياً" في صليبية 
اينوشنتيوس. وينطبق هذا بشكل خاص على استمداداته للحملة الصليبية 
الخامسة. 

ولأن تنفيذ الحملة الصليبية الرابعة (في عام 5 )١11١‏ كان قد أفلت من يدي 
اينوشنتيوسء فقد تعين إعادة فرض القيادة الكنسية على الحملة الصليبية(25). 
فالحملة الصليبية الخامسة (التي بدأ الإعداد لها في عام )١7١7‏ سوف تكون 
أول حملة صليبية “باباوية فعلاً:(40). فلم يحدث أن تمكن أحد من الباباوات 
السايقين من حشد إمكانات متصبه وإمكانات الكنيسة باسم الحملة الصليبية 
بالقوة التي تمكن بها اينوشنتيوس!!5'). وخلال دعوته إلى الحملة الصليبية 
الخامسةء كرر مخاطية "الشعب المسيحي”". وقد أشار إلى الموقف الصعب لمجمل 
الشعب المسيحي (لامماتعتس تأناممع كناقام1 كنه ا دكعع 716 ) ودعاالأمراء 
والشعب المسيحجي (كلتابهااكاطتك كلاآلام0ج آ© كعجزاء:271) إلى مساعدة الأرض 
المقدسة. واتحال أن مصطلح الشعب المسيحي. قد أصبح: “يدرجة لم يسبق له أن 
عرفها". "مفهوه] متداخلا مع «الجماعة المسيحية»'!(*'). وبشكل أكثر وضوحا 
وتماسكاً من ذي قبل. أصبحت الحملة الصليبية الآن مشروعاً لمجمل الجماعة 
المسيحية؛ في بين أن الجماعة المسيحية أصبحت تعني مجمل الشعب المسيحي: 
الذي أصبحت !نحرب الصليبية بالنسبة له واجياً أخلاقياً وخدمة شبه إقطاعية 
للربمطا"95). وترتب على ذلك بشكل منطقي أن أي مسيحي يجب السماح له 
بتناول الصليب, وقد استخلص اينوشنتيوس هذه النتيجة بالضبط وأ'دَمَقَرَط" 
التجنيد تلحملة الصليبية. 

وريما جاز لذ! أن ننظر إلى نهج اينوشنتيوس حيال التجنيد للحملة الصليبية 
على خلفية "حركة الفقر الأولئى' والاعتقاد واسع الانتشار بأن الفقراء هم" 
المصطفون الحقيقيون" الذين سوف يحرزون النصر في الحرب الصليبية عبر ما 
يتمتعون به من حظوة ربانية (بحسب تعبير فولك من نوييء وهو قسيس أبرشي 
باريسي وأشهر داعية لتلك الحملة الصليبية)!؟؟'). وكما بينت ما سُمّيت بحملة 
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الأولاد الصليبية لعام ؟1١7١(59):‏ فإن إمكانية الاستجابة الجماهيرية كانت 
عظيمة. ومن الواضح أن اينوشنتيوس قد عرف كيف يقرأ علامات الزمن واتخذ 
المبادرة. وقد دمج 'أيديولوجية الحرب الصليبية" بالمعتقدات المنيثقة من حركات 
التقوى بين العلمانيين وحَوّلّها إلى "لاهوت حرب صليبية” مؤثر. بفرس الحرب 
الصليبية في تيارات العصر الدينية!57). 

وقد بدأ اينوشنتيوس الاستعدادات للحملة الصليبية الخامسة ينشر مرسومه 
+7010 01414 في أبريل/ نيسان 1717. وقد خاطب كل شعب الجماعة المسيحية 
وأعتلن بوضوح أن "كل من يرغب. فيما عدا الأشخاص المرتيطين بالمهنة الدينية, 
يمكنه أن يتناول الصليب بشكل يجوز معه استيدال أو تعويض أو ا تنفيث 
هذا العهذ (الصليبي) بموجب تصريح رسولي متى تطليت ذلك ضرورة ملحة أو 
جنية(57). وقبل هذا النداء. لم يكن يؤدي العهد الصنيبي غير الرجال القادرين 
على القتال وعلى تمويل رحلتهم إلى الشرق. فجميع الآخرين كانوا يُعتبرون عبثاً 
وحائلا دون الكفاءة العسكرية للجيش الصليبي. وكان التغيير الذي أدخله 
اينوشنتيوس الثالث ذا أساس لاهوتي إلا أنه لم يتجاهل الاعتيارات العسكرية. 
ققد احتفظ الوح نالصي 3 'استيدال أو تعويض أو إرجاء تنفيد 
العهد (الصليبي). وغالياً ما جرى اعتبار الأحكام الخاصة بالاستبدال والتعويض 
والأرجاء تعلنة: العمود الفليدية أخينة حيلة لانتزاع | المالى من الراغبين متقلبي 0 
دي ى أن يكونوأ صلميبيين. لكن سياسة أينوشنتيوس الخاصة يأخن العهود الصليبية 
كانت آكثر بكثير من مجرد مصدر للحصول على المال. إن القاعدة التي حددها 
البابا والتي تقرر أنه "يجوز لأي إنسان. ماعدا رجال الدين: تناول شارة الصليب 
متى شاء ذلك (54): قد منحت جميع المسيحيين الفرصة في التعبير عن 
رغياتهم. وقد أصبح التجنيد تصويتاً شعبياً. وطبيعي أن الانتخايات 
الديموقراطية لا تمنح الناخبين نصيباً في ممارسة السلطة. كما أن هذا 
التصويت الصليبي لم يؤهل جميع الذين أدتوا بأصواتهم لأن يصبحوا صليبيين 
فعليين. على أن الناخبين يمكنهم مع ذلك أن يث يشعرو! بأنهم منتخبون: إنهم الشعب 
المختار. وحتى الأكثر فقراً والأكثر ضهفاً قد أتيحت تيحت لهم الآن فرصة للتمتع 
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بالمكاسب الروحية للحملة الصليبية وللعب دور في "الحرب ضد الإسلاء'(019. 
فالحملة الصليبية كانت مفتوحة أمام جميع المسيحيين. وأصبح كل شعب الرب 
الآن جيش السيد المسيط(”"'*). وباكثر من كونها امتحاناً لإيمان "جميع 
الناس”(1*). كانت الحرب الصليبية عين تطبيق الإيمان. وقد أوضح اينوشنتيوس 
أن اقتفاء أثر المسيح إنما يعني اقتفاء أثره "إلى ساحة المعركة"(17). 

والحال أن أنَا كومنيناء ابنة الامبراطور البيزنطي أليكسيوس الأول في كتابها 
عن عهد أبيهاء قد تركت صورة نابضة للمسيحيين اللاتين الذين اقتفوا أثر 
المسيح "إلى ساحة المعركة" في الحملة الصليبية الأولى. فقد رصدت اختلافاً 
ملحوظاً بين عادات اللاتين والروم (اليونانيين) "فيما يختص بالقساوسة". وقد 
صدمها أن ترى “بربرياً لاتينياً يتعامل في آن واحد مع أمور مقدسة ويشد درعاً 
على ذراعه الأيسر ويمسك بحرية في يده اليمني. وهو يتناول قريان جسد ودم 
المسيح بينما يرنو إلى سفك الدم ويصيح هو نفسه «دمويأً»". وقد قادها هذا إلى 
استتتاج أن اللاتين "ليسوا أقل انكياباً على الدين من اتكبابهم على الحرب”(4:5). 
ومن منظور آخرء فإن البابا أوريان الثاني. بشنه الحملة الصليبية الأولى: قد 
جنشع الدين بالحربط[؛4). إلا أنه في عهد اينوشنتيوس فقطء تمت السيرورة 
التاريخية التي أزاحت جميع الحواجز بين الدين والحرب. "فالدين بوصفه حرياً 
والحرب بوصفها ديناً قد أصبحا الآن شيكاً واحدا"(4:5). 

ويتضح الصمراع بين الباباوية والإمبراطورية على السيطرة على الحملة 
الصليبية عندها ننظر إلى النزاع الذي نشب حول حملة الإمبراطور فريدريك 
الثاني الصليبية. وترجع أصول هذا النزاع إلى تتويج فريدريك (الذي كان. ضي 
حداثته. تحت رصاية اينوشنتيوس الثالث) ملكا على الرومان: في عام 15١6‏ . 
وكان فريدريك الثاني متأثراً تأثراً عميقاً بأسطورة شارلمان كنموذج للصليبي 
وكان فخوراً بااسجل الصليبي لعائلته. وكانت الحملة الصليبية أحد شواغله 
المحورية. وقد ذناول الصليب بمجرد تتويجه ملكاً. لكن ذلك كان يميادرته. دون 
موافقة باباوية. وبهذه الصفة؛ كان تعدياً على السيطرة الباباوية على الحركة 
الصليبية('"). وبحلول الوقت الذي جرى فيه القيام بالتتويج الاميراطوري 
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لفريدريك في روما في عام ١17ء‏ كانت الكورية (المجلس) الباباوية قد أصبحت 
متصالحة تماماً مع رسالة فريدريك الصليبية التي أخذها فريدريك على عاتقه 
واعتبرت الحملة الصليبية أول عمل رئيسي من جانب فقرديدريك 
كإمبراطور(/”). ورداً على النهاية الكارثية للحملة الصليبية الخامسة في دمياط 
في عام 177١‏ بد فريدريك والبابا أونوريوس الثالث في التخطيط لحملة 
صليبية جديد5(*:؛). لكن فريدريك أخذ يرجيء الوفاء بعهده الصليبي وَفْمَلَ ذلك 
لوقت طويل جداً بحيث إن اليابا جريجوريوس التاسع استخدم تخلف فريدريك 
عن الخروج في الحملة الصليبية في الموعد المتفاوض عليه كذريعة لحرماته 
كنسياً. وبما أن البابا كان يخشى من تراكم السلطة في يدي فريدريك الثاني 
وكان يأمل في إضعاف موقمه. فقد أراد لحملة فريدريك أن تفشل م لكن 
الحرمان الكنسي لم يفل عزيمة فريدريك الصليبية. وقد ربكل اختيرا ادن ا رشن 
المقدسة في عام ١١1548‏ وهو محروم كنسياً . ويدلاً ند ا عن الحملة 
الصليبية: جعلها مشروعاً إمبراطورياً :.واطبيحت المواجهه بين الاميراطوز واليابا 
حادة. فالحملة الصليبية التي لا يباركها البابا تشكل “تهديداً للمكانة السياسية 
للباباوية: بوصفها منظمة للحروب المقدسة ووسيطة؛ من خلال قيامها باغتفار 
الخطاياء بين الرب والإنسان(١٠).‏ ثم إن فريدريك الثاني قد هدد بإفساد عين 
ميد حرب الجماعة المسيحية المقدسة عندما ترجم حملته الصليبية إلى ذ 
ديبلوماسي. قفي مجرى حملته. تفاوض الاميراطور في نهاية الأمر على معاهدة 
سلام مغ السله ان المصري الملك الكامل, ٠جرى‏ توفيعها في يافا في فبراير/ 
شباط .١7795‏ وبموجب شروط المعاهدة, 5 السلطان أورشليم وعدا من الأماكن 
الأخرى إلى الدكم المسيحي!!!؛). إلا أنه بدلاً من أن ترحب السلطات الكنسية 
بهذا ال :202770 كزعمم [الاتفاق السلمي]: كما سمى فريدريك المعاهدة: 
قاباته بالشجب التام. 

ولم يكن الام تناع عن تأبيد أسلوب فريدريك الثاني في استرداد أورشليم بلا 
مقدمة. فقد جرى اللعراك لوانت كرات عن رجانه ف الو ل 
طويل من وفائه بعهده الصليبي. . فقد سَمّي ب ل م وب "سلطان صقلية 
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المتنصر” وبالمسيح الدجال(215). على أن العامل الرئيسي في رد الفعل على 
استرداد فريدريك أورشليم هو أنه كان محروماً كنسياً حتى قبل أن يبحر هو 
وجيشه إلى الشرق. فالصليبي غير التائب والمحروم كنسياً. من وجهة نظر الباباء 
هو من المتناقضات. لقد كانت حملة فريدريك الصليبية حرباً مقدسة زائفة(؟41). 
ثم إن فريدريك قد وقع معاهدة مع "سلطان بابل" [سلطان القاهرة/ حتى مع أن 
الكنئيسة قد اعتبرت عقد التحالفات أو المعاهدات مع الكفار أمرأ غير شرعي. 
ومن المنظور الكنسي. كانت هذه المعاهدة مارقة عن الدين (ااافمسة 
5غ ). وكان أول من أدانها هو بطريرك أورشليم:؛ جيروء وهو 'كاره 
متعصب للساراسان'(15؟). فقد رأى أن المعاهدة احتيالية وخبيثة وجريمة جنونية 
تفتقر إلى أي أساس من الصواب. فهي قد أساءت إساءة عظيمة إلى قضية 
يسوع المسيح وألحقت أذى عظيماً بالدين المسيحي وحقوق الكرسي الرسولي في 
الأرض المقدسة. وقد أشار جيرو إلى أن السلطان الكامل: علاوة على ذلك: ليس 
في موقع صاحب الحق في التفاوض على مصير أورشليم لأن السيد الشرعي 
على تلك الأرض, هو عمه. داودء سلطان دمشق. ومن ثم فإن المعاهدة ياطلة. 
وعلاوة على ذلك وبشكل فاضح بالمثل. فإن فريدريك قد اعترف بحق الكفار في 
الاحتفاظ بملكية "شهيكل سليمان". الذي حولوه إلى مسجد('!؟). وقي مواصلة 
تدنيس ذلك المكان المقدس. ومردداً ما جاء في الآية ١6‏ من الإصحاح السادس 
من رسالة بولسر الرسول الثانية إلى أهل كورنثوس, أعلن جيرو أن المعاهدة مارقة 
عن الدين: أدناء8 24 01511 410 عنمت ؤىه 76 (فأي اتفاق للمسيح مع 
بليعال1140()8). 

وقد اقتفى البابا جريجوريوس التاسع أثر جيرو. وأثارت الياباوية "جلبة 
حول مثالب معاهدة فريدريك مع الكامل أعلى مما حول الحقيقة الواضحة التي 
تتمثل في أن فريدريك الثاني قد استردٌ أقدس مدينة لدى الجماعة . 
المسيحية!(15). ففي رسالة إلى كبير أساقفة ميلانوء أعرب البابا عن غضبه . 
على المعاهدة التي وافق عليها هذا 'الإمبراطور الزائف" («متسرعمد”: عبط 41ك). 
فالمعاهدة باطلة شرعاً لأن شروطها تعرقل 'قضية المسيح وشعبه(*7؛). وقد 
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أرسل جريجوريوس رسالة معممة إلى ليويولد: دوق النمساء وإلى أمراء وأساقفة 
الجماعة المسيحية بعد شهر من ذلك. في يوليو/ تموز ,١779‏ تضمنت اتهامات 
موجهة إلى فريدريك الثاني على أربعة أسس(١*).‏ فأولاً. أساء الامبراطور 
استخدام الحملة الصليبية. فبوصفه قائداً صليبياء كان عليه أن يستخدم سيفه 
ضد أعداء الدين. لكنه. بدلاً من ذلك. وتلرفضه مقاتلة الكفار. عقد ميثاقاً مقيتاً 
معهم. ومن ثم أساء استخدام سلطته الامبراطورية وامتهن كرامته أيضاً. وثانياً. 
تخلى عن “هيكل سليمان” للكفارء وهو ما ترتب عليه إعلان الشريعة الإسلامية 
حيث كان يجب سماع حنقيقة الإنجيل('*). وثالشاًء لأن فريدريك ثم يدرج 
الممتلكات المسيحية في سوريا (ومن بينها طرابلس وأنطاكية) في المعأهدة. فإنه 
قد عَرضَها لخطر الاحتلال من جانب أعداء الدين. والأسوأ من ذلك أن شروط 
المعاهدة قد حظرت على الامبراطور مساعدة الممتلكات المسيحية في حالة 
الضرورة: بل ألزمته بمنع الآخرين من تقديم العون. ورابعاً. بسبب التزامه 
التعاقدي بحماية السلطان من أي هجوم مسيحي محتمل . في حأئة إذ! ما أراد 
المسيحيون الثأر من المهانات التي كابدها المخلّص وتطء ير هيكل الرب والأرض 
المقدسة من الوسخ الوثني (0710711771 748 1185]ءدلادزتى) ‏ ذإن معاهدة الأمبراطور 
مع الوثنيين إنما تَمَد في حقيقة الأمر موجهة ضد كل الشعب ال مسيحي (07111© 
املطمجم اكات +اتلناممج« 111712 10) . 
لقد أذنب ف ريدريك لأنه حرر أورشليم عن طريق معاهدة مع الويين؛ وليس 
عن طريق حرب صليبية('"؛) . فهو لم يحارب أعداء الدين بسيفه (:7تلات 
أعلثر وعاعوط همه 1نمماع بترء:دمزاباءعججء)(11) ومن ثم أساء إلى الحملة 
الصليبية. لقد :ثانت حملته “حملة ضد الصليبية'(9؛). والامبراطور الذي يعقد 
الا مع التقار خائن لل عمبهةاىةن) مءنأطدودء: [للصائح المشترك 
المسيحي](7'). و'احتفالاً" باستخلاص فريدريك الثاني أورشليم من حكم 
المسلمين. ألقى بطريرك أورشليم المنع على المدينة(5*). وأكد البابا حرمان 
فريدريك كنسياأ وأعفى رعايا الامبراطور من يمين ولائهم له(18*). بينما غرا 
الجيش الباباوي مملكة فريدريك الثاني الصقلية. 
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وفي تلك الأثناء. زار الامبراطورء في المدينة المقدسة, كنيسة القبر المقدس 
وأدى الفعل الطقسي المتمثل في لبس التاج احتقالاً بإنجاز مهمته المقدسة وصلى 
ليسوع المسيح. وبعد الصلاة في كنيسة القبر المقدسء كما كتب فريدريك نفسه 
إلى الملك الإنجليزي: "قمناء بوصفنا امبراطوراً كاثوليكياً.... بلبس التاج الذي 
قدمه لنا الرب القدير من عرش جلالته. عندما رَفَعَنَاء بنعمته الخاصة: بين أمراء 
العالم(56). وألقى الأستاذ الأكبر للفرسان التيوتون خطبة باسم الاميراطور 
احتفالاً بهذه المناسبة. وفي هذا البيان الامبراطوري؛ الموجه إلى جميع شعوب 
العالم جرى تصوير فريدريك الثاني على أنه نائب الرب على الأرض. وبوصفه 
الملك ‏ المسيح» احتل فريدريك مكانة “بين الرب والبشر". فهو مختار لحكم الأرض 
من طرفيها(' '*). وتم يعد البابا وحده هو “الأدنى من الرب وإن كان الأعلى من 
الإنسان” (كما كان اينوشنتيوس الثالث قد زعم)!١؟:).‏ وكان احتفال لبس التاج 
احتفالاً بعلاقة الامبراطور المباشرة مع الرب("). وإزاء الهجوم من جانب 
الكورية الرومانية. رد فريدريك الثاني. فبما أنه لم يعد راغباً في المساومة؛ فقد 
أعلن بجلاء آن ملكيته الامبراطورية قد نالها من الرب مباشرة(5؛). وقد كتب 
أحد مادحيه يقول: 'إنه عظيمء وأعظم. والأعظم: عظيم لأنه ملك صقلية, 
وأعظم لأنه ملك أورشليم: والأعظم لأنه امبراطور الرومان... إنه من تَوَّجَهُ 
السيد المسيح بالمجد والفخار وأقامه على عمل يديه”(2'4). لكن دعاية البطريرك 
هي التي سادت في أورشليم. وعندما سارع فقريدريك. "داود الجديد". المكلف 
بإنقَاذ شعبه. إلى الرحيل عن الأرض المقدسة لإنقاذ مملكته الصقلية من القوات 
المسلحة للسلطة الروحية الأعلى للجماعة المسيحية, رماه قَصّايو عكا بأحشاء 
الذبائ-(2؟:). 

والحال أن قصة حملة فريدريك الثاني الصليبية بليغة الدلالة بقدر ما هي 
غريبةء فهي تبين مدى ضآلة اهتمام المسيحيين اللاتين» ومن بينهم الباباء 
بأورشليم وفلسطين بالفعل ‏ باستثناء المدينة المقدسة والأرض المقدسة التي 
خلقوها في أدمغتهم. إذ يبدو أن هذه القصة تقول إن "تحرير' أورشليم الأرضية 
كان أقل أهمية بالنسبة لهم من التضال المسلح ضد الكفار. فبحلول أواخر القرن 
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الثاني عشرء كانت الحركة الصليبية قد كفت عن أن تكون حركة من أجل “تحرير 
الأرض المقدسة” وأصبحت بدلاً من ذلك حركة لإبادة الكفار("؟؛) ‏ ل "محو الوَسّخ 
الوثني("25). كما أن قصة فريدريك الثاني توضح إلى أي حد كانت الحركة 
الصليبية بالفعل شأناً داخلياً للجماعة المسيحية الغربية: فما كان مهماً بالفعل 
هو الآثار التي أنتجتها الحركة الصليبية داخل الجماعة المسيحية. بل إنتني سوف 
أغامر وأضيف أن القصة تيين امهنا مدى صدق اهتمام المسيحيين الغربيين 
بالسلم. فلأن الحركة الصليبية كانت قد بدأت ‏ وكان لابد لها من أن تبدأ . في 
السلم. فإن كل حملة صليبية جديدة قد أنتجت المزيد من "صنع السلم”. ولو كانت 
الحرب الصليبية قد انتهت حقاً بتحقيق السلم؛ لفشل المشروع كله. وقد تصور 
فريدريك الثاني مخطئًاً أنه قد "جرى اختتام هذا الأمر" بمعاهدة السلم التي 
عقدها مع الكامل(18*). والحال أن السلام الأبدي كان يتطلب حرياً صليبية 
أبدية. لأنه لم يكن هناك ما هو أغلى من السلم. 
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هوامش الفصل الثالث 


.9 ,1991 #4وطمطن ق :539 ,1986 معومظ مد7 ؟ 
53,1 بووقع 2 
1992 عتعم] :490 ,1983 ععصلهز ,454 ,1992 وعامده1] :252 ,1993 عع [مدظ 3 
ئَ 
.3 ,1991 لوطمط) ع5 4 
٠‏ .صقط ,1939 «رقتن1 عع بدصععئ عط زه ممتوتده عط عمس 5 
.31,5 ,1974 هتقصسكة؟ ء :47 ,41 ,35 ,1939 مسج 5 
كه قهمه ز أت 5210 ع5 تإزقم عصندد عغط1' .29 وللمععمةء ,266 ,1974 معمصع1 7 
تع ه داقتعنارة أ مع عط لعكتا متعتاممء جتتطمعء 2 الفط غنصط2 ,رمطس كصمعء2 0 
«الفبس مل ققعهة[ ”.طععسطت) لددئء عتصد" لمعنذجومم عغطا عه مطترمممر5 2 25 دعمكلنا 
.22.99 .صفك كن .54-5 دعسنارملكة :28 ,رذ ععصتلىة] 2م يه 

فقه 8م8721 ممع عه 1‏ .32 ,1980 علأعصماء0ز :52 ,1939 «ممدخا 
+195 ,1963 ععدكده] :22 ,1968 بجماط لك ,نس دعصف 
,1969 مه110235 .كك بصنعة عط أن عكنا 055[ مع[ عه*1 .53 ,1939 «إصسط1 9 
2 ,1969 ععطعوه8ز 1959-6194 مععوطتود 1[ 10 
490 ,1983 ععصلم1 '! 
.4 ,1939 «زصددكل 7,95 ,1959-61 مععمطعمج 1 12 
.3 ,1969 عتعطءوه2 3 
.1959-6198 معجوعطعمد 1 4 
.4 ,1992 بروء[مددن1] ذا 
,1939 «مندظ :108 ,1980 علاعتصولء2 6 
.م 91 ,1939 مجتح1 :314 ,1929 عطعناط ” 
.6 ,1959-61 ضع «مطتممآ كه :191 ,1963 أعووتدن# 35: 
4 ,1959 غممعمه "! 
02 :*”كناهانممتاكمط عفاعصدد أ 104 عنتصنتتصا نعد1“ 1917 ,1963 أءووتدمج 2 
تلنت[ ١7‏ دموجم ]1 
عالصدط0 صصذ عد معانهماعقط) عنل“ :119 ع :32 بم 115 ,1960 عمصعح[1 2 


204 


تععطن1 معطعنلدمقم تصعل معطء كلمج عتحعء8 ععتلمعطع]1 ععل كلد وعععلصمة غطعتص 

اطدطمعم ذا عقعط لعقت عجمتجمها عط ”كلمطء دجامقء©0 معطعتلندقمطك ععق لمت 

امعمصء بومطط تعدل8 عط مع ممأآمطله عندععطتاع 2 

.18 ,1980 علاعصعك<آ بوللمععمي عء؟ 22 

.8 ,1977 وععمتسطء 5 23 

14 ,1994 معلء:8 06 2 

.59 ,1969 علاعتصماء<1 04 25 

.5 .2 1 .مقط عمعه 2 

.5 ,1945 غعو5نا0 8 27 

6 ,1989 وععاء5 .كك :(13 .م) كت[ عاتملا جةامعمد ع[ ه800 01ج[ آه عمللوم ‏ 23 

19932 طاتدعة- رع لتك 

أه *عماتعتمطء' عط 2ه عمتطلدمة ,251-2 ,1993 ععلموظ 06 20 

لصة ععمد غه قصعغ عط عصامه20" "كممتافصطن) عط كه ,كا غقط ",تمدن عقصطت 

عستدععط بعمعلمء قلط ”.تضمعل1 مدامج عتعط عطقووعل 6غ لمملط 

0 ومتعلبمعء عط طغا لعطمتصدتة لص دعورة 1511001 طوتط عط ما غمع متصميم 

2 صذ ملمصدعن غه للد عغطا ععقة متدم5 صصمع دوع[ مصة كمستاوجك8 عط 

عط مغ لع5م0مرره 25 يصغوط 25ب “لملا سعلمصم عطل غأه دسدعوع لمملط و" معطو 

.2241-2 ,197 ,.للط1 .(وعدع ؤه عومدهومطا لمجعتلعد “لمعطلته ولعقنم عومصلي" 

10 925 2022255 2 25 دطهلمع مقط 2ه مع10 عط .59 ,1969 علاعتصيء2 ع0 8 

للنامء كاأفتمعغا ممعم معتاط 0 أمعاءعغطط غطا معجعظ .«عاأممعغصم]ا هآ غدعء مدع 

أكملهعة اتمماعتتطن) 1ه ومنك2ط ومستصرمء 2“ 25 تأتمتا مععؤوء7 عمتعفصة جلده 
.49 ,قوع إه أعبرتم 116 كتطمعصصهن) ”.عه لعدجساتاه جتعى ١‏ 

,59 ,1969 علاغتصماء2 3 

0« عءة 1 .334 ,1971 0 هذ “دمتمنا مععادء177 غصاط عط1“ معجدهة 0 

-ع26عم باأعقط عط عمقاعة عمتلدفتص عط 01 عمتصمقم 5ع رمن5 مذ ودمعا 

22 5]6055ععمة عناه 01 عع تغتامء عل 4ععتصلج 11 .ضمتمت مععؤوء عمتعمصدا 

ما رللتامء مطم ”,عوتتضهعء طتمعوعك عغها عط أه ععممم غوععع عط ذه صمامت عدل 

عط عمناعوعه غؤه: مصمععل" ”ءم معد" لعغتمتكتل لمه ,لعدساعقط عقممم عط 

«لمععلف ‏ ”.عسمملعصصوطتا8 عط ,وعشددع؟20 عتلعغط ؤه كدامععع صعهل 6دممط 

غمع؟8 أدعع0 د هد *246قتصن غأدعظ عط 2ه ه1ت همه عرلا عط“ بجدة معمططزن 
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إه تلت ”.توعقطاع.آ لصدهامعح لهد عد1 15 حصمع عبرمعسظط لععدهمء“ طعقطس * 
أه ومنتادااتكاصمء عطاعه1 .(170 ,نظ تلوط +16) هلما مما زه ومع ة3آا ع1 
ع5 ,(”عم معطا“ غمم). أقء7 عط أه ومن معظتمت غطا مغ بعومدم جسمرماعع عط 
.7 تلطاعدطمعء [اء 1“ 
.6 ,147 ,1945 غعوقتده 2 33 
3 135 ,.لنطة 06 3 
-150 ,1939 عنغنللنتوعة كك :نط1 كد 
.8 ,1975 للعععد :171 ,1945 غوءدمنام8 5ن .199 ,1959 :مغلممطملة 35 
:67 ,21 ,1945 غء5ونده8 181 ,110 ,1942 بعللا 321 ,306 ,1935 مممصلوع 37 
ش ,1974 متمدعزي؟ 
.6 ,1935 ممحصلءعم 5 
.2 64 ,1974 انمصطكة7؟ 016 33 
,1932 سسقدصلعظ .2324 ,1977 اسن 4 .17-8 ,19933 طعتصك- عات 7 
1 .404-55 
.9 ,1939 عمممئزم 40 
.1:5 ,1991 مفصك مد 42 
1 .صفطك ,1975 لعتهددآ :16 ,1962 مععطدهو5 :98 ,1977 كعوصتسحطعة5 5 
+147 ,1983 عستعسمة] ,15-6 1964 علعموئعتن1 
كصتلاهر) ع56 رعدعقه كتط ععلمت ممدممطا علعتصدمعك عط امه *مموعلء 12" و0 4 
3 .فط ,1986 جع102] :1960 [لعلد1آ-ععءقملله17 اء 1996 
.1,6,9 1ت هم مار عمجعلع1]2 5 
1 ,نط1 4*6 
6ن وةةاتق ننه[ ختتطمء05[ 1 .1 ,1986 م805 ,148 ,1983 عمدعسمك 47 
] ودىن,1 
.08 ,1976 تممطعمهاءء8 صذ لع1مد 0 45 
بفقه5 ع4 كمتعصعدة5 عع1 ععلمعءدعء0 غلهة اثاء ممتان بلناه كتعدة:[» ‏ © 
رفسم كممليء0) عنتواناظمدملانام #تمووقمة10 ”.عمعم عنام عه نصح عنعهامصجوتك !1 
.(17:76 
0 عمندعمه خنطا لعخداطتتكد ولعكلط؟ عمععلءعء'1 .117,66 سدمتسسطر) تتمموووسر 50 
ما ,14 ,1983 عهموّذ هع1 عقط طعتطم كمممومم عله سدم ةمئا[ و:متخومء0© 
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01 امعصععمه209 عط م6 عغسطتفممء عمم لتك عمععلعءط عق علسطاعممء 
عتعل عل دعاك 063 عع مد لععن عط عمء ,كستاكت84 عط غدمطة عهلءاسومم] 
“56 

.8 ,1986 ععام2 '" 

علاكنلهمء 01 ممتامصمايتى مد عه .117,66 تم متبط زترووموسة 5 
.159-70 ,1986 م10 عمد ,ع كتامهمم كتلط مذ عمتعدء مم2 دعصهقم لمعتطامممومعع 
.كلضقط مععمعدة5 صذ مععط برلوععلة معحل ترا لفط حصء ل ميدع[ 55 

01 بسمةورط تتروو ل 1 

.2 ره .117,68 .110 35 

117,66 نلتمممة مط 77دوو د11 ”.ددن دمعت دو 0 » 55 

عصدهة طغلهد لعطكتاطسمعءع) 1979 عع100 يك :1 .فك ,1986 عع5و8 عمع5 537 
,1978 غاعمة2 اء ركعطععتتء ممققطة م0 .(1986 .10 ما 4 .مقط 25 دععصقطء 
1929 

قنط عصنولا .(39 ,1986 ععام لآ صا لعاميي) عمط 72ط2/ عتلعرتمر تعدا مك تويبو كر 55 
”مصععوعه5 عط 01 عملط عغطا" عمطلا عام2ج كام علاعريمد كما +([ علع8 رععختنامة 
1 عغطا هآ .كنءمقصة0آ ما ”طععسطء" 2 “لع تميوععكمم لمهد لعطمتاطئوء“ 
”.معتلتقدط“ 2 عمتلتتتاط غقط لعاللى علع82 رقى0آ وموم 

عط لعللفء معستاعددهة) علقغقط خنطا آأه غمعر عط 25 معطتع والمدكت 15 732 55 
تمتلعدر لمد ,207 ,1966 عؤ5ومع0آ1 امد 107 +1110 1 .(وعده1' آله علغوط 
0لنتة8 .101 طاا؟ غمعصععيهجد ص1 ,733 غوعر عطا +ووعععة مطه ,269 ,1981 
تعلتقطر) عوح ع106م تمعد ععاماعل؟ عمغتصعدم هآ عل همناهتهل أ ومتادكتلى0. 1" 
أمظ عتهماي .ا( ن 0/7 عصتودمط عمد كللولومخا “ركهم مستتكدحد ]1 عصمم اعتتدقل 
.(1955 ,كتعه2) 

.9 ,1981 نمنةعدت 06 © 

.(3:336-8) 52 .فك للها هيده مبرزلنء 70 "١‏ 

1999 لعوعام5 لهة ممدصملءءع1 اك ,كستامد1؟ م0 .231 ,1967 ممتامداع © 
50-5 :1 ,1993 ععطعهداءء5 هه وممعدوصه0) 08 583 

.112-6 ,1996 مصتلامت ع5 © 

0 ٠ح‏ راص ممطودمطر) تممووادسمة) 13 ععنتمنلمستارمه نط0 55 

(93 .م) 19 ,.لط1 © 
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(113 .م 4 ,.10ط1 6 

6 ,1996 وصنلاهم6 © 

«مطه 06 .(90 .حم ,سصممةسممطه 7موعدمط) 13 وورممنل ماده دمعتت 9 
د10 ملسط" :(291 ,1966 عووملى(1 قصد روم18 م كتورعلاء م101 
مناه مممتعدم جمملمعلمعع0 20 غء ممتطاوئءم50 ع5 كمعممعه مسمتمتقصماتنوم 
سمملطعم متعامعع بسستطتطنتاوء0 ووو كتاطقك؟ ع5 متامعم) ممم 
لهك /0 مم7 عط ,رتتملتسنة ”عمسم زائة مدل ممتلتسية 20 متسممعءء مهدد 
مه 807 أن .325 بكمدامعلاويج .ناتك :(296 ,1966 عؤذ5ملء0آ1 مهد 07) 2و0[ 
.5 .م 1931,6 #علعاعماظ8 :162 ,1966 عووم1عء10 

193147 ع3 كك بسعغمم معلممعط 2 عه :219 ,1986 معوظ8 ع5 70 
أقمتدعة غطعته؟ هلد 732 هذ عمط فعتزوي؟ ,291 بعمتسامس .سد 7 
.جاعط وتأعامدكاط وعلمقطن) غطونه؟5 مصه ,لعغدعغع0 725 رممصطع سحل طق" 

باعها هآ .(90 .م رسصمتسصط) تمموويسة) 13 كمسمنامسلدمه سمحسصتسمط 0‏ 7 
همه تمك .731 ص وصعظ اععد0مع ععمط عط معط زدعى عط عكامعط وعلعتقطت) 
.0 .1966 ع5و12610 

(93-4 .حرم مدمتمجطن) تصموودم) 20 كعدو تسمه سد مسرن 5 

(94-5 .رم) 20 ,نط1 5 

مذ عطعدده؛ فمعتدمصف لعنفقمف ععاعتمميط عط .(95-6 .مم 21 ,.للط1 25 
.6 ,1996 ععتلامن) .ع0هكتمعء عاعصةه 2 معما 739 ممه 737 ما عمعمء حموط 

.581-3 ,1947 مصعدد8 01 7 

.مم8 81013) 740 .2 .لق :739 .12 الى باعهداا معتتمطن م٠‏ 111 موعت 7 
.(476-9 

24 بهمةتتمساق .سا :24 معنو ممما سق :1 بأتعاممء بكر 75 
,71420725 كعكتتء دونه ك تمك :25 ,ااتمتمجعه افر 

25 ,هجهل 71 :24 ,.متجوطلك .نتدك :24 ,.#مكميهم[آ رسا :9 ,نواوط بربرم 15 
,71420765 14د ك. كم 

.9 رعدطممآ سك رة ,127 كم 88 

لاتق :24 ب.اسمتتصصتصآا .سعقف :495 ,أععمالة سنك زه ,فوسك غك بر 5 
.9 متهاء2 .شك :73 ,7142055 لموةهى .تك :25 رمعم[ .سم :24 ,.ثتوبجماامر 
أدمهك .تقل :2:7 ,موهلا :26 .اهلك .اتات :26 عدم[ .رار 52 
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7277020125, 4. 

9 رضماءآ! جمك :9 ,عدناهصآ .مك ب8 ,111 .جمد بقة توس رى برك 585 

علء) 425 ,418 ,لمتسمط) عنمي ١116‏ ”بعسنطامم بعص“ ع1 *ة 
: . (اكتقامء مخمطام» 

مذ 0عممتأمعط غذغط مععط ععقط مغ قصعءة أكعتوممء كنط رصتدم5 علتد 0‏ كة 
: .290 , ءمعكتمبه عتددمم) : 

قة كأكعتتوممء مععمعدة5 عط لعمنتماجيت ععمتتصمظ بتعاها متدعر مععقة عصرمة " 
“إلمتتععنا8 لصد ععمعءمع2 لمد متدمة أه دعأممعم” عط1 عمعمسطكتمام عمكتل 
)ع1 عملدسز وطعتملم عط لصد بوماعقط عد لعا لم2 000 ممم رودسهة لعصعتط 
أه عصتصطف غطا [...] طعتامغعط تصعغطا صمرت [ل2؟ وعصصص طعدد عم دعنلممعم عط 
746-7 .10 .لح ,معى]8 4ه للدطاعطاظ عمدا مغ ععكتمم 8‏ ”.ومععميدد عل 
2 

من فعلسعصم 5ه علنه- عغطا ععمتك .(2 .آه0؟ اسقط مهم0) 17,23 وموخ1ا لم8 !5 
عط1 .لصنص ما لقط علع8 “غمعمسطقتصندم طعتط؟ عوعك 0م لله غ20 1 غ1 ,731 
مم دعم 766 م 731 ططوع ووه أمدمعكطك و'علع8 01 0112000 0ه ك5نا0ماتزمم ص2 
323-55 ,007110414 منومادنته7ل مم8 .قمع عدعدة عط طغزه علغهط نجه صم أمعصر 
4 ,1977 فاتانلء21 5 

 1دمنعإ‎ 1975, 7 

,0776 افد زه تمانمط) 738 .10 عق عوماعط رموعدا8 ومعططم م ععوكتده8 5 
.)56 

) متتصحتمصمةد ممعطعطقل عمط عذمعه عقع8 ,(19 حعظا عيتطممجرب 1 ء(1) 703 1 1" 
لعملصماة ه مآ *.عماناعقددصة] منان 2 ,أعقم؟] غتتتمعع مممترم مصدلظ .عهد5] غتتتمعع 
؟ه ع2نه1510 لصة عصمعع[ 9ط مععلع 5د رعصعصط لمعتاطاظ علط 4ه ممت هاتتصسه] 
66 لمعمامز ععء ومن عط هذ لعصم معدم غأمم) كمععمهدة : رعالتع5 
حمتطفاتاء طفمطة] منن 2 باعطقد؟] غععدمعع عللعمد عل ممقطووطخقر" .دع تلع قصطو1 
عصطمى [ 720 ““تأعلل لمعع5212 مطتاططع 05م 20 غء تمعفدع ف 0512م نان ركتاومعع 
,73 ,1986 101 .16بنتكنا .سقط ,عء19100 آء :(71 ,1986 18062 مذ لعامين) 
عطا هآ علء8 جنغ #لضوع8 مك" مععط غعر امم لقط كمععمعد5 عمط لعلساعممء 
7/1477 لعدمتمعصم علع8 بوممتكاده جمدم أكعتلتي كتط واطهطاماح ,تع 1ه 06[ 
.64 ,19/5 للصسلجطآ-عءعهلله1717 ”.وطوعق غممعصط بواطمصدعدععم عط طاعتطيه رن“ 


209 


,1962 ممعطعيده5 2 

64 ,1975 1لنجلد1آ-ءعدطلد17 53 

.199-200 ,198 ,ومتمط) :336 ,334 ,ملتسسطن) حاون علع 8‏ 94 

204 ,تمد ةد علء 8‏ 55 

.149-50 ,1983 عمدعسمع "9 

هذ ه1011 هجا عغطا سمه ,كنحل عه* 1‏ .111,43 تسدمامعدقضه عه وتلتو مهد 57 
.67 ,1975 للفلجآ]-ءععلله/ة1 .كك ,رعلء8 مسم5 وعامتان 

أت كعك[ ,قتع وععط غي ندب“ ,كتمع لآ مامبصام م0 .248-9 ,1986 عععه8 مم5 5 
ط”1) فلحل[ نتنب منثوويتة 106 15لسمعصسلهةمتعتطة كدتكتممه1] .اه ”ععمهس 
كتادعاء كتاصسم" عل كه ,ه02 بجعم 2 عصتلاءه؟” 25 ععكعنما مه :(139 
(242 ,كلتفئة كعفدة [) عدةاتواطومنا متك زه ويووى رعللتآ كه متملط ل *ععمعمه 

7 ,1976 مسقطعمتاءء8 5 

,117 عقا وى عتروم وترم 1 19 

عمتاع طفص ذ]1 ىع علمن معاعطفصة] عدومغتطقط [...] صفعة1 مسعغتيد مرعوعل م[ 0١‏ 
.28 بمتتحاوعن1! دعنصدن[[ ,كتاوطيوسهى تتعاتمم ممم  [«‏ بنمعع 522 عمتده تدان 
100 مم0 1 

.21.8-0 مع© م عمندعةء: بعلعء8 عوط لعنك ,4.30 [أوى 12 

تع 10 هذ 0عامميو ,2428 :91 .آ0) 21 عتعمابز صصطنا سدوةمم در منزتروودع 017 
(254 ,1986 

عمتطف عمدص رعلع8 ,عاطمته عن» ممع عمعدد5 عط غقط برععمم و ععلرهن م1 34 
71471107لطززة خن] 7107منرويافهده لعجعممطك ,عصصهى [ 

عط مذ ععمععع]ء: لمعناطاظ عصده عط ؤه عقن عقهطم علع8 .16.12 معن 608 105 
.(253 ,1986 عع0ك][ ها لعامننو ,1088 :91 ر[2) #جمتاتدمه متقرجهه 11 

12 71ت 167 عنوم رومع تتتانتطوه تحر «ميزويرت ترراز 1 96! 

181,187 ,1996 وسووع8 107 

ْ .84 بوعمك 18 

متاق 2 بممقطغغطط كتغلط اأعمصدا" :6رننة[1 .سوط ,عللنى5 غه ععول19 014 "1 
تمععدج ةق غه ,قند5 2 أكقنان ,تمععوعد5 عمتصزمم م)متصعم غمتته تبان رعمنتاء صنو1 
عه :68-77 ,1986 عع6م0] عه5 يهملدمتككتل [علتفعل ععرمدم 2 عه1 ””.عدوة اد 
1454 ,1993 معلبهه1 ءء5 ,زعملمعمعع كنطا 1ه كممتاماءعمعغما عتصهاةآ جاعدء 
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.98-9 ,70 ,1977 كعوماسطء5 ب16-8 ,1962 متعطاته5 01 

ععصوده5 :(233 المء) 17111,25 سعامتضعوط جز لمسهم) عصصمه[ ‏ 10! 
.7138 مخ[ امتعععمام ا 

.7 ,1962 ممعطنددن5 "ا 

14 ,1977 تأنلء51 ,18-9 ,1962 ممعطعنه5 ١12‏ 

.18 ,1992 طعئمء1] 13 

ماي 20 ومتعام عن عمد غ56 / ,تعمعممد عمععومصت عطدمم ركلعع نا معلعوت» 14 
مستاكدة8 عغعط1] ””.عمعتملد عت ها أكتدوممء ععطط هل مع'دودء 1 / .عمعدموظ مه 
لط عمعمدمء تقطن 5 سول عغطا غقط مجهدم «لصه عغطا ,دومع هعدد5 غأه "“عمك]' 
لع2ه5 غناط 200) عم[ غمم 0ل معط عده 25 لعتقتاءام 15 بلعععدمممء غمم 
متلامهة4 ء غنوه ععدسسطدكةة”" :ملامدمف لمممتطوعهمه مهمد لدتمصعطتكا8 
أء لمتكتلعمت عط ه00 .6-8 ,1-3 كعملا 1 4«عاف]ا زه ودمك 116 ”ععصاعاعمر 
6 لمقطمنظ +117 ,1977 تانتلاء54 ,115-6 ,44 ,1993 غطعنظ :77 ,1993 لللئع]1 
انه جرع عتطمعء-طاصتط ععطه5 2 15 عجا وإ 

عمقلله57 :9 ,ك5 ,3 .ممط ,1983 عءتعمتجك81 :1646 ,1963 أعقمكلة 016 ١5‏ 
.411-9 ,13 ,11 .مقط ,1983 لالملداآ 

.4 ,1980 علاعتممك12 :92 ,1969 مماعدده10 1 

55 ,1977 كععمعطء5 :20 ,1962 ستعطاتده5 :2 .فك ,1975 اعنهو عم 5‏ 17! 
خآه 177 :1962 غععط[آه0) لصه :42-7 :1 ,1988-89 طتتمدد ب(وعء مععععقءج ععطاعمط طاتجه) 
.1988 

0 ,1977 دعوساسصطء5 18 

4 .م 2 .مقط ععك ١1‏ 

7 ,1972 معصعوط "12 

,6 ,1975 اعنهة2 06 3 

6بوعهه 2 

365 ,1988 عععل 8 عنوماه نسم وم س1 ا 

.0 ملو ,6 .12 .لل ,تصلمعء 5أكندامآ متكا 4ه وممطعاط عط مغ صطه[عع5 124 
.2 .ةق يصلدءء 5كتدامآ عمف]1 4ه كتصدم عط م ر(668-8 .كام) 22 .هه هلتممل 
365-6 ,1988 عععاعع 8 كك :(673 .آمء) 23 .هه :ملك 2ه ,فط ,876 

7 هذ معامدل8! برط لعءلسطعمم 5د عمععهمد5 عط طنتم ندعم أكمظ ع5]د 125 
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.ه322 ,1945 مععجوصط 

معععومط عء:ة ب,ممعاطامعم عط غؤه معت لمعمعع د +26 :70 ,1972 ععمعوم 126 
.19245 

”.#وطصسعمم متطعع غ له غ216 غه ,مامتعط© عغتدف هذ كتاطتاد كتاصرمء عنتمت [...]» 127 
رمك 02 .قط ,877 طععماة يسلمع *وعققطن) عمععصصسظ ما وممطكاط عط مغ صطه ل 
.30 ,1980 عالاعتصدك2آ1 4ن .(717 .أمء) 62 .مم 

.5 .م 2 .مقط ععك 12 

أمء) 64 .مم عممك زه .ضقط ,877 .12 .لخ ,كحضمهمء] ومطعتططعق م مطهر 15 
.(718 

.(749 .أمء) 98 .مه بممك 1ه .ضضظ ,877 .10 .له راتءطصصصا أمناهن من ماه 10 

3 .هط عوك له .فوط ,876 .10 .خ ,لتدظ عط دعلمقطن) عمععم ص م مطهولزعه؟ اذا 
366-77 ,1988 ععاععظ 1 .(696-7 .كلمء) 

م :(684 .أمء) 30 .20 جممه 4ه .فط ,876 أمء5 ,ممومظ غميهب مغ مطول 134 
عط ه00 .(696 .لمع) 43 .مه عله 4ه .ضوط ,876 .10 .هف ,معشتقط) عمععء مص 
2 بفتقططط عسل .62,79 ,58 .205 :220 01 .مضخ كه ,كمععدعهدذ عمناءأعدععل 
تإلده مقط عدرهح عط غهطا غتده 0عتصتمم ,(1933 عتممادر)) متأصاى 02 تتمواسيدار! نملا 
كمعععط ”ممعمصع للف ء معمدعظ كل نمجعل تعل مكنا 20 كعهعدددعط طعدد تمعد 
51 صمم“ عط ممققتطلد لمعع عط طنله 0ع:متفبوءع2 مععط مقط عطبه عومط مغ 
أقعناضء. 2 طلاه ,49 ,1974 تعمصكالا مذ 0عامن )0‏ “”عتعتط عغمف عتل ممعامم 
7 ,1945 مععومط وط لاغط كدج وأمعتمسهة م6 عقلتساة بوعل 2 ووتوامعصتصمء 
26-7 ,1980 عالاعدمماء 22 1 

.77-8 ,1975 [عنصدط *3ا 

وك0آ1 لعز 11) 2230111,5) ععناع.] ,409 .10 .هل ممتطعتمععومف م عصوى [ 06 كذا 
.(10..353ط) 1,10 كستمتمتهدم[ اتمتدوك :(231 

3عطتككطهنا كه عوصقطءيت عط1 .(56-7 .وم) 117,68 دمترد رط جموعلعع8 16 
.2 .#متعاط!ا .عععم 55 01313 27 مم1 كتوفمكا .[ تابعاموه([ مارءء عط صا 
6 ,1974 هتقدكةا .ععمقتلله عها صدعن د مده مممتبوك 

"معت ععمعم 2 و لععتلقلصف؟ة 206 كد 8606 .32 .م 18 ,1974 مععصك7؟ 137 
97 بمعء5 .وطمعمةق عط طلغ علمصط ومع صصص عط 

.58 ,1974 متمددكة؟ :246 ,1977 معومتسط؟ ذا 
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د قارط ,875 .0ز لخ ,ممسمنطلمسف لهة ,كمنكتمعع 521 ,ممعئتاممدءل8 مغ معطمل 1 
قط .30-1 ,1980 عللعتصمك12 :194 ,1974 متفمعة؟ عن .(655 .آمء) 9 .مه جمك 
.مضع آه كممناءء لام ععنها عط معمة العفععص أعنلمم عمد 

:(889 عأمء) 269 .مه ممه عه .فورظ ,879 .12 .ةق ركم ظلهسم م مطمزعمه 4 
25-6 ,1974 معقدص س1 

,1890 مملدظ ك :(655 .امء) 9 .مم عمد ن روك !4 

:6005 هجتعاء فعقطء طعتة ععتمعطاموة م5 عمط بعمط 1111 مطه[ 2 
بلكناء0آ هذ مصننطه5 غء غممتعونط دجع0ع10 3تت0 2820م أكذ؟ كلمتططم2 تمفامصطن» 
أء كتمم نامع تمعه] تلط غصندة عدتان متعطأصعط لأمطمتل ما ممم غهء بلتعدعت 5م60 تدان 
.(122 أمء) 68 .20 مك اه .ضوط ‏ ”عمععكتل عععدمم تممتدد مقعمة ,عقن وقد 
ضر]ط :*”عمعدة تنلط اكله؟“ :(716 .أمء) 62 .0م :”كتمم0 معتصدمط تلط“ مه “تمععمو ةق“ 
.أآمء) 273 .مم ععمه له .قوط :*“نتلط عمللعسه اء تدولمك" :(714 .أمء) 60 .مم مك 1ه 
40-2 ,1974 متمصسكة7؟ 015 .(893 

“ركنا 2اتسممتاكصقطر) كتتتام عممتكمعععل مغر ع2 512 عقصتمه عغسلوة وعم  »‏ 43 
صعدت" علقعقط م كتتمعلاظ ممعم 4عقتووعءمم ,879 هد ,7111 مطمز عممط 
.(878 لمء) 253 .20 مل 4ه .وض ”تستدعهم كتمدعدم 

أمء) 288 .مم جمعك غه فوط ,880 عه 879 .2 علق ,كمع طلمسمُ ما مطه[ 02 ا 
901 

01 .42-7 ,1974 معقصكت؟ معد ,حدم ممع تلفيي عغطته إصقمد جمد ممع رمم 145 . 
.38 ,1939 مجسنآ :77 ,1975 أعنمهنآ 246 ,1977 وعوماسصسطء5 

ستطهمد زو] عاد اعدمصعق 111 عطهر[ ,139[.21-22] 138 25 جمتامن 0‏ “ذا 
هكلة لمع ؛”عععنقاوعل ععدم كك0آ مسدرمعتصتمة طلد علتطماءعاعل معنآ غله ممعنععهعم 
.(656 .أمء) 9 .20 عمل غم .روط “ختطعصع] عتهم عتستلودعم منتك عمتحصكت ماممدن“ 
د15 ”لعمنط ممعاعصت مج طعده1' أعقغطا دامع أغدده مع اعدمعل بتقدمء(1“ 15 
22.16 

1972770-17 معمصدط عمعك 148 

(927-8 كام) 318 .مم جك 2ه .ضفظ ,881 طععمكة ,كسمممفطلة مغ مطهز ا 
عط اأعصصمء م لعممط عرمم عط يممممءتمتصصمءيت طات عمتمععوععط1 
تعاع1 2 م1 .دمعع هنوك عط طأغاه دعتوعى عاعغط ععمتاممع؟ مغ رمم ركمفاط تفصق 
تمتداماعءهدة اء 10 عامالتماعتتة ع“ ب مطعغطا 0لعععلعه عط 879 ععطامك0) مرمعا 
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نم0 قع522 قامتقة نقتت تمتالتتم عد - “تلانو عه ونع2 صستصمام60ومصطة 
لما مذ ركتاعنءمتقتط 00متمتصدده عتاوحستصضتطقط ,كناعءءطقط ممستحعوم عامععم 
2ه .قرط *”.كتا02تصدرهة؟ 200 عمعممة ق0آ1 لمتحم ءتصتصة ملعهوكقصمء سداغه ,عععاععو 
.8 ,213,281 ,253 .5هط جعمك 2ه .فرظ .1ن) .(889 .أمء) 269 .مم رمك 

كناناه كدلء؟ بان ؟2مدمء5 كتطتمعم 5تمءءعصضية5 كلومذ طد ع5 عتاودمتن عع [ ]» ا 
ركممطققط غمعععء تل مغ مقطو[ ”.كتتصدع ممع طاهمة مستحتدصتما كنا تممتاكتتطت) 
رقسعطاهصة عط ةا ععنها عرزمم عطا معط7لا .(931 .أمء) 321 .مم :مم2 )ه .مط 
حك ,معداز أوع1 تاأكنتطن) معو زطة“ مقط عط تتامط قتطاكممعطمق ل0علمتصعء عط 
عط غقط صصنط لعصعدب امد ”رععععسك عتمغتلامتك همءءوطه دودر عتاتاعل6ص1 
مطه[ .كمعءمعدة عط غلك ععمعتلله جمد عطمدد تودين جمد مز متدوةد ععبى غمم تإهمطر 
دعه1 .(946-5 .كامء) 352 .مه يمك 4 .ضضظ ,881-2 .10 .له ركطأكممعط4 ئ 
كنا احص" أكستدعة كعتاوجدع0لم لمعقعععم 171115 مطه[ غأه ممةمتعدعل لعلتئعلق 
+3 ,81 ,744 ,1890 ممعتدظ ء :506 ,1974 ممتمصعللا عمد ””روععم عتلله 

كنتام؟ سعممقتلمم 0ه“ امد “صستدمممتامشطن) معممقتلهم 130[ ]» ذا 
.(930-1 .كامء) 321 .مم عومك اه .زرط ”.كن عاتممنككتعطت) 

:(931 .امء) 321 .مد جويك زه .قط ”.متمد تتدمء5 عأماعك55 ستتمء طاو [ ]“» 152 
”.501612 5212622010125 2611115 عقتلك مأعتاءء” :(901 .أوء) 288 .مم مكلذ عمدو 
8 ,1975 اعتمو٠©ط‏ 02 

ركتتتستوةتك لمنان عو عوط :كدااتمظ ع عتاعمتصستكء كتندمم متمصة كمع [ ]» كك 
؟ه لوطعة/لا ومطقاظ 0: مطه[ “.كتتمكدممعل م60ه؟ للقاععمة ع1م2 00ناو غي عمط 
.8 ,1975 اأعتهددا 4 .(721 .اأمء) 67 .مم يمعك 2ه .فوط ,877 لعمم ممعدط 

.9 ,1980 عالالمصداء2 15 

.(101 :3 *[للق) ننه مده ء([ «ه باتازءطظ) 116 معنللصم1 عمك كذا 

عمطت“ عه؟ - 6.1415 عه 2 لعنك ,عأمصديت غ40 ,عصمععل معطب "ا 
005 عمعمععيهوة عقطلا «د5موعماعمل لصه غطعتا معوساءط عفعط كذ متطووملاء) 
طنات مع عموعهسط ممه 1109 تلعتتصتاصمء عط ”*دعمتاعء8 طعغلك عحقط عمصعطت) 
م عصصمعء[ “تعلدممة عط طلغلك معععتن) ,كلعتزدمع عط طعت لتوعة؟ معغلدوم عل 
.(35 بم 7ط أمضعج:2) 2011,29 ععوع[ ,384 .10 .34 يسستطعمعكدظط م 
.لعنامت لتحم عط للتدمء يع امعط 

.8 ,1974 مممصكة”؟ 17 
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برء 7 عأهء) 117 .مه .ممك له .قط ,787 .10 .ل رمقصداعهر عمتك]1 م صطه[ عمك ذا 
714 ,1972 تعصاعه”! :328 ,322 ,1945 مععيهوسمظط 1 

654 ,1974 ممقصعة7؟ بع85 ,1977 معومتحط5 :98-9 ,90 ,1935 ممعصلمع ١‏ 
0 ,1983 معزعييع:] 

5نإلك51 1ه 1 ععع180 مه ,107 ,1969 كماعده10 04 .26 ,1992 جقملسطة ‏ 6 
صع6 5222 01 عمعحصررزه[صصعء مه قمه 1075 صذ منلطه81 زه مصلدد عط طعت معن 
عقعط10 ععلمت مقط عومط وكلهة) دعع12 مفصوهنل8 عط مز دعتتدمعمعيعدر 
.(1084 معطم لععلعده ,لعمع دنه 

.9 وععطمعنزل! ععه “رععمعامنعمء" أهط عجتادع10 م غولحر 151 

عآ :42-3 ,1967 كمنامدة1 :289-90 ,1988 عععاءءظ :97 ,1977 دعوماسك؟ © 
و1993 للداظ :131 ,1983 معتعسع :22 ,13 ,1982 صلءحدءوه10] 64 ,1990 6011© 
67 ,1988 امطامعصسطظ عع5 ,قم0ت دممعوع: عه*1 .2 .قط 

77 لطعاتلاء]! .؟ن) .(88-9 :1 ,1988-89 طتتحصة) 171,24 ممترو و1[ برطم م70 163 
ش ش .1119 

اعنمة(آ :9 ,1977 دععصتسطء5 :وعدم عوعغط 2ه ععاعمتفطك تقلتهءة عل وت 1 
عط 01 0510086محطا عطا مه :130 ,1983 معتعسعء 904 ,1993 للع :79 ,1975 
ده :57 ,1994 ومتللتط1 :290 ,1988 عععاعع8 عدم ط1ه صمع غععمم عمتلدكدصى 
,1953 عاأطفاقهمر) أدعسعممعة2 عط .م1 ممععمق 'وعومم صدطمعءع_طكاء مح عط 
.258-60 

.6 ,1969 مماودده(1 5ك 

ا ,1975 اأعنمد1 66 

ه تمصعلى لصد ععدجاءعد]/! أه عمصاعتط1 6ه وستطمعمة) 44 ,1996 ععصدمم 1 
.(وعمصعط قطنت 

+45 ,1996 :1988 ععم8 ع5 15 

.5 ,113 ,1988 ععمدم “ا 

”.كنع هام صستحنهسدهدم ع1“ :مآ بدمممعتاط ععطمات ككاسلم8 "1" 

17 قر1 ,أموط1‎ 9١ ٠ 

,18 ,1985 بعاكتاه1]1 عع5 172 

مس لوط وعنووء8 ]0 مماععمطق دعنك معطو ,257 ,1992 مصمصصط5 عمك 173 
عط1' .عاك أفتتءصمنا كتام قط [هممة هد رحا تووم بوبتددرم 0ه 0ه 7مطدظ لهد 
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5) .(7 عملا ,5ممععمعد5) 1876 ععلصصتانطا صذ لعطختاطادح ك1 مت#امم مدنا 
73-2 ,1978 مممسمتطم1]1 

.3 .ه 260 ,1992 ممصصط» 174 

ععكء85 19652 روصع لقت :1962 ممعطتنه5 :1993 :73 ,1975 اعنهدط 02 175 


:977 لاعننلاءع84 :1964 عاعء مهفا :95-8 ,1977 كعو ستحطء5 :361 ,334 ,1988 
ج96 ,1992 <141>صمواجد2 71 ,1973 مدآ :34 ,1986 ععجدظ 1931 معمداز 
,12 ,1991 «مكمتلم] :71680 عتاكتستامم ع0 عذ .286 ,153 ,1991 كتكزرهكلا 
.2 .معط ,1992 طءئمعط روط 1011070 .231 

اند مقاط ععطملت كدكلدقه180 عمصتعمةمعم) 28 ,14-5 ,1962 مععطندمة 15 
بلتدم5 علاكاننه رعومغسط ممعطتييمد هط .لممامعءعيت تإزلده عط ك2 2,كترآ 
012 لم18 #ممةمملهاه 1 #صص)) عط مذ لعممتنصعم كمس 0 مدممسعطتا8 
١0‏ طاكاء با عغطا أه ومتدسدكتل أعقصط ج عسخ*1 .52 ,(ولهسسطعماب ادمع تع مموكي 
ع©5 بتصهاأة1 كه صقلعده عط 04 كاصتامءءة عمد "كعصتطمعءه طتمعع مق 
96 عاعع]ومعع0 1720 

7 ,1990 عطعمصء51 6014 7! 

,1996 عع مد 75 

.151,175 ,20-21 ,17 ,1945 ععووجين8 عم 195 

.44 ,1996 مععمورع !ا 

14-5 ,1975 [زمعجوم !ا 

.54-5 ,1994 ومتلائطم 1582 

عل وعسعتج دعل عه عتلكاد مع علمقصوول8 كعل كعمسعيع دعا عنانو جستعتم 3 ]» 1535 
اأء كمعوععك عاطفعتيل عمغتمقم عل ودومجمه [علدكلمى عل علك مالضيوومعوم ذا 
1983 أعدكتامز “لممولناءع عمبه”[أء عمد ! عدامم غ52 نعلا متا قء كمفتسلتاكتطط 
39 

.62 ,1972 ععمقة1ز ءءء :396 ,1992 نمتلعمي 34 

تعقط عد عوعتك1 مععنلك23 معمك عنط دعللتطلماع] دعل عمطعقط 17 مزر» كه 
1 رعلدقتصء طاكتلمء/1 عط عمعدادة .10 ,1977 دععمصحطء5 ””.عقلتاممصمت 
وععلدفدى عذمقتختطامة ععمم عط مغ لعئعء زطه غطعتما ممعددد عط ,عأمسفيى 
+20 15 صعلمعصدة د عمعم؟ م1 عنهدبه عللو صنق عط جه[ مع لععصددى مط 
عناه عمتتطاعط ععد ع ع[ومعم عط كسد ,لمها عتده عمنام ددعل ععد ع لما عط 
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.52 ,1980 معمسمافصطن) ”2ع[ومعم 

عهنا م يه) 96 ,مط وق[ ”5026 تإصة أه معطنوعط عه؛ عصمم لوععمعد» 3 135 
)38 

.407 ,1932 :110 ,1935 مممصلءم 157 

.19 ,1985 وعأكته1] 8 

,1975 العععد2 صذ لعامتي ,664 :17 55 8111) ادبم روما نناسويت[ ‏ 185 
.(19 .م م15 

كتن205 00نان رع منلتةتالتام سصممععممدك5 موأععلامء بعمتصماهه عرول 15 98 
129251 تمتممممنامقطرن) صمدمعن با تسناممصتتطمد عع جسصتطتلدهمة عتطصمم ممع 
اه ممامفتوط ,1149 طعمدلة 3 ,جمعطآ ممطكاظ مماعدده81 0غ كستمعودظ عك 
.(180:1385:آ00) 351 .مم موواتمدز 

.119 ,1977 تكاسنلء21 ”1 

.5 متكتاعهمء عجره ععط عه 595 ,35و56 جعل1ن غه) 565 ,1990 لععود عمد *9! 
نه عهمله بلعأامس) ستاجعانة هدم سلاج /0 قصه مامتستمصطت) «ماتعيدهان ع1 "5 
,1990 0عءءج5 كك :38 عصنا مغ .ص ,96-7 ,نمملط وق[ ها ,قععمععاعع ععطاه عددمه 
(566-7 

(قععمعععاء: تعطاهدة عه4) 25 .2 118 عمد :102 ,1986 ععصمعة 134 

.126 ,1977 واصنلء21 95 

6 ,1965 تلاءعمولح 195 

.6 ,1992 تمنلعدن 08 7 

-1974,13 ممص 55 

234 .ه 1 .مقط عه :24 ,1992 مظمتمطق ناء 147 ,1991 منمكلة 15 

:142 ,1991 كنسوه]3 : 24 ,1992 52 فاطق :265 ,1967 ممن امد 200 

,145 ,1991 موجن3 20 

.62 ,1974 متقصكة؟ 06 252 

4 :(504 :151 .آ©) 1098 بردكة 11 ,دعدعدة] غه ععاء5 ومطمدظ مغ موطول] ‏ 205 
1 1 348-59 ,1988 عععاعع18 
.2 .مفط ,12 ,1993 1أن8 204 

ع5 .78 ,1974 تتمصكتا كء 927 ,1992 طاتسذرعلن8 :19346 ,1942 رع7111ا 25 
لمعتمعه2 هذ عمتلدفتى 4ه عمنلصتاء لمن عط مه ,222 ,1953 علطفاقده) وكلة 
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.ععطعلتامء5 0*5عمآ عط مغ 827 عط هزه م560 2 25 11405 عط م 

.2 ,1942 بعللا 346 

.2228-9 .مم 1 .فك عمد مصنطدة11-لد م0 .5-6 ,1993 يع ودلح3 27 

.3 ,251 ,1985 جمعنعم 20 

.6 ,1993 ه117 :282-3 ,1991 منه31 27 

عط كدج غة“ عقط) عمتخغطم 5نمقصسك م1 عد .22 ,1986: ممسك سه عع5 20 
بمقطصت غومصصط كمه عمتللسحمت غدمم عط عع مطه غمدط عط غه مممتامصطت) 
عل ععء؟ كمستامد84 عط عمةراصصذ عد 0معع عط بإقص ,(كع0دعتص عل عه “كدممتاءل؟ 
تإلمه رقع جمءع110 .لله غ2 “مصسصاءل” غ20 ع0 ,كمساعت؟ “,لوإحمعط“ عه “,ومتطللتيي 
عط عكتتوععط ”بيصضملمء ة مقط 4ه لدومعتعط” عط - علدفتص طلعتده؟ عط 
قلط عوط 0عععلنكمم ذز - ع[مممتامقممت) ممذعمطت) لعاعد5 برصصعة ممافصطت) 
.1991,35:60 مممسعصس]1 ””.راتمقصستط غ#كسمتدعة عصصعفء“ د عط مغ عهمطاج2 

4 ,1975 الأععسوط 21 

,404 ,1988 ععكلء8 :194 ,1945 غعدكده8 :195 ,190 ,1942 بعلل رع .5 212 
ركممضماكتط علدفكتصك ”لمدمقتلدت” تعللفى عط بإقدط 5«مطاتة عوعط1 .407 
عط كه جع رمعء2 عط جعماعءد 0م20 مما ممنلادعل عتغط بوط دعلدنتص عط عستمطعل 
5 لعصمنوعدن صععط عمط طعنطهه ,عتاكممعاع همك عمتمطع0 عتعغط 5د لمم[ ج9له110 
ء5ع12 .كمفصمعقتط علدفتى ”اكتلمعتطلم“ عط نوط (7 ,1975 لاأعععتط) انايو“ 
كتأدطعنم م عماةملقيه لدم عحل ذدعىهة لمه صتيمه عتعئل جط معلدقتص عكل عممعل 
2 5عصوععط قعبتط طعتطي ,ععداعديت عصتلدكديى كه عمنصدع؟ ععناءمناكتل عط كد 
1 .هممعمده معطم لمعدمء قلط عمتعملععءعمه! 2 250 عمععمم ع تلامباعما ععمصر 
عط ,عل بإدص صل .9-10 ,19935 لغتصطذ وعلنا رممتعتتلمجهم]1 ,1992 رعامته1 
طعتطيت ملقممط أزه11 عط مغ عد طامط 2 وللقنائما قد ع3 لدمهم 25 علد2كتصس 
عمقتطط2 ,مه فصتعهصما لم معل1 علجمتص عل مه غأعممصططة عممددا 2 علهمدط 
دعه1 .عمصتادعلد2 لغدبهه) لعاءععتل غمم عنعن غقطا كممموععره معغتلتصد مكلد 
.1998 مقصء رز 1 عع5 ردمأوددككتل غمععع1 

.6 ,1996 متعطء5 :279 ,1935 مممصلمظ :51 ,1937 مضع س5 213 

.52-3 ,1937 منفعسط 5 مم5 214 

ع5 ,مله طلوه؟ ”بتو ومعع" 01 أمععممف عط عه .4 ,1975 اأعععداط 06 25 
31,99 ,1934 غسموع ]1 
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22 ,1982 ععطمد8 7 02 236 
.3 ,1980 علاءتصداء2 27 

0 ,1992 مممصصغطع؟ 215 

.5 ,1932 ممعصلءم 219 

7 ,1945 غعوونج 20 

77,7 معومتسطء5 :294 ,1988 مم8 2 

*صوط:لا عذ دتعلدمتصع[ 2ه ععهام عط مه :136 ,73 ,1945 غععووترهمج 2‏ 22 
,388 ,383 ,1988 ععكاعءظ ,1995 :و1970 بععله مني تعلددتص عط 4ه عمتطعمءمم 
كدنتا ع0دمتتك غكقط عط آ0 لممع عط غقط عمتدوعة) 1996 متغطءد5 عمة غتط :397 
لدع لدعدية زه نوك عط صمل ععطهع ععطء لتيء5 ززه1ط] عط 

.5 ,1935 مسممصلع8 23 

.6 ,1935 مممصسلع8 354 ,1988 عععاءء8 24 

,1977 ممع متجطء 5 225 

.94 ومنتللتط ىك :1925 غطوت177 ع5 26 

6 5 ”ممعصلع8] صعلتقدمء ,402-3 ,1991 عمغمد .249 ,1935 مممصلع8 227 
2 ععة عنغط1) .مسستجدلظ 0 عديمقتت عل ١‏ بمعامماءووسجيسص] كعك وامطع لماوز 
(.مسممصلىآ 1ه غتمنعمم كتط هآ معلدط نع مجعما وتدودععع ممت بوع1 

238 > 10001006 1969, 4 

,1963 +عوونه 8 20 

.6 .م 1 .مط عع؟ 230 

,29 ,1969 غصمعمد<1 :187 ,1945 عموويم8 عمد 201 

,68-9 ,1953 عتتاقتصتطة(1 ع5 237 

له قصععء عد عقدوتص عط 6ه عمتجتععمم عط همه ل معو مص كن 23 
وللمععوي لعنمعوطقك كوه ع ويج ميق عله تتوص مسقم عمعتااته 
عط عه*1 2816 ,1969 ععطءوهظ :43 ,1937 مفءسطءد عه5 .111 غمععءمممآ رط 
عمتطعوععم معطب ععدطدممن5 غه جصصعاط ومطفتظ برط لعره1صدك دععمدمة عصده 
.3385-6 ,1969 عصدكةا عع5 ,1187 مت عنس 15 عاعمعلعع] غ2 عومد 

.17,24 11/0 ععطهات كتكلد ه20 كه 

,1937 معط 5 كه 

.203 ,1963 أعدونته0 8 عن . 236 
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.19 ,1963 :100-1 ,1945 أعومن80 عع5 27 

126-7 ,1945 ععومسن عع 28 

,1967 ممنطمد11 06 29 

.983,9 عجدع؟ 20 

.5 ,1994 ممصلع سا2 

.5 ,1968 و1 22 

م) 177 جماتنوبةا ,1077 غ5 30 بمعض زه 1106 ممطمتططءعمق ما ورموعيت 23 
417 .م) 171,13 «ماعنويةا ,1078 .عءدآ 15 ,تإدجمه[< 1ه كها0 عمتكا م :(358 

.م) 171,13 ماعنومةا ,1078 عءدآ 15 ,ودصول؟ عه غهمأ0 عمككآا م6 برمعء 0 2 
”“ستصمعع) عطعه مسععي مك لععدام مده كهملن عمذ] .(416 

.55 ,274 ,1968 برو[ كك 

.1963,18 أعووتد 18 246 

وقعاء 1١‏ هذ .هدم و(171-2 .وم) 517111,12 .مم لوطيو ججوم] ,ى وعصمع12] 3 
1989 

10.18 ددم8 :[19.4] 18.5 وطغع :149 ,1945 عموونو8 25 

.150 ,1945 ععوونم © 249 

.40 ,1969 غصمعمت10 ع 20 

172 ,1945 غعوكددم 8 ك2 

,1969 عالأعتصطاء 1 252 

18 .1015 عمنا 79 :1212 عمتال 93 :3413 عمنا 252 #نتمامظ زه وى ع1 253 
ع2 عمستمعة غطعم عط قد حصة 1 عط بحممطا [لععد حمل تممه عأكمدت 5أودع نظ 
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ع2 كطدهدم عغط1* تعصمعد ععة وعطعاععم عوعغط) عدجا غطعم ععد ع107 ””.ومدهدم 
بوط لعدمعددوت 25 معلا عدعده عط عن1 '”غطعك ععة عصمءمصطن) غطء لهة عممنهت 
.224 ,220 ,1977 ععوسمتحطء؟ عهة ركع اعتممعطك عمتلديقص عط 

عل صمرة” ,ركعلدكدص عط عدمطءع8 .30-2 ,1942 برعلل :175 ,1945 عمومون8 4ه 
”عمتاملومنك/1 لمن -غطعع] ععل طلقطعقتج دوع ددعمعط مععنطقاومنا عتل 
.2228-9 ,1977 دعوستحطعة5 

.3 ,1980 علاعتصفك12 :172 ,1945 غعوقدم8 ,204-5 ,1942 بعلل17 ممه كك 
بوط لع فمعت ,م840 عط اأكستمجة عم عمنيد عه؟ ماتطعتعط أه كعمتمععدر] 


ععمعم عطقد م ععوعمة”* اعتمم ولاأعتايت عنم بممعدعمق غه 1 مممكل[م 
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26-7 ,1995 ععطعدظ ””.مصدودم عط طغتمه 

198 ,1975 لأعوسوتط1 عع؟ 6كة2 

,1997 ععصاموط :52 ,1985 وععل 00 ىك :442 :1 ,1838 تحط 55 257 
#تنامتطتط10 :150 ,1945 6ع55جا0 8 :73 ,1980 علاعتصمكء<1 :230 ,1942 جع[لج17 258 
153 

.9 ,1988 ماع85 259 

7 ,1977 وعوسمنحطء5 +0 20 

,1937 ستع سوط 5 ع0 آنه 

بمصتععطل مغا عد رله5 ,ملكتصتمط ممم بمععمعع م 1ءاهصط أإنلنع0 مننه عموك» ‏ 252 
توممعاعل هك ,تضنهه اهاج غلتجو حتط جز ع«مهم22 تامقطن) عممام غء ,مل عتلحصر 
تتا تحط مآع كتاممتاكمئك تصدع72 عاتممصم مل [...] 6م ميامعة تمتوممفتمصء 
32 ,1942 بعلل 1 .111,4 1 لمفصسع8 *.[...!] عدممعطصضماع كتمكقتات 
مععل»ء2 :218 ,1935 سمفمصلءرط :94 ,69 ,1980 علتاعتصعاء0آ :161 ,1945 غعومي1]10 
.4 .صفطك ما لعمصت8 ع5 دوتحكتل 1 .2286-7 ,1988 

4 .5 2 .فط عمك تهة 

42 ,1937 هتت بط 5 01 24 

.9 ,1985 عكتقطعلة© :189 ,1980 تدك انه كقه 

' عمتلدئصس عط هذ ومتمعتمة لمد وأضفط 4ه عءمعصتصميم عط ع0 26 
1980 علاعتصعكء12 173 ,135 ,59-61 ,56 ,52 ,1945 أءذودام8 ععو ”,ووه أومع0:“* 
405 ,1988 مععاءعع85 :117 ,1942 بوعللا :295 ,1935 مسمصلعظ :95 ,83 ,31,77 
.6 ,4 .حفط اللماععمىء ,1993 :1980 طنتحصة وعلتظ 

.2.29 :76 ,1939 طن 06 207 

طغتدسك- رع [نك[) رع«معتمع اعورم سدم للحا عمتلوعتص 118 وستمععد8 عونم 266 
.(1981,57 لغتدصكوعلن1 كمد 

39 ,1985 أوقطء 61 عم؟ 20 

+369 ,1991 متومك/ة ع5 20 

0 ,1980 طاغنصمك- 831 :69 ,1990 وى ع1 201 

,1108-9 نمه 4 .صقط ع5 22 

1 22/7 مم1 :(183 بكوم 1|! امققاهط) أءسعمصف © م عنمطنع 1 02 23 
210100 
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0 ,1945 غأعوونام8 24 
,1935 مممصلع8 :42 ,1969 عممعمن10 :1986 عع س2 :1990 اعسوم عم 275 
.4 ,27 ,1986 عع جومم 276 
101 غه عفقلدظ :(727-8 .م) يآ ممعلتسناميدعط1 ممسقاط علمه]8 عط جعطم8 ”27 
77272605[ مث 1062 هلومع خمعع10! أه غعءطتد0) :(13 .«) كترآ مبملتسةامعدد م[ مدماسفك[ 
- تبتقلىآ 4ضملة مكدع[ 111/422آ كعتاعقطن) 4ه ععطعلد1 :43 ,104 ,(138 .م) عتر1آ 
.1993 عأهن عهة رعصعط عنط 6ه عمعصعوعى لعلتصعل 2 عه .(324 .م) 7 
7 ,108 ,1993 طانصسك-رعلن8 :1993 ,24-25 ,1991 ع1اه© 04 28# 
.3 كههه12 :(138 .ج) 11,3 دممرسهم] جم :ه12 مارت 277 
“”.معدلمممتصمعم تمتصم205 كتااتدمنعءء ع0 تممتاوعم كتتمعع 10 [ ]» 20 
.6 ,68 ,لومنعفط كم :(324-5 .حرم) #متتترآ ب ركترآ مو«ملفسؤهءمءة 1 متماءقط 
1 .(12 .«) خآ مسمننيساوومع[ وووررزاع اق 
0 ,86-8 ,1993 عام عء5 رامع معت عكتممعطء ع صحصمء 201 2ع 252 
7 ,1981 طغتدمك- رع انه ممه طنتصمك نوع[ 283 
هذ عاطصعص ا عطا ععاء<1 دودهكتل 1 .247 ,7#طعايتضود فسنيجه1[2 ميته مك ... يوك 4 
.4 .مقط 
لتقمعء8 ”اس مصدهدم متاتعتامد عق ماممتستك كتتلهاع تحدم [. ]» ك8 
662٠‏ .©) 363,2 .مط 816/6 
.40-15 ,1937 منعسحط5 عع 26 
.168 ماك جلاع 2ط0طدل! معدم" م0 .95 ,1977 كدعوماحطء5 عع5 27 
.19 ,1980 علأعتصداء10 تق 
.(164 .م) 16 .مم ,وها وتجويس1 ,ع روعصمعم د11 8 
14 ,1993 ععطعو8 604 20 
:173 ,145 ,135 ,1945 غعددده2 :413 ,1932 :309-10 ,1935 مممصلعم 21 
.407-8 ,1988 عععاععءظ :44 ,1969 غممعمت0آ 
.407-68 ,403 ,1988 عععاءء8 08 22 
.8 ,4م100 :(123-4 .م) يآ تمميدم 1 جم 100 ملعم غصععن1! غه رعطنرج 53 
,48 ,1980 صععمعةاعصط0 24 
.119 ,116 ,1960 #مصعع1 255 
.128 ,1991 طعدطمعلاء1 ء :75 ,1988 لقط معصن[8 265 


222ْ 


7 ,1988 لمطامعصططا8 62 27 
ععاء2 ”غسمتكدامتعمه كقلوعلء2] تصتلل باستصعدعل عممتتو معمكوتوعءء 8 25 
(463 :145 [©) ممم كملامةنيويك 4ه غله بكمتابته «متعله طدمه) صحتصددآ1 
7 ,1988 بإعمعةط مذ .قمعت رادم 

58-9 ,1978 بتومعغطء11 كك ,كعتداقة طععستطك صر عمعص جامجما وثعمدا 0 255 
ممكصتطم1 :119 ,1992 طعمجوآ 30-4 ,1964 ممقصده]8 :34 ,1988 لمطاتمعستاظ 
عط مه :14 .مرمط ,1983 للصلدط- عع علله77 :166 ,1988 عطصدمعكجد1 :294 ,1988 
0 عمتصعيم عط ما 5عععتدووع2 لصه اأعممودععم لمع نكمزوعاءءعء 2ه ممنععتلتطمصر 
-16 ,1964 توكتعه]18 :71 ,1992 عمجا :220 ,1988 ممقاءل8 أ ,تصملع متا عل 
,1988 ممعسصالطهم18 :2584 ,1983 للسلمط-عء ملله177 :290 ,1993 مطعنظ :29-30 ,7 
904 ,70 بطعوطمعلكء 1 كك ,سطوعطمعموظ مه :43 ,1965 ععورع.خ[ :291 
5ه ص0 ةسصتصم2 لقتاء محمد مه زقععمعععع2 ععطاحيط طناج ,4-7 ,1988 [مطامعصساظ 
71 ,1993 مطعتظ لء بطعقسطن غط ععجه [معممء امه ,وعممم لمة وممطقرط 
,1988 ممومتطم8 :236 ,229 ,115 ,90 ,1992 مسمسمصعطعد :75 ,1996 عمتصمدة) 
166-77 ,1988 عطصطمعكتدطآ :382-7 ,1969 موكقعمكلة ,79 ,1989 ععووم.ا :296-7 
1694 ,97.1 ,874 ,59 ,1991 طعوطمعلاء'1 :556 ,43 ,35 ,1988 لمطغمعصساظ 
5 ,1983 اتدمقةر) 

غط برط لعلععع1م 1725 «وممطقاط أ0 عختطناوع حصة عط ععوه أوعاضمء ع 30 
لمفعمصة غه عع5 رعومم عط له ”ممتععاء لمعتعمصف" ؤه غمعصطفتاطموة 
صمعغهآ عط مذ لعطقتاطدام بممقععاء لدمدم مه عمعععل عط عهذ5 ععمععع عاضا 
صذ .عصدىت) 540 .مم رعلاء0 ,لسصملة امه +طعناة مذ ,1059 ملصممة ؤه لمصرد 
عستصسسمكمة ,1 عتلمستمه متايعاتورن! لمعتفعص عط ء :(42-3 ,1988 وعدمع 11 
بلسعلة امه عطعكة) 1059 عه 0ممرد معام[ عط 6ه مممتوكعل عط عتامطاج 
عط مغ لقط عممم عط غقط دمتتاعدمد 57115 جمعوء02 ع1 .(541 .مد ,لامي 
ذه رععأومدت رعدومعك يعفدعى للددمء غقطا بعتقتمطتمه جلمه عل عد 0عمتمومععع 
مم] 11,555 انيمظ) 507 ,5011 ,111 مدوم علمه([ ععد ,ومومطملط عتماممعع 
ع56 رعاأوعتصاة ععطنمادعجمهذ عط مه طعتمعدع2 جمعععع 102 .([207 ,204 ,202 
.6 ععويء طلءجيمط :1981 عع عتطعه5 

"فمغتصمندقغطء؟ لصد *مزوعاء»ء" 1ه كاأوععمم) عط1“ ,ععصلماآ ,بللمعءمريء عع !30 
نمت *كتاجاوععمم ولتطتمعام”' تددم غه مع10 عط م معمقماع8 عتعل لمهة 
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اء :1983 #دمعه) :(1983 ععملهآ هن) “1111 ععطنتصمظ ٠6‏ 1711 وموءء0 
,1949 عععط :124 ,1988 لمطامعتصساظ :39-40 ,1971 للصدعهظ8 :60 ,1965 ععورع.1 
4 ,1996 عتنتعمم) :125 ,1991 طعدطامعلكء1 :26 ,1969 عصدك8 :93 :1 

جملعتوع خا 1 ططعدكة8ة 15 ,جناءك8 كه مممصيع11 «مطعتظ م وموععت ‏ 302 
ع5 رتعجمم لماه كه منهتده عط أه ج16 و*روزمعوء 02 م0 .(552 .م) 17111,21 
ععم1 4ه طعقمةء1 كك ,علج لمتعمصة ,عغاومممه عط عه4 1991 ععصستمد 
(86 .م) 4 وامئتوط 

:99 :3 ,1903-36 عاولعدن هسه عاواعدن مذ 4عاممي) معط مؤردم علاوطة 1 3 
.(64 ,57 ,1965 يوووعنا .ك 

. !1153 عأه) ع 111 كمممنم مسف مساك ملنل هدنت دجلتذ كه ع طصطع عع هد 
ومععكء معوساعط تقطا ,127 ,1967 معطاده5 ء :134 ,1991 لاعوطمع لاع كد 
”.ع6 تلدع غمععع هو“ قدب عفعط ,تضتها لصه 

:(1149 مام) ذورآآ1 «مستدمسف عاك ملنتلمدن دجلتد غه عمعطصن5] عمك 206 
.40 ,1988 وعصممع 1ط ما .مم 

مطعقتتطان) عط أه ”امععصدمء لمعمعك" عط عم :491-2 ,4445 ,1983 جعمل2 1 307 
:2 ,1954 منعع.] :21 ,1969 ععطءوه8 :83 ,1981 21زمعمن) 491 ,444 ,.10ط1 معو 
.2232-3 ,1990 تسعطنه50 :515-6 

2 ,1991 كتهك]8ة :52 ,1991 1و0 ع0 قد 

عتقدط عط عه .1,2 ممووم +0[ .كك رذ عهظ ,0.103) ,1 معتومامعاة1 1 309 
,تلآ .صوط ,عتلوء5 كه ععه1510 لاء ,وطءعمدمممد كه ممكتمطعل 

.5 ,1996 مسنصمة© :107 ,1991 عترون]ح 310 

.9 ,1988 طعوطوه8 06 31 

لممتعءمل ومصصم 25ج دمعهومم غه ممعتلفسكة طعتطه م؛ عمعوعل عط رمع 312 
؟ء يعكلتله وطععقصمحت [2م2م 2ه كتمعممممه لمد ععؤوع2020. ع1 لصتامجع 
طعنطتتا ي00) 02 ععهتمتلعه كنامام عط“ غهط غمعممعئغهه 117*5 تصمعآ]ط عميء مبصط 
همه متطذع متا عط ,وأعصصقم - [ععنهدمم] ه60 عوعط لعلمقصصمه وللمتععميء 
تمصع 0007 5د غناط ,امع عطه 25 غ20 رمتقدمعع لالتامطة ‏ لممطلععهم عط 
[19 .م] 13 .مه عطمعتسعط 526 ,1076 .10 .ةق ر,ؤممطقاط مقصعع0 عط م1 
تمصا ع غقطا ومتععدمة 171115 ععتكتمه8 عرو امه ,(62 ,1988 رعمسع 11 
ع1 ما كنع لام) 000 إطا 40عستقلىه كعبهمم وس0 عقد عمعغط غقط اع معو 
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.(187 ,1988 رعمتة!' ,1302 عصد[ ,كماع طمسمخ] مطل زه «ملمسيماسه 
.3,9 عطعنت 064 ذاذ 
.8 ,1988 17 06 314 
.ج) 1711121 جتمهبة! ,1081 طمماة 15 ,جاءة8آ أه مممصدن1] م برووعءرت 5 
ه00 .«(631 ,294 .جم 1537 :17,2 جفزهعظا 05 .170 ,مماددمومم”) :(4ه55 . . 
فك ,1994 مصررك84 عم رفدقكملمغط1 عم معط طنته وومتلعل وعومعوطسق 
7 
3 به1993 #ماههنعص5 :126 ,1965 ه17 6 .210 235171 عور 316 
رعصتعط كنط 04 غمعصمععم [22601652 كتامدعمطة 2 عه1 .118 ,1988 لمطامعحصد!ا8 
.(417 :176 م 4ق 11 نعادار عم مةعة له عغانه عم +([ عماعة17 56 أن طعد1آ عمد 
-242 ,مومه 106 مككتعطهمد0 4ه 17100 317 
3 .هط كطعمهاطآ 8176 ,1076 .10 ع ,وممطعتط مقصص0 عط م 117 وو7] 313 
.92 ,1978 ومعمتطم 1 ىك :62 ,1988 رعصعة1 مذ .ممص :(19 .م) 
ش 2 ,89 ,1978 سمعمنطه2 عمد 317 
.(298 .م) 1,6 ممتعيامده ماسلتيية +(1 300 
.(210 .ع) 6 ج11 منع1006 مددعد) عنصم !32 
411 1083 عمد[ تدمع #معصعمل امتنعمهزة عد هم[ .184 .0 3 ,.لتط1 32 
عنطره «منم لعفو معطا لعالى عد" 1711 جروعء2©) ,(464 :6.2 منحصدمادند1 
:(16 .ط) 12 .مه عطدصمعط 8,76 ,1076 .«1 ١‏ ,1711 بميء 02 م1 117 برو11 قد 
.60 ,1988 بعمععة1” هذ .قصص 
3 موه عطعاجم ه11 86 ,1076 .12 علق ,وممطقاط معن عط م ]1 ررك 24 
1 1 ,1988 رعمععة1 هذ .ممدص :(18-9 .درم) 
1 به 138 ,1991 طعمطمعلك7 ع0 د 
12.2 .مقط 06 26 
:(257 .©) 111,7 «#انهفظ ,1075 غرء5 ,117 ج11 م وموعم6 | لد 
.83 رودم 
زط[ 2ه 
.(182 ج) 3 نعاسمنم11 منعية 10 محعسن كدهع 8 
: ,1978 ممعمتطم 9 350 
هذ .كعد . :(456 .م) 2 :(448 ,46 .وم) 11,19 ممعملتمه علطفي +172 اق 
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.2 ,1978 وممكسمتطم1]1 

م ممتومتامعمم) عط مه لعذكاكمة بللقدءة ععامص عط ؤه كادنوه1امم2 ع1 312 
عاملقيه 26[ رعاصوصتفي عن] .1ن أفتقطت غه وققط عل 25 طغغنطن ب#صعصتصتد عط 4ه 
نوت مطه نامهد آه عكاوج؟ علعتاءعطهم5() 4ه 177100 .(272 .م) 1,1 ممتععلسء 
26 رمك مو وترم 1(6 ”.طاععسطن عط ؤه ملوعط وى“ عل مه 

.6 ,1929 بصلمصة 06 385 

.0 ,1992 طغفصك رع 1ن 334 

.1316-7 :5.2 ,1912-13 عاع)ءع81 235 

261 ,1969 ععطءهه0 8 :28 ,1992 رعأكتده11 :447 ,433 ,285 ,1991 كنره]( عم 336 
.1976,112 ممناع5 

:1988 ممصمعو1 :1979 مفلءو[ عمد لعدوءء كنطا هذ أمععاما عمععع 04 "ك3 
يعلط حتط 04 0مة عأفصسهقلاتب عط 25 ,ع0د2كنتتك عط بعمط ره 1969 عصمل3ز 
امعتمص جمع ذه ووعماقتاط عط مع طأعدمعممة 15 عاعتعلعع2 لعستممئعععل 
علاعتضقاء<1 :30 ,1988 سمدعهعرة ,ء :28 ,1970 عتلعاظ :131 ,1996 [اعسومم 35د 
+85 عط 01 ععمعتعميت عط [ه عصتادعجنك عط لعللى مط 55 ,53 ,1953 
أه ععامم؟ عطبع؟) 6 .حفط ,19936 للكتصح- علنكآ لقره عمك إتمممطا علد علدكتص 
عدا .(ع0مكدى عققط عغطا أه ععمعمعمت عط غه عمعسعماعء لمدعلوه امعط عط 
ع0دكتتك مممعء5 عط 01 عمصن عط غ2 غقط ,130 .م 258 ,1953 عالطفائمم) معو 
6665501 2 25 ع20كتتت لممعع5 عط أه ددع مكتامكءقم0 علغلا غعر 25 كدب عععطا 
نأققط عط أه 

دياز حمم عط آه عمد 5نلمقصع8 م0 .15-6,نقة؟آ]1 «متطمومايريرو ير "3 
+3 ,1996 مععلععظ ععد ,كتامارعامز 

(1931 عععة عء5) ٠‏ .لتممعظ8 عوقعط لعقن مععط لفط «وموعلات ع5 د 
غ02 تنان عتتتدعقطاصمم كمعلعو[مقط دع1 كدوم غدهد عم عه" عع جمعيعءعه81 
بعء5 (.307 ,.متط]) ”.دعسعتفاع عتتعل دعل عمختامطصصرة ع1 معمطلم 3 ععمعصصتصسمى 
6 1076 .10 .ذخ ,وممطقاط مقصحع0 عل م ]1 جتصمعط ,عاحيصصمت عه 
لققءمصصا بط معت ,(62 ,1988 وعمع11 صا .كمهت :[19 .م] 13 .مم عطومستمار[ 
مد مععط ععقط مع لععتاعغط 45 عقط17 .معطعدة عه عللقطءىئ6ه00 متفامقطء 
.20 ,نتعلاء0 ,لسملط لمد عطعتاا .اء) 69 مصوى 5*سعتصعوددآ ععععء2 صا رعكنا معتاعدء 
5 لعمقصعءظ بط ومقطععم ,كلع جتتضمعء-طقاء ه06 2 25 0عامععء2 امم ك1 ,(546 
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والعقم8 عدمصسة .(99 ,1996 عمتعمدن) عتتوستمن 6ه مفامطءة! جتصعىهة 
عط ععنء2 برط عقت 25> 5020 عحل كه وموعلله عط ,ععتتصاهمصعغموم 
كه :415 .م ,174. .0ه تدعام[ ,111 كتفتمعئوسظ عمه م60 ععاء6) عاطصعمع7؟ 
.(22 ,1964 عع مم1 

7بنفةب117 7م00 افد 

,149-50 ,1996 مععلعع8 كك :1997 عاطموه0 عم 343 

.3172-3 ,1988 عد 7لا هذ .كصمها :(463-4 :182 51) 256 .مم مماوزوزوع ته 

56 .1118 :3 ,8246 ملتقصعظ8 :373-4 ,1988 د37 كك ,88 ,1988 برعم فد 
:131,2 .20 8716 :5-16 1منقا؟,11 مله لوجم 05 ,ع .ء 

6-7 ,1992 عتعاما اه :33 ,1969 ععطعومج# 345 

,1984 مقصطء 1 كلد 

2 ,1992 رع [وده11 7لا 

11 111 ققد 

.449 ,1992 رعاكتاه11 :173 ,1984 ممصحت و ع0 قد 

,1990 2014 عنآ :1984 ممصصتر1 :30 ,1992 رعإمنن81 عه 350 

,1979 سقلعه[ :1991 منعك5 4 .مط ,1985 جصعطتة :1984 ممصم 06 اكد 
.32,3 .هه 5 .ممك 065 .188 ,73-4 ,1994 دععتردة ب4 .مقط 

0 عع 352 

.145 ,1992 طاخصمك- 1نم 253 

«للمفم امم 2 عمتصمءءط هده ععتصدصة عط ”علتامجلع؟” 2ه مصعم م1 كد 
علتط لدكتععتمت 4ه وعتتد عط 0عصتعاءم غ1 معط هذ غتاط بومتمتصمل 4عمطعل 
2د كك :1711 ,145 ,1969 هذه1 :251 ,1939 ممفقصص[م82 :37 ,1983 غاعممخق 
.3 ,1969 

.9 ,45 وللمتعمى ,3 .فط ,1922 وتموزم تكد 

.7 ,1993 روك 02 تكد 

.قط ,1969 تمد ع5 'ك3 

.3 2 17 ,ألفط1 358 

725 ,21 ,.أللط1 30 

7 ,1983 غاعممة 6 

.1993,137 عرو 361 
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ععه نفد متعةرطه #ستلومم وكله تعللى نعط (عه) عدمه عط عجن 2 
2 ,45-6 ,1969 ععطعوم1 :111 ,1992 طنتصك وطلنا ى :12,14 م«منتفعيت عله 
.266 ,1969 عصدكة ,34-5 ,1955 أطعع2 

ختمأعآ غ56 ,ه50 جأصتق قد كد ومح 04 أوععوم عتلدىممصعل عط 202 هد 
.1986 ,1981 

.9 عمساة :42-50 ,1955 نط2 عم 4 

:344 ,1965 ه17 بد1993 ممنعصتهص5 4316 ,205-7 ,1991 كنعيه34 06 6د 
.1994 تصعجد5 :261 ,1969 معطععه 1 :381 ,1988 

19911 عانم 6د 

,1994 عرو 367 

.145 ,1992 تدك ج2116 36 

7 ,1993 ردك 38 

.7 1990 ومعصتطه1 30 

262 ,1969 معطعوم 8 373 

.26 ,1991 كندده84 :25 ,19932 تامأعصتصص2 ب127-8 ,1988 بعس 52 

.522-3 ,1934 عغنللنسوعف لك :131 ,1988 رعمع 1 385 

.47 ,1991 عندن1( 314 

991 كتصهوقا ع لعامسن) 1198 .10 عل ر,كتطكتعسف مقلئط2 مغ عمعءممم ‏ 35 
ل 0 .(4267 

لماععسعل وتاسمعءمهص1 عند ,تاصعمم مومظيم عولدرز ه: غطوف 5تعممم عط +20 316 
5 ,1988 وعصع خآ مذ ,(1204) سمل[ 

377 1 

.2 5 384 ,1969 جعمدكة 35 

19917 كنسه31 375 

كت 529 4267 ,1991 كتسه1! :275 ,167 :1486 :846 ,24 ,1969 ععطوهج عع 0د 
. -ع©2عم عمتلدقتت عل مه وللعقنءم5 .162-3 ,1959 يغ0لمعطملتقة :86 ,1994 
,111 ععلممعلق) دروودمعمعت5 كمه كروومعءع0ع2م #5مععءمممة 4ه عممطعمر 
تغطء105 عء5 ,(111 كنضمهه1] 4لهد بآ جرمعءه0 ,111 +معمعل) ,[1711 جرمعءون 
.3 ,1991 منه34 :43 ,37 ,1969 

لصد طنتدك-علنظ8 هذ .كصدت :1394 :5.2 ,1912-13 علعاء1]) بممفسموطنا 42 اق 
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ععممم 1115 عمععومص1 معمجطعط وتطعدمتاهاء: عط]" .(128-9 ,1981 تدك لت 
.6 لأعبهن2 عذ لععمن كا علدفتص عط ممع مصمعوموىم 

,6 ,1994 ورعدووة 352 

.1969 ععطءعوم8 ممه تقد 

23-4 ,11 4د 

262 لكك :27 ,قط #تعطمعءفقطن ععموع عتل“ لءمععممف علوكدى ع5 كلد 
صعلمعطجلف) ”عمت عأمعفائعط) ه[ عل اعتموعدى عدجدعه"1" كدجه غز :(295160 ,266 
.(149 ,1959 

,1993 0م18 1526 ,44 ,306 ,1955 أطع2 :43-4 ,36-7 ,1969 جعطعوه8 ممع 86د 
.128 

.4 ,1986 الءسمم 7 

لععدلمعمذ عدم عجزمح عحل عه تلعتط) كلنممله علنة عط ممما تاعس مز عق 38 
5 قا ,(913,23, 17[ :6 1,فتة,1[ «متنممع عبرم 07 عه5) عد ستهلن) أه لعمممعظ رط 
عط 1 لععدصصصه) .(16 ,1994 صعردة5) 111 عمععممم] رط بللعتاطادام ه4ع5ن أكعق 
ع0 عتمم عط لعاللفى كتعصصم]ء ممتامعء02 عط كه ”رعنء2 غ56 1ه ممع 
ع5 بعطاءء مصعم لملوم امعط ععمه 2 لععتلمهمة عممطن أه ععلد 
.5 ,1992 عتجنما :115 جللممععدى ,1974 عومسمععداة 

,1996 نمتععطز 1 28 

.9 ,1959 رملسعطملم 5 

.4 ,1986 للعججووم 3 

.5 ,24 ,1969 ععطعون 8 392 

:(120 ,1981 طنتمدك-وعلن18 هعد طنتددك- وعلنة1) «منمنه معنب 111 غمععءعوهم[ عم 393 
عط م0 .73-4 ,1993 أممطء1ة© :143 ,1992 طنتدكرعلنة :17 ,1986 لاعسومط ع 
عتعطءدم]آ ءءة رمعل1 علدكتى عططا مه عععلددعدء 4ه معوقصا لملدع؟ زه عءمعدكمد 
نات عنوملممف صذ عتسمطممعدعى] عتل عجععاهة" :284 «بللمفعمى ,281 ,1969 
عنل مم17 على عوعهنتللاساعط مك عله عدى ,علعد؟ معطءدعع علداتاءعطعمة84 
معلعز عغطعتلممعللمدمد؟ ععمدطاقك طعتلقطعع عمك معوعجعل عتسمطتمعدءئي1 
عتصددعع عنلك بطعتاوقمه لاعتموجمممى عد» عدأ ممع]ظ معملءة معوعع معؤمقطات 
”معععتط تدج عددعيمف]! مده غتعطمع نعط 
7 ,1986 لك بوم ى 
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أقنده1كلع 1 2156 ,1993 عع ردالا 56 أصتامء2 لمدمقنلت أعقبط 2 جوع 5 
عط 2ه 52055 غقط) صومامتصتوقد عط 4عمملععتن ععقط كمصملا جاءع ممم 
علط ه66 لاعععاءم #علم دمع عط عقطا عمتدوعة بمععللئطك عععم. مصددوكتامدم 
لععلمنا عدج علدفتص عط عقط لصة رمععقلقك مقط عغطاه مع لمعمعل 5ه ذممك 
.© 6 عمتمعاءءم) 8 ,1986 1اء- 2820‏ اأضعصص 0م وععممم عتام:وممة عط مغ 
:[1961] 2 مهد .360 بللدمعتاءج تايناى “”تللتعمة عل ممقدى هآ" ,تامععناة 
5 مقاط اممعتاعاة /ه أمجه[ ”,1212 ؤه علدعص) 5مععللن عط1" ,كلعما]1 
([1971] 
لمعتعهامعط 7للهدم4ه:م 111:5 غمععءممما هه :16-7 ,1986 العووم ‏ 36 
,1993 امعط 011 عه ,علدعتدى عحل زه عمنتلمئن كعمد 
.(122 ,1981 طافصدك- رعلن18 كلفد طاتصوك- ب لن) «متمرج مني 397 
لع طننصدكترعلن) 1213 عمء5 9 بتعرعم5 زه م12 بلمعده© م غمعءمهو1 355 
(1981,131 طغتدمك- م1116 
.7 ,1993 ععجدا! :20 ,1986 1[عبووم 5 
”عستصدعم جععدماسامم2 بلقم كاذ 4عكنعععم خط نه ملت ع 0* 
.9 ,1993 عمصمطء11 
تمعءمهمآ .(119 ,1981 طاتدك-وعلن8 لصد طنغتصدك- وعلنك) «متدد وير 0ه 
معطا .عمتلدكتي مصمع عع ممصتط غدل غه كلقط علتاععت عمد لقتل ,ععسمط 
غطعتمط مكلة عط ”*رؤوقمى عط 2ه معلد عل عكلف وهم عمهوجومة“ عمط لعن2د عط 
يق .جه) 1213 خمع5 9 نووعم5 2ه من(1 بلمعمه0 غمععمهمآ .معصهك 1ه 
)131 
.(119 ,كف .جزه) «متعرد ميظل) عع؟ 4017 
317 .م) خنذي” دمعماار م1 403 
,1996 تسمتامعطن] 06 00 
.3 ,1993 عمنمطء لنت 05 
,120-2 ,1992 ممملحطظق عم5 5 
,1986 لأعسو2 :138 ,مط1 407 
1992,1966 ممعلتطم 6ه 
.198-9 ,1986 للءبه2 بك :164-70 ,.لنط1 407 
0 ,1992 مطعلسطة 410 
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عع ملتحصمة لد طغته عدم هتاموعم وكتعلعع1 غه لمدمعواءوط عط عوس  41١‏ 
عتعط مه كده ل متاموعم عط زه كزذزلقصة لعلتمعل دعه15 1706 ,1992 ممملتطمق 
والتصم ]1 لد عه 1824 ,1992 مأعقلتباطمة باء :9614 ,1974 متمصسول7؟ مهمه رؤوعععناة 
199-2007 ,19806 لأءعججه2 عع لالعتعلع12 طغل جدعى 2 عمنلسطاعهمء مز أدعععاما 
جعماع1 قتط هذ ععممعع مجن 5لعممعل0ع12 وله عه5 37546 بجللمععدي ,1996 عدم 
.9 163 ,1991 وععاء©2) 1229 .10 .هف ,لمفاومظ 4ه 111 جممء]] 0غ 

معط17 .171 ,1992 مقعلسطةق :7-8 ,1977 عاعتلاء84 :123 ,1992 غ نوواجوم 412 
5 صذ رمه لععععمنا تعدمدم عط لصة عمععءمصعص عط مععسععط ععتاقممء عط 
كه 11 عاعتعلع1 عدتععة م6 غمعتلعءمته غ1 لمصدمء للند 7]آ1 غمعءمصم1ا عمط 
4 ,1974 متعمقصكة؟ .تسععقط 2 عماحعقط سد عغت ستامدط8 عط عمعمعمام 

:. .173,14 ,1992 مكمتسطة ذاه 

0 أصدصء ة كنط عععءعة +معط 111 غمعءمممة .67 ,1959 م06د0 :145 .ماع06 24 
ع5 ”مم [بإطد8 امه كدحعفصج(آ غه متلدك' عط طائس عمعمعماء5 2 ع متتموعم 
.54 .325 ,28 ,1986 للءبجه1 ء :(1213 .امهم 26) 4719 .مم ر,ماتدوبكا أمقطدطهم 
.6 1993 عع جرة81 45 

.43 .2 2 .مط عم5 4165 

.135 وعمه 47 

سمط ومقععء5 2) 1667 ,1991 وعء :120-1 ,1974 بعقصك؟ ممه 415 
.(لمططتع عط لله مغ ععممعا وثل1امعء0 

4 ,1992 متكماتطة ”47 

,35 .2 121 ,1974 معمصامة7؟ 02 40 

.1123-5 ,.10ط1 ععة ,تمتمصصته عمتج10[ه10 عط رمم 42 

ممطمتططععة عط مغ ععمع1 وتمعوعه0 مذ علهط كله 25 مم52 تمعة غ15 42 
2 3 124 ,.لتطزعع5 .مملتكة أه 

5 عع صعع*1 01 13 كتدام[ عم[ ركققط 0 أققعطمم هآ .287 ,1969 ععطوم 8 ته 
عدوم" أمفط عط ع0 لعمدمعل ,11 عءمعلعع1 ععلتلهت رغط عدتوععط لعقتهعم ععنها 
سصقصعء0) كنامتلءطع8 .317 ,1893 عمعيع85 ”ععنائصا نمم ممم عء رعسغوطصوم 
عط عغقط لععتاغط ,عم سمط ,إقتضمعء طامععاعزة وعد عط همذ فسدممعم 
له كللدج؟ عط ععأه غمعط عط غقط لصة ممعلتدفتدةء[ مغ عوعزة لتما مقطا عمععمد 
تعللتده ممتعدعدظ8 2 2ه صدد عط صععط لفط خلتتحدفة وهل مع؟ ععكة ,ينك عط 
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غمدفمءح. مقميء2) 04 ععمصدط عل) «ابفمعادسظ عدل 4ه عه2 عط عماجسى 
.0 ,1969 عصداة .(كامجس 

(123 ,1974 تمقددمة؟ صذ لعامني) متذكددق ذه عطن<1 عط م 155 ورموعو0 اه 
0 ,1992 مقعطسطق :20 ,1975 اأمعموح كته 

.5 ,1974 متعصدوة7؟ 5ه 

.(169 ,1991 صعاء©) لمططنفك عط للد م لامععن 427 

6 1974 ممعصدة17 ته 

1992 مققلسطة ء :(164 ,162 ,1991 صعع©) 111 مص1] م عتعلممم ‏ هه 
.186-77 

.197-8 ,1992 ع62ملنطق :237 ,1993 ععرولة 0ه 

بفقط لصد 200 مععجضعط“ غعد كه عرزمم عط ,رقلعه» 111:5 أمععمهم1 و1 اه 
مم زط لععلتز كذ همه للد تعجلدز قط رققدده مقحل ععطعتط غدط 000 معط ععجهو1[ 
.(132 ,1988 وعصعع11) مزمز ه /ه مله معوومه عطا جه مووي ”عده 

طعت طعتد علمكتي عط دعطتهومعق مطه ,182-8 ,1993 ععتصمممعم 1‏ 42 
لءجعتطعة عاعشتعلع*1 خقط؟ دده جستاعلهح ,لامعاجمطاعالة ملام 1ه ككلمعمه؟ رومطهدم 
عع ععلغناة عمعطه“ (00) طغته لععتمدت عدصوعءءط عط طعقطه عنم طامتصتف كنظ 
بطععسنطن) عط علتكننه لصة علتكعد مله غتبط طععتتطت) عل طوتتمعط عمم :*”عطععتة1 
.198 جللمععدي ,1977 عطعطلتطق 014 

.8 ,1992 متملسطمة 04 تته 

.(295 ,1963 «مغصدت) 11 امتعدء” 1 /ه روماسط نتدظ أن ممامط ك5 فته 

,1992 لتك م111 9 :(160 ,1991 عععء) بومل1] معدده!< ؤأه ونلئطم كته 
,1992 مقعلتطق 

عداهم عامنه5 عسع1 ع1 عل ومتتصعطنا 2[ عدمدمعق 000 15[ ]» تته 
1954 جغلمعطملف ”.علغ60ما"! عل ممتممنتصعات بمتعام كمعد ند رتتمععءل 
220 

4ه عكله10 عط م غ15 جنويع ”.ست هصدهدم كمتاتعتام؟ عمممتصتك [.]» 7ه 
.(125 ,1974 معمصدئزلا هذ لعامتان) متاكتدق 

.(162 ,1991 صعاء©) 111 صمع1؟ م عامفع لع 5ه 
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الفصل الرابع 
رهبان وقلاسفة ورهبان محاريون 


في الفصل الثالث. تقاولتٌ الدورٌ الذي لعبته الفكرة الصليبية والحركة 
الصليبية في صوغ هياكل السلطة العامة وتكوين النظام السياسي في الغرب 
اللاتيني. ولاستكمال صورة هذه التطورات. سأتحول الآن إلى بعض الشخصيات 
الفكرية والروحية البارزة في القرنين الثاني عشر والثالث عشر وأسائيب 
تفكيرها في علاقة الجماعة المسيحية بالمسلمين. وسوف أبين كيف أن هذه 
الأفكار المختلفة قد امتزجت في نظرية كلية معادية للعالم غير المسيحي. وفيما 
يتعلق بالعالم الإسلامي. كانت هذه النظرة منتظمة حول محورين رئيسيين: 
الحرب الصليبية والتبشير. وكان زمن الملكية الياياوية هو العصر الذهبي للأولى. 
لكنه شهد أيضاً مولد وتقدم الثاني وغالياً ما يجري النظر إلى الحرب الصليبية 
والتبشير على أنهما ضدان: فالأولى حرب والثاني سلام؛ الأولى يقوم بها الجندي 
والثاني يقوم به الكاهن؛ الأولى ينجزها السيف والثاني ينجزه استخدام العقل 
والحجة. لكن هدف كل من الحرب الصليبية والتبشير واحد: توسع الجماعة 
المسيحية. كما أن الأساليب التي استخدماها في تحقيق ذلك الهدف لم تكن 
متناقضة في الممارسة العملية كما قد يظن المرء. فالسلاح المسيحي والعقل الذي 
صار مسيحياً قد عملا معاً في حميمية: ودعم كلّ منهما الآخرء حتى وإن كان 
بيدو أن العقل قد تطلب الدعم من السلاح بأكثر من احتياج الجنود المسيحيين 

إلى حجج الكهنة المجادلين(١).‏ ش 

وبدلاً من عقد مقارنة بين الحرب الصليبية والأفكار التبشيرية. سوف أحاول 
بيان كيف أن تيارات الفكر التي غالياً ما جرى اعتبارها سلامية وتوفيقية ومَؤثِرةٌ 
للعقل على العنف قد تطلبت في نهاية الأمر الإذعان الكامل من أولئك المسمين 
بالكقار. فلو ظهر أن الكفار "عنيدون" ‏ أي غير متجاوبين مع "الحجج المفحمة" 
التي يشرحها دعاة "الدين الحق” وغير راغبين في التخلي عن ديانتهم وهويتهم ‏ 
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فلن يكون أمامهم صسوى مكايدة العنف الجسدي. وكما أن الحرب الصليبية كانت 
تُجَدّدٌ دائماً تحقيق السلم: فإن السلام التبشيري كان حاملاً للحرب الصليبية. 
وفي نهاية الأمرء فإن العقل الذي صار مسيحياً كان يتكلم ب "لسان" الحرب 
'الحديدي”. وفي العالم العقلي المسيحي. لم تكن الحرب ضد الكافر غير 


معقولة. 


تعديس الجريمة: الفديس برثار من مرف 1 
في كل من الحرب الصليبية والتيشير. لعبت الجمعيات الدينية دورا محوريا. 
والمدي الزمني محل النظر هنا إنما يتحدد بظهور (في عام ١١١5‏ على الأرجح) 
وإلغاء (نحو قرنين بعد ذلك) أول وأشهر الجمعيات العسكرية. جمعية الهيكليين. 
وكان تكوين جمعية الويكل لحظة نهية في إضغاء طابع موسيسى على العهلة 
الصليبية الأولى. وكانت الجمعية تجسيداء بامتيازء للروح الصليبية("). لكن ما 
يهمنا هنا ليس هو تاريخ الهيكليين بحد ذاته(') وإنما بالأحرى الروح التي وَلَدّتها 
الحملة الصليبية الأولى والتي وجدت تجسيدها المثالي في فرسان الهيكل. 
وفي كل من تصويرها لنفسها ورأي غالبية عظمى من معاصريهاء تأمسست 
جمعية الهيكل لأغراض دفاعية. لكن الهيكليين. شأن جمعيات عسكرية أخرى, 
كانوا متحمسين أيضاً لذبح الكقار(؛). وكما ذكر جون من سالسيوري بشكل 
مباشرء فإن المهنة العادية" لفرسان الهيكل قد تمثلت في "سفك الدم 
البشري(0). وإنها لنادرة من نوادر التاريخ أنهم قد حصلوا في القدس على مقر 
قيادة في: واشتقوا اسمهم منء هيكل سليمان ‏ المكان الذي جرى غسله ب "دم 
الكفار” عند استيلاء الصليبيين على المدينة(1). ويوصفهم تنظيماً متخصصاً في 
مقاتلة الكفار: أصبح الهيكليون مصدر إلهام للجمعيات العسكرية المسيحية 
اللاحقة(). لكن الحرب ضد الكفار لم تكن لا بدعة ولا قضية خلافية في تلك 
الأزمنة؛ على العكس. فب حلول الزمن الذي أخذ ضيه الهيكليون الأوائل على 
أنفسهم عهودهم (الصليبية). كان "العنف المقدس” قد أحرز "مستوى عالياً من 
القبول العام(*). بل إن جون من سالسيوري؛ وهو ليس صديقاً عظيماً للهيكليين, 
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قد ذهب إلى أنهم: “وحدهم تقريباً بين الناس". قد خاضوا "حرياً مشروعة(1). 
أمّا ما كان جديداًء ومزعجاً للبعضء فهو أن هؤلاء الفرسان كانوا رهباناً يحاريون 
الكفار بأسلحة علمانية. 
وكان هناك اعتقاد بأن هناك هوة واسعة بين المحاريين والرهبان: ولو أن 
هؤلاء الأخيرين قد سَّمّوا جنود المسيع<(١١).‏ لكن الهيكلي جمع بين شخصي 
الجندي والراهب في شخص واحد؛ لقد كان راهباً حَمَلَ السلاح. ويرى اسحق 
من ليتوال؛ وهو رئيس بيت سيسترسي في يواتوء. أن هذا مخلوق مشوه.ء "إنجيل 
خامس: ووصف 'جمعية الفرسان الجديدة" بالوحشن الجديد, :7101147 
56-22 كما أن هنريء رئيس شمامسة هنتنجدونء قد كتب (نحو عام 
6) عن 'نوع جديد من الوحوش يتكون من الطهارة والفسادء أي من راهب 
وفارس”(١).‏ لكن مثل هذه الآراء الناقدة, وإن كانت تعبر عن قلق مشروعء كانت 
نادرة. فبوجه عام قويلت الجمعيات العسكرية ب "حماسة كبرى من جانب 
. العلمانيين والكهنة(١١)..ثم‏ إن الأقلية الناقدة كانت تتألف في معظمها من 
: “فرديين بارزين” من أقاصي الجماعة المسيحية: لم تكن كتاباتهم تتمتع إلا بتداول 
محدود(١).‏ ومن ناحية أخرىء كان الإخوة الهيكليون المؤسّسون قريبين من 
الأديرة السيسترسية الكبرى والثرية. والحال أن برنار من كليرشوء وهو أعظم 
رؤساء الأديرة السيسترسية: قد كتب دفاعاً واسع التأثير عن فرسان الهيكل. 
وسرعان ما اعترفت الباباوية رسمياً بالهيكليين. فالمراسيم الباباوية قد "وافققت 
على الجمعية الجديدة موافقة لا لبس فيها بالمرة بحيث إن الشكوك في 
مُشروعية المفهوم لم تعد منذ تلك اللحظة فصاعداً تجد مكاناً لها في التيار 
القكري الرئيسي في الكنيسة الغربية(19). ويوصفهم تجسيدّ النزعة العسكرية 
المسيحية الجديدة ذاته. أصبح الهيكليون والجمعيات العسكرية الأخرى التي 
جاءت في أثرهم موضع احترام عظيم في الجماعة المسيحية الصليبية. وضي 
أواخر القرن الثامن» كان آلبينوس فالاكوسء ونصب عينيه آلام المسيح, قد تحدث 


عن "الجنود المحاريين بالصليب"(١١).‏ أما الآن؛ فإن جنوداً حقيقيين للصليب قد 
ظهروا إلى الوجود . 
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وريما كان برنار من كليرشو أشهر راهب في زمنه وواحداً من أوسع الرجال 
نفوذاً في كل الجماعة المسيحية الغربية. وقد نظرت إليه جميعٌ شعوب فرنسا 
وألمانيا بوصفه نبياً ورسولاً”(12). ومع أن إسهامه في الحركة الصليبية لم يتميز 
بأصالة كبرى. إلا أنه كان إسهاماً خطيراً. وقد فَسئَّرٌَ الأفكار والممارسات التي 
تقاسمها الجميع. والتي برزت مع الحملة الصليبية الأولى: تفسيراً أدى إلى 
تدشين روحنة الحرب الصليبية(14). وكان أهم إسهام له في الأيديولوجية 
الصليبية هو مديحه للهيكليين: في كراسه عننام1, عللاها 12 (في 
الثناء على جمعية الفرسان الجديدة). 

ويوصفهم أول جمعية عسكريةء كان الهيكليون مؤّسسة من نوع جديد . ققد 
كانوا محاريين يموجب عهود رهبانية. وصليبيين دائمين خاضعين للانضياط 
الديري. وقد مضوا إلى ما و مما كان جيبير النوجاني قد قدمه على أنه 
"سبيل جديد للفوز بالخلاص". فقد كان جيبير يقصد العلمانيين الذين يتمثل 
"أسلوب حياتهم العادي” في استخدام السلاح والذين يمكنهم الأمل في الخلاص 
ما أن تتيح لهم الحرب الصليبية فرصة ذبح الكفار بدلاً من ذبح إخوتهم 
المسيحيين(؟١).‏ لكن الهيكليين كانوا رهباناً. وليسوا علماتيين. وكانوا محاربين 
مقدسين من نوع جديد. وبهذه الصفة, كما ذكرنا بالقعل: فإنهم قد واجهوا 
شكوكاً وريباًء بل ونقداً سافراً بالرغم مما قد يتميز به هذا النقد من 
هامشية!("'). ثم إن طبيعتهم المزدوجة كرهبان وجنود يبدو أنها قد خلقت “شكوكاً 
وريباً بين الهيكليين أنفسهم(1"). ويبدو أن النقد من الخارج والشكوك في 
الداخل قد أغرقتهم في "أزمة خطيرة(1١).‏ وسعياً إلى رفع معنوياتهم. أرسل 
إليهم المدعو هيج الخاطيء خطبة مكتوبة هي ال اطع 5ع]فآغ:: 44 ع3 
[الخطبة لأجل فرسان الهيكل/(2). لكن الهيكليين: المحتاجين إلى مزيد من 
التشجيع وإلى تبرير مرجعي لرسالتهم؛ سعوا إلى الفوز بالعون من برنار(4'). 
ويذهب البعض إلى أن برنار قد ساعد الهيكليين على صوغ لائحة نظام 
الجمعية(9"). وأياً كان الأمر. فلا شك هناك في أنه هو الذي كتب ال 4ه ,م1 
:ادوج 1 ىع1:!:::: [الكتاب لأجل فرسان الهيكل]: والمعروف أكثر تحت عنوان: في 
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الثناء على جممية الفرسان الجديدة(17). وقد اعتبر الهيكليون مساعدته جد 
مهمة بحيث إنهم أعقيروا برتار مؤسس جمعيتهم!"7) 1 

وفي كتايهء. خلق القديس برنار صورة إيجابية ل ' جمعية الفرسان الجديدة ‏ 
فيوصفه غوغائياً واسع الحيلة, استغل "تيارات الرأي التي كانت شرطأً مسيقاً 
للدعوة إلى الحرب الصليبية والتى ساعدت بدورها على قيام جمعية 
الهيكليين'(19). وقد تميز كراس برنار ب 'وحشية واضحة(5"). ولعله 'أكثر بيانات 
المسيحية المتشددة عدواتية(:'). لكن القديس الذي كتبه كان داعية للسلام كَرنَ 
“جانباً مهماً من وقته وكل ثقل نقوذه الشخصي” للمساعي الرامية إلى استعادة 
السلم في الجماعة المسيحية(١.‏ 

ويشتمل كراس في الثناء على جمغية الفرسان الجديدة على أقسام تتميز 
بالتقد الحاد للفرسان. فقد شجب برنار غياب الانضياطء والترف وتنَسَوَنٌ 
الفرسان. وبصدد الملابس التفاخرية والجياد المزركشة بالحرير والأسلحة ذات 
التقوش والزخارف والمرصعة بالذهب وبالأحجار الكريمة: تساءل برنار بشكل 
لاذع: : "أهذه شارات عسكرية أم حلي نسوانيةة” فمن غير الوارد أن ا 
والمجوهرات الرعب في صدر العدوء آمّا الحرير فمن السهل تمزيقه(؟). ومن 
الواضح أن الرجل المقدس الذي أمتدح.دمج الجتدي بالراهب قد أفزعه أن يرى 
الفرسان وقد بدوا في مظهرهم متنسونين. خدمج المراتب الاجتماعية والمتضمن 
في دمج الراهب والجندي كان أقل إزعاجاً له من طمس الاختلاقات بين الذكر 
والأنثى. وقد كتب أن من الصعب عليه أن يرى الفرسان وقد أرسلوا شعرهم 
كالنسوان. ومن الواضح أن القرسان لا نفع لهم يذكر إن هم أرسلوا شعرهم على 
عيونهم نبحيث لا يمكنهم الرؤية وإن هم حزموا أرجلهم بسراويلهم الطويلة 
والباذخة وإن اختبآت أيديهم في أكمام يتلاعب بها الهواء(؟0. 

لكن النقد الذي وَجّهه برنار لم يتوقف عند هذا الحد. فَمُسَلحاً د ب'سلامة | 
القصد" و"عدالة القضية" اللتين تحدث عنهما أوغسطين: وَجَّه نقداً آكثر أهمية 
إلى الحرب: "أهناك. أيها الفرسانء خطأ أفدح وجنون لا يحتمل دون سواه من 
إنماق كل هذا امال ويذل كل هذا الجهد من آجل حرب لا مردود لها سوى الموت . 


237 


والجريمة4(5). فالحروب والنزاعات بين المسيحيين “ليست ناتجة إلا عن دافع 
الغضب اللاعقلاني أو الرغبة في المجد الزائل أو التلمظ على ممتلكات دنيوية 
أياً كان نوعها.". وأضاف برنار أنه إذا كانت هذه هي أسباب الحربء قلا سلامة 
لا في أن تَقَْتَلَ ولا في أن تَقَْتَل0[1"). فالسلامة التي كان برنار مهتماً بها أساساً 
هي سلامة الروح. قموت الجسد هو الشر الأصفر . إن كان شراً أصلاً. ومن 
يخوض الحرب لأسباب باطلة إنما يحيا كقاتل (42ئع0711/ عننضءا)( )”1‏ أي يحيا 
في الخطيئة. والنصر في معركة كهذه لن ينقذ المنتصر من الضياع: 'ما أتعس 
النصر إذاء بانتصارك على إنسان؛ أذعنت للرذيلة'(7). ويهذا المعنى؛ كان خوض 
الحرب شراً. كانت الميليشيا ماليشيا [شراً]. وإذا كان القاتلٌ يرتكب ذنباً قاتلاً 
في حين أن القتيل يضيع إلى الأبد”: فلا يمكن لأحد أن يري-(8). 
ومن المؤكد أن نقد برنار كان نقداً للحرب الملمانية وللفرسان العلمانيين: 
(4715لابءعة5 هنلة/:ه”). لكن الهيكليين كانوا شيئًأ مختلفاً. نوعاً جديداً من 
الميليشياء كللة:عع 71114426 :707: غير معروف في القرون الماضية(؟"). وكانت 
حريهم ذات طبيعة مزدوجة. فهي تخاض بقوة جسدية ضد عدو جسدي ويقوة 
الروح ضد الرذائل والشياطين. ودرعهم مزدوج أيضاً: الجسد مدرّع بالحديد 
والروح مدزّعة بالإيمان. وبهذه الصفة. فإنهم لا يهابون لا الإاتسان ولا 
الشيطان('*). وقد فرح برنار لمرأى هؤلاء المحاريين: لقد ملأوا العالم بالرهبان! 
ولكن بأية صفة يجب الثناء عليهم: بصفتهم رهباناً أم بصفتهم فرساناً؟ 
بوصفه لوذعياً في البلاغة وفن تنميق الكلام؛ كان برنار يعرف إجابته قبل أن 
يثير السؤال. فهو بتسميته الهيكليين رهباناً. كان قد حسم الأمر بالفعل. فهو لم 
يهبط بالراهب إلى مستوى الجندي. بل صعد بالجندي إلى مستوى الراهب(5؛). 
لكن صورة الراهب المحارب كانت مرعجة لعدد من معاصبريه: ومع أن المرتابين 
في الهيكليين كانوا قليلين ولا حول لهم ولا قوة نسبياً إلا أن شكوكهم كانت نابعة 
من المذهب المسيحي التقليدي وكان لابد من أخذها مآخذ الجد. فالجمع بين 
الرهيانية والحرب كان "انحرافاً من تعاليم الإنجيل(). وبوصفهم أتباعاً ل "نوع 
جديد من الدين يمزج 'الدين بالخدمة العسكرية (كما أعلنوا في لائحة نظام 
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الجمعية)!*:). مثل الهيكليون خلطأً مريكاً للقيم بالنسبة للمتمسكين بالتراث 
المسيحي وتسببوا في عدم الارتياح. وبما أن برنار كان كاهناً منخرطاً في الشأن 
العلماني: فإنه يبدو أنه قد خامرته الشكوك حول طبيعته المركبة هو نفسة١(5).‏ 
لكنه شرع في تبديد أي شك حول الهيكليين بإقدامه تحديداً على الدفاع عن 
طبيعتهم المزدوجة المريية وعلى الثناء عليها. وبوصفه لوذعياً من الطراز الأول ضي 
فن تنميق الكلام: تمكن برنار من تحويل نقطة ضعف الهيكليين إلى فضيلة. 

لقد اجترأ برنار على تسمية الهيكليين يجنود المسيح ‏ وهو المصطلح التقليدي 
للرهبان. فبالنسية ليرنار. أسقف دير كليرشوء كانت الحياة المسيحية المثالية 
رهبانية, والثناء على فرسان الهيكل كرهبان كان أعظم ثناء ممكن. صحيح أن 
الصليبيين الأوائل قد سَّمّوا أحياناً جنود ا ممسيح. لكنهم كانوا جنوداً للمسيح 
بشكل مجازي فقط ‏ أي كجنود علمانيين آمنوا بأنهم يخوضون حرباأ في سبيل 
المسيح. والآن جرى إعلان الهيكليين جنوداً للمسيح بمعنى حرفي: فهم في آن 
واحد رهيان وقتلة محترفون. وهذا الواقع الجديد كان مشحوناً بالدلالات التي 
لم يتخلف برنار عن استخلاصها. 

لقد كان الهيكليون بديلاً للجيش العلماني. وقد زودوا الجماعة المسيحية 
بمحاريين مقدسين محترفين: هم الجنود الأمثل لحربها المقدسة. والفرسان 
العلمانيون يخوضون الحرب “ليس في سبيل الربء بل في سبيل الشيطان". ما 
الهيكليون: خلافاً لذلك. فهم "فرسان المسيح”, "ميليشيا الرب(5؛). ولثقتهم بأن 
السيد المسيح هو من يقاتلون في سبيله(!؟), فإنهم لا مبرر لديهم للقلق من 
اقترافهم ذنياً إن هم قَتَلوا أو إن هم قتلوا هم أنفسهم. لأن "الموت في مسبيل 
المسيح, . سواء كابدته أنت أو الحقتة بغيركء لا يستتبع أي ذنب بل يستحق أعظم 
المجد'(448). والحال أن التحول الحاسم الذي أجراه برنار هنا عن ال مذهب الكنسي 
التقليدي ليس هو التأكيد على أن الهيكليين سوف يحيون الحياة الأبدية. فالثواب 
السماوي كان وعداً للجنود المقاتلين في سبيل قضية مقدسة قبل زمن طويل من 
زمن برنار(ة؛). أمّا بدعة برنار الجسورة فهي تتمثل في طمأنة فرسان الهيكل 
على أنه لا جرم في القتل. ووائقاً من أن الهيكليين يخوضون حرياً في سبيل 
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المسيح, منحهم برنار تفويضاً مطلقاً بالقتل. فلا تثريب عليهم إن هم انتهكوا 
الوصية المحورية: 5علأع0 :701 0 تقتل)( 6 . وقد كرر برنار أن جتدي المسيح 
آمن إن .هو قَتَلَ واكثر أمتاً إن هو قل فهو إن قْتَلَ يكون ذلك لمصلحته؛ وإن تل 
فإنه يقثل لأجل المسيح(01). 

وسرعان ما تبخر نقد برنار السابق للحرب وأخلى السبيل أمام الثتاء. 
فالقديس المحب للسلام قد شجع المسيحيين على الحرب التي اعتبرها مقدسة. 
وقد رَوْحَنَّ وقدَسَ الحرب إلى درجة أن الاعتيارات اللاهوتية والقانونية الخاصة 
بمذهب الحرب العادلة صارت غير ذات موضوع('0). فالقتل في سبيل المسيح, 
في نظرهء ليس جريمة قتل لإنسان. لأن القتل في سبيل المسيح هو قتل لأعدائه. 
'"أعداء صليب المسيح وء: بهذه الصفة: يجب القيام به دون ترددء بقلب 
جسور(؟2). والهيكلي: بوصفه فارساًء إنما يقتل عدوا جسدياً؛ وبوصفه راهباًء 
يقتل الرذيلة وقد تجسدت. وفي احتفاء برنار بجمعية الفرسان المسيحية 
الجديدة: لا يظهر 'الوثنيون' بوصقهم من بني الإنسان(*7). بل إن وجودهم نقسه 
كفر. إنهم تجسيد الشيطان: "فاعلون للشر(00), قوة ظلمَة [وَحَّدَها برتارٌ 
بالشيطان(7"). وإذا كان "مقت الساراسان” مميزاً لتلك الأزمنة وكان بحاجة إلى 
تكريس: مرجهيء فقد قَدِمَ برتار هذا التكريس(07). والتنتتيجة التي يجب 
استخلاضها واضحة: فمدعوماً يصوت صاحب المزامير (ذاود): اعلن برتار أن 
قتل الوثني سبب للفرح: "في موت الوثنيء «يفرح الصدّيق إذا رأى النقمةء(54). 

والحال أن مذهب برنار عن ال 14111ع ”:211‏ أن فقتل غير المسيحيين إبادة 
للشر جديرة بالثناء وليس جريمة قتل لبشر هو آكثر يكثير من لعب بارمٍ على 
الكلمات. “الحق إن من يقتل فاعلاً للشّر ليس قاتلاً لإنسانء بل هو إن جأز لي 
قول ذلك. قاتل للشر [7:21:6142]/ ومن الواضح أنه يُعَد د منتقماً للمسيح من 
أولئك الذين يفعلون الشر #اتلاعه 7:61 #لاو ومدافعاً عن المسيحيين". فسلب 
حياة وثني هو كسب للمسيح ومدعاة فخر ومجد للقاتل: “في موت الوثني يكسب 
المسيحي المجد لأن المسيح إنما يجري تمجيده بهذا القتل(05). وقد لاحظ برنار 
بعد ذلك بسطور قليلة أن "من المؤكد أنه لا يجب قتل الوثنيين لو كانت هناك 
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وسيلة أخرى ما لرّدعهم عن ملاحقتهم واضطهادهم المسرفين للمؤمنين". لكن 
الصيقة الشرطية لهذه الجملة إنما يبدو أنها تشير إلى أن برنار لم يكن يؤمن 
بوجود "وسيلة أخرى". وأياً كان الأمرء فإن استنتاجه؛ بعيداً عن هذه الجملة 
التحتية الموجزة: لم يدع هناك أي شك في الكيفية التي تجب بها معاملة 
الوثنيين: "على أن من الأفضل قتلهم بدلاً من ترك شبح الشر باقياً على الأرض 
المخصصة للصديقين, لكيلا يمد الصديقون أيديهم إلى الإثم(١0).‏ 

والحال أن 'شبح الشر" الذي يتحدث عنه المزاميريء. وهو الشيح البافي "على 
الأرض المخصصة ايفين هوهتاء وحؤة الوقسن نقسة شوعود عو 
المسيحيين بحد ذاته إنما يتطلب أن يحمل المسيحيون السلاح. إلا أنه في حين أن 
موقف برنار قد وضع الحرب المقدسة في الأغلب بعيداً عن القانون؛ فإنه قد 
أراد أحياناً تكييف دعوته إلى الحرب مع مذهب الحرب العادلة. فقد زعم أن 
الوثنيين هم الذين يريدون الحرب. وقد لجأ مرة أخرى إلى المزامير لكي يدعو 
المحاريين المسيحيين القنسين إلى التجاسر علن فيديد شهل تلك "الشعوب الدين 
يُسسَرُون بالقتال”" (4اتهااه<ا ©8611 عههاو 165©ع). وقد وجد مرجعيات توراتية 
وإنجيلية أخرى لتأبيد دعواه. إذ جرى تشجيع المحازيين المنتمين إلى "الأمة البارة 
الحافظة الأمانة" على 'تشتيت” كل من لا يطيعون شريعة الرب. وعلى “قطع” 
أولئتك الذين يريدون الزيغان للمؤمنين وعلى تخليص 'مدينة الرب' من 'كل فاعلي 
الإثم' لأتهم "متحمسون لسلب ثروات الشعب المسيحي التي لا تَعَدِّرٌ بثمن 
والموجودة في أورشليم. ولتدنيس الأماكن المقدسة وللاستيلاء على تركة محراب 
الرب. لذا يجب أن تجردوا كلا من سيفي المؤّمن وأن تحطموا جمجمة الأعداء 
لكى تهدموا كل عقية متبجحة منصوبة في وجه معرفة الربء أي في وجه ديانة 
المسيحيين(١1).‏ لأنه, "آلا أبفض مبغضك يا رب وأمقتٌ مقاوميك5 (07). 

والحال أن الهيكليين ‏ 'المجتهدين في حفظ وحدانية الروح برياط السلام ‏ 
خلال مواجهتهم لتدنيس الكفار للأماكن المقدسة, قد زحفوا إلى المعركة في 
سلام: كإاسعرائيليين حقيقيين (1©1/فع76 ه1ااءط هه +#باكء270)!(١1).‏ كما أنهم قد 
قَتلوا والسلم في أفئدتهم(14). فحياة الهيكلي "تضحية سلمية حقيقية(19). وضي 
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ثناء برتار» يبدو هؤلاء المحاريون الرهبان ك "فيلق سلام(11). ويجب أن تأخذ 
مأخن الجد تشخيصات في الثناء على جمعية الفرسان الجديدة بوصمقها بيان 
صانع سلام يهدف إلى الحد من العنف("1). لكن السبب ليس هو استخدام برنار 
ذهب الحرب العادلة سعياً إلى تصوير النشاط العسكري المسيحي في فلسطين 
في صورة حرب دفاعية تخاض في روح المحبة. وإنما هو بالأحرى؛ موافقته 
الفرحة على تصدير العنف من الجماعة المسيحية اللاتينية إلى الأرض المقدسة: 
وهي الموافقة التي تجعل من في القاء على جممية الفرسان الجديدة كراساً 
مشجعاً على السلم. 
وكان برنار واضحاً وعلى علم تام بأنه "في كل هذا الحشد من الرجال 
المتدفقين على أورشليم: لا يوجد غير عدد قليل نسبياً ممن لم يكونوا مجرمين 
وعديمي التقوى: وممن لم يكونوا لصوصاً ومستهترين بالدين وقتلة للبشر 
وحانثين باليمين وزناة". والحال أن رحيلهم إلى الأرض المقدسة إنما يؤدي إلى 
فائدة مزدوجة ويعد سبياً لفرحة مزدوجة: "فجيرانهم يسعدون إذ يرونهم 
يرحلون: ويسعد من يرونهم يجيكون العا عدمية ومن ثم فإنهم مفقيدون بطريقتين: 
ليس فقط بحماية الأخيرين وإنما أيضأ يتخليهم عن اضطهاد الأولين" . ورحيلهم 
الطوعي يحرر الجماعة المسيحية الغربية من أسوأ مخربيها قسوة, والأرض 
المقدسة تستقبلهم فرحة بوصفهم أكثر المدافعين عنها إخلاصاً. وقد هتف برنارء 
متوحداً مع المسيح: "أي حظ طيب وأي نجاح أن نرى كيف أن أولئك الذين عانى 
(المسيح) منهم كمضطهدين قد بدأوا في التحول إلى مداضعين! إنه (المسيح) 
يطفل عدوة فارشا من هعرسانه انا مثلما نجح في تحويل المضطهد السابق 


شاعول إلى الرسول يولس (18). 
ويبدو أن كلمات برنار قد وجدت صدى لها في تعليق المؤرخ جيبون على 


اللصوص ومشعلي الحرائق والقتلة الذين خرجوا بالآلاف لكي يخلّصوا أرواحهم 
'بآن يُنزلوا بالكفار عين الأفعال التي كانوا يمارسونها ضد إخوانهم 
المسيحيين'597). لكن هذا التكرار لم يكن في نظر برنار تكراراً. فنقل العنف كان» 
بالأحرىء تحولاً للجوهر: ذلك أن مرتكبي العنف المجرمين في داخل الجماعة 
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المسيحية قد تحولوا إلى مقدسين بمجرد هيوطهم إلى الأرض المقدسة وبمجرد 
توجيههم سلاحهم ضد "أعداء الصليب". وماكان في الغرب اللاتينى 
أجفونا (:©): أصس عق تقلة إلى فاسظيق» روحانية مسيسية: 1 

والحال أن إشادة برنار بالرهبان المحاربين قد جرى استكمالها بوصف 
للجغرافية المقدسة للأرض المقدسة في الجزء الثاني. الأطول. من كراس في 
الثناء على جمعية الفرسان الجديدة. وقد جرى بناء هذا التأويل الروحاني 
لفلسطين حول تفسير برنار لسر حياة المسيح وموته الافتدائي. ولكن لماذا يجب 
للروحانية مسيحية المركز أن تصبح مصدر إلهام الحرب المقدسة وأساساً 
لتبريرها؟ لماذا يجب على أولئك التواقين إلى ولوج أورشليم السماوية أن يطأوا 
الأرض الطبيعية التي جرى اعتبارها مقدسة؟ لم يزر برنار فلسطين قط. وقد 
عارض رغية الرهيان في التخلي عن رحلتهم الرهبانية إلى المدينة السماوية التي 
كانوا قد بدأوها عندما قدموا العهود الرهبانية وفي الرحيل إلى أورشليم 
الأرضية!(!١").‏ على أنه قد أيد الحملة الصليبية التي كان بعض المعاصرين قد 
وصفوها بالرحلة إلى أورشليم (#2لنابهاة«#ترامىممع:17 «ء11)(١7).‏ هذا يوحي بأن 
برنار قد اعتبر الرحلة الجسدية إلى أورشليم الأرضية (كطريق مباشر إلى 
المدينة السماوية) ملائمة فقّط لأولتك الذين تعوزهم القدرة الروحية على الحياة 
الرهبانية. لكن مثل هذه الإجابة تستثير أسئلة أخرى. ما الذي يجمع أرض برنار 
المقدسة ذات الطابع الروحاني بفلسطين الجغرافية؟ ولماذا يتطلب السعي الروحي 
فتحاً ترابيًة وماذا عن الهيكليين الجنود الرهبان؟ يبدو لي أن المشهد الطبيعي 
الروحاني كان المرجع الذي صاغ مسيحيو العصر الوسيط عبره لأنفسهم صورة 
عن مكان جغرافي. وقد وُجدت فلسطين بالنسبة لهم بوصفها الأماكن التي 
ميزتها حياة المسيح وموته وقيامته. وبهذه الصفة؛ جرى اعتبار فلسطين 
مسيحية. والحال أن الجغرافية الروحانية على وجنه التحديد هي التي تطلبت 
الفتح الترابي وجعلت "استرداد الأرض المقدسة" مشروعاً دينياً بامتياز. وقد 
امتزجت في شخص الهيكليين "الرحلتان” الرهبانية والصليبية "إلى أورشليم: 
امتزاجا مثالياً. فاستخدام السلاح كان عملا من أعمال الورع المسيحي بامتياز. 
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وهكذا فإن الجزء الثاتي من في الثناء على جمعية القفرسان الجديدة كان 
ضرورياً لإشادة برنار يجمعية القرسان المسيحية الجديد!؟7). 

والموضع الوحيد في كراس في الثناء على جممية القرسان الجديدة الذي 
يُتزل فيه برنار الأرض المقدسة الروحية إلى الأرض هو الموضع الذي يقول فيه 
إنه: "ئيس قليل القائد ة أن نرى بأعين جسمانية المكان الذي سسَجَيَ فيه جسد 
الرب'. وحتى إذا كان هذا المكان حاون الآن, فإته يظل مع ذلك. بالئسيبة 
للمسيحي: عامراً بأسرار روحية تدعو إلى المسرة(*"). وهذه الفقرة إنما تلقي 
الضوء على تقديس برتار لجريمة القتل وعلى تحريضه الداعي إلى شن حرب 
مقدسة. والحال أن النظرة التي تحتاج إلى رؤية ما لا يمكن رؤيته, لا يمكتها أن 
ترى ما تجب رؤيته. ويهذه الصفةء فإنها نظرة إيادة. وقد اعتمد برتار على كلام 
حشد من الأنبياء سعياً إلى تصوير فلسطين على أنها قفر ومنسية لأنها ليست 
في أيدي شعب الرب. وقد تضمنت رؤيته لاستيطان تلك الأرض - هللا ©1677 1© 
«لانهافطه:ظ< - ضرورة استحواذ المسيحيين (أي المسيحيين اللاتين) عليها(0). 
فالأرض المقدسة لا تكون مأهولة إلا إذا كانت مأهولة بشعب الرب. وهذا الشعب 
هو الشعب الوحيد الجدير بالاهتمامء وليس بالنسية لبرتار وحده. فَمَي تلك 
الأزمنة, يبدو أن "الأماكن غير المزروعة وغير القابلة للسكنى" كانت تعني عموماً 
الأماكن "التي لم يفتحها" المسيحيون!!"). وفي كراس برنار لا يُرِى من ليسوا 
مسيحيين والذين يحيون في فلسطين . وهم لا يصيحون مرثيين إلا عندما يتعلق 
الأمرب 'طردهم . وتبيديد شملهم ء وقطعهم : وشطر جماجمهم . فأيتاء 
الظلمة هؤلاء إنما يخرجون من الظل عتدما ينتصب المجتمع المسيحي 
ضدهه!("7) وذلك لأن النظرة التي لا تراهم ولا تريد أن تراهم: إنما تجعلهم غير 
مرئيين. إنها تطالب بإزالتهم. واستيطان الأرض المقدسة هو تصريح بتفريغها من 
سكاتها. 

وكان معاصرو برنار يقولون الكلام نفسه. خفي رسائة إلى هيج دو يايتنس. 
اقترح جيجوء الركئيس الخامس لدير لا جرائد شارتروز: 'فلنيداً بتطهير أرواحتا 
من الرذائل. ثم ننتقل إلى تطهير الأراضي من البرايرة". أَمّا ايلجيه: أسقف 
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آجيه: فد أشاد بالهيكليين الذين 'يقاتلون ضد أعداء الرب” ولا يترددون “في أن 
يهبوا أرواحهم ويريقوا دماءهم إلى أن يسحعوا ويستأصلوا الوثنيين الكافرين من 
الأماكن الأقدس" ‏ وأمّا اليابا سيلستين الثانئن. فقد صوّر الهيكليين. فى مرسومه 
فرسان الهيكل ثام:»71 5ع1/111:16. على أنهم ينقذون العمل المقدس الدى يتمثل 
في تحرير “الكنيسة الشرقية من رجس الوثنيين”(4). ١‏ 

ومع الهيكليين "وصل" فعل "حمل الصليب إلى نتيجته المنطقية(5). والنتيجة 
أنه عندما "تمنطق” برنار "بسيف كلمة الرب” لتحريك "أضّْدة كثيرين للخروج إلى 
الحملة فيما وراء البح ر(”*) في الاستعدادات للحملة الصليبية الثانية. فإن 
دعوته ‏ 'وهي أقوى دعاية صليبية فضي جميع الأزمنة( )41‏ قد ترسمت خطى. 
المنطق الذي كان قد طوره قيل ذلك في ثنائه على الهيكليين. ويكمن الفارق 
الواضح في أن برنارء عندما دعا إلى الحملة الصليبية: قد استنفر الجماعة 
المسيحية كلها إلى تناول الصليب تحت القيادة الباباوية: بينما كان يخاطب جمعية 
عسكرية واحدة في ثنائه على الهيكليين(؟*) والحال أن الروحانية مسيحية المركز 
والموجودة في كراس في الثناء على جمعية الفرسان الجديدة قد ألهمت نشاط 
برنار الصليبي العملي(!2). وقد صَورٌ الحملة الصليبية على أنها عيدء وفرصة 
عظمى للخلاص يتيحها رب رحيم لشعبه الخاطىء(؛*). ففي قلب الحملة 
الصليبية يكمن تخليص أرواح المسيحيين الغربيين. إن صورة عظيمة لأورشليم 
السماوية التي سوف تستقيل أولتك الذين تناولوا الصليب قد ارتفعت فوق 
أورشليم الأرضية(**). والحملة الصليبية مشاركة قربانية حية مع المسيح. وتناول 
الصليب إنما يعني إعادة معاناة آلام المسيح فكراً وعملاً(7*). لكن برنار صَوَرٌ 
الحملة الصليبية أيضاً تصويراً اكثر دنيوية: ضهي صفقة حسنة للعفو عن 
الخطايا. وفي فقرة غالياً ما جرى الاستشهاد بهاء خاطب من يفكر في أن يكون 
صليبياً: "أم أنك تاجر أريب: رجل يريد أن يرى بسرعة أرياح هذا العالم؟ إن كنتَ 
كذلكء؛ فإن بوسعي أن أعرض عليك صفقة رائعة. فلا تفوتن الفرصة. فلتتتاول 
شارة الصليب. وفي التو والحال سوف تفوز بغفران جميع الخطايا التي تعترف 
بها بقلب نادم. وئن يكلفك شراؤها كثيراً وإذا ما حملتها في تواضع فسوف تجد 
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أنها مملكة السماء(87). إن الحملة الصليبية هي بشكل حرفي “تجارة المسيح": 
ع1 وبرت تووم ير(له). 

والحال أن رؤية مروحنة للحملة الصليبية لا تثقلها اعتبارات سياسية 
وعسكرية إنما تعد استراتيجية بائسة(5*). وقد اضطر برنار في نهاية الأمر إلى 
إمعان النظر في فشل الحملة الصليبية الثانية(؟). إلا أنه مع أن نشاط برنار 
الصليبي قد انتهى إلى مصير مخزء فإن تفكيره في دور الحملة الصليبية في 
الصراع الكوني بين الخير والشر كان مجيداً بالفعل(١؟).‏ فالحملة الصليبية. شأن 
"جمعية الفرسان الجديدة", كانت مشروعاً إعجازياً لتحويل مجرمين إلى خدم 
للرب: إذ "ماذا تكون هي (الحملة الصليبية) إن لم تكن فرصة قريدة للخلاص: 
'فرصة لا يمكن أن يفكر فيها سوى الرب وحدهء فيعامل الرب القادر على كل 
شيء القتلة والنهابين والزناة والكاذبين الحانثين باليمين والمجرمين على 
اختلافهم باعتبارهم جديرين بتوجيه الدعوة إليهم لخدمته كما لو كانوا أهل 
استقامة وعدل1(7). واستجابة لدعوة برنار. كما يذكر أوتو من فريزنج "خرج 
حشد جرار من قطاع الطرق والنهابين (وما أغرب ذلك) مسارعين بحيت إنه ما 
كان يمكن لإنسان عاقل أن يفشل في إدراك أن مثل هذا التحول المفاجيء وغير 
العادي قد تم بمشيئة الرب سيحاته وتعالى(312). 

ومع انطلاق الحملة الصليبية الثانية. بدأ السلام يعم الجماعة المسيحية. 
"وهكذاء المع تحبرايا عوتب وأمم لا حصر ريا إلى هاول الصليب أصيح 
مجمل الغرب تقريباً مستقراً فجأة إلى درجة أن مجرد حمل السلاح علناًء ناهيك 
عن الاقتتال: قد أصبح يعتبر فعلاً خاطئا(*؟). والواقع أن برنار كان "يعلن 
السلم'(19) بالفعل. وكان مفهومه عن الحملة الصليبية يدور حول فكرة السله(7ة). 
لكن السلام الذي كان يدعو إليه كان سلاماً بين صفوف الجماعة المسيحية لا 
يمكن الوصول إليه إلا إذا توقف المسيحيون عن محارية بعضهم البعض وحولوا 
سلاحهم.: بدلا من ذلك؛ إلى عدوهم المشترك. و'بشفرة محراث الدعوة”(37), 
استتفر برنار أخيه المسيحي: "أيها الجتدي الجبارء أيها المحارب. أمامك الآن 
قضية يمكن أن تقائل في سبيلها دون أن تعرض روحك للخطر؛ قضية جائزتها 
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المجد والموت في سبيلها ليس غير فوز(18). فالسماح لأرض الربء "تركته'(15), 
بالبقاء في أيدي الساراسان إنما يعني إعطاء الكلاب ما هو مقدس وإلقاء الدرر 
إلى الخنازير("١').‏ وحق المسيحيين في الأرض المقدسة لا يمكن دعمه إلا بحجة 
القوةء حتى وإن لم تكن كل قوة حقاً. وقد عارض برنار العنف الممادي لليهود 
والذي استثارته الدعوة إلى الحملة الصليبية الثانية لأن الرب قد احتفظ لنفسه 
بتسوية الحساب مع اليهود(١١).‏ إلا أنه عندما يتعلق الأمر بالساراسانء فإن 
برنار لم يدع مجالاً للشك في أن الحساب الإلهي يجب أن يسويه شعب الرب 

وقد جرى تصوير الحملة الصليبية الثانية على أنها حركة من جاتب كل 
الجنس البشري ضد الساراسان .)١١١(‏ وأولتك الذين أعتبروا معرقلين لمسيرتها. 
تحدد لهم عين مصير الساراسان. وريما لخوف برنار من أن الشيطان قد يوسوس 
لبعض الوثنيين الشماليين بمهاجمة الجيش الصليبي من الخلف(5١١).‏ فقد دعا 
أيضاً إلى حملة صليبية ضد القيند السلاف فيما أصبح اليوم شرقي ألمانيا!ك١).‏ 
بل إنه قد أخذ الحرية في النهوة إلى هذه الحملة الصليبية ضد القيند دون 
تصريح باباوي(9١1).‏ لكن اليابا اقتفى أثر برنار عندما أصدر مرسوماً يؤيد توسييع 
هذه الحرب المقدسة لأجل "إخضاع وثنيي الشمال للدين المسيحي7(7١١).‏ وكان 
ذلك أول تأييد باباوي رسمي لاستخدام القوة ضد الوثنيين بهدف إجبارهم على 
اعتناق المسيحية(1١٠).‏ لكن التحول إلى اعتناق المسيحية كان مجرد خيار. آمَا 
البديل فهو الموت. وفي دعوة برنار إلى الحملة الصليبية ضد الشيند. صاغ مبداً 
قوامه أن السلاح المسيحي يجب أن يستخدم إمّا لإبادة الأمم الكافرة أو لتحويلها 
إلى اعتناق اللسيسحية (كملعترء هرم علرع» لله كلهم كم4فدءاء0 هه 
كها|ة دم«مةزود)(١١).‏ وقد استنفر الصليبيين إلى تنفيذ عملهم بحمية. ويما أن 
“خدم الرب لا يجوز لهم عقد أية معاهدة مع الفيندء فإن عليهم أن يقاتلوا إلى أن 
يتم 'بعون الرب" إِمَّا محو شريعة الشيند أو محو الشيند أنفسهم (,56« هااا الله 
الازهءاء0 وأنهود زيره)(؟١ .)١‏ قبهذا الشكل. سوف يتحقق هدف برنار الرئيسي ‏ 
محو أعداء الاسم المسيحي من على وجه الأرض!"١).‏ 
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الكقا رلا عمقل لهم ومن ثم 
| فإنهم ليسوا بشرا: بطرس المبجل 

في أواسط القرن الثاني عشرء بدأ تحويل غير المسيحيين إلى المسيحية ضفي 
اليروز بقوة فى التفكير الصليبي!١١١).‏ وفي كراسه. في التأمل. خاطب برتار 
البابا باعتباره "مديوناً... للحكماء والجهلاء" (رسالة بولس الرسول إلى أهل 
روميةء )١5 - ١‏ وحثه على أن "يدرس بمنتهى اليقظة كيف يمكن تحويل الجهلاء 
إلى حكماء وكيف يمكن الحيلولة دون تحول الحكماء إلى جهلاء وكيف يمكن لمن 
فقدوا الحكمة استردادها". إلا أنه. في نظر برنار, بما أنه “لا جهل أكثر جهالة 
من إنعدام الإيمان". فإن البابا "مديون للكافرء أكان يهودياً أم يونانياً أم وثنياً". 
ولهذا فمن المهم أن يفعل البابا كل ما في وسعه "لكي يتحول غير ال مؤمنين إلى 
اعتناق المسيحية. ولكي لا يبتعد المتحولون إلى اعتتاق المسيحية عنها ولكي يرجع 
إليها من ابتعدوا عنها". والهراطقة والمنشقون ليسوا شاغلي هنا. ما فيما يتعلق 
باليهود والوثنيين» فقد ذهب برنار إلى أن اليهود لهم أواتهم (رسالة بولس 
الرسول إتى أهل رومية؛ 9 - 158).: يما يعفي اليابا من حسابهم . ولذا قإن مجمل 
الوثنيين يجب أن تكون لهم الأولوية". وعلى البابا أن يشرع في العمل: "أتنتظر أن 
يهبط الإيمان عليهم؟ ولمن جاء الإيمان بالصدفة؟ كيف سيؤمنون دون 
دعوةة(7١0),‏ إل أننا لو نحينا هذه التأملات حول فشل الحملة الصليبية الثأنية. 
فإن شاغل برنار كان يتمثل في حث الخاطيء المسيحي على التوية ( 7660140115 
عجارم ...تع العدم عع)(؟١١).‏ 

والحال أن بطرس المبجل. رئيس دير كلوني؛ هو الذي درس بشكل جاد تحويل 
المسلمين إلى اعتناق المسيحية. وبطرس مشهور بأنه أصدر تكليقات بترجمة 
مجموعة من الكتب العربية ‏ من بينها القرآن ‏ إلى اللاتينيةظ؟١١).‏ وقد جرى 
اعتبار هذه الترجمات رمزاً لموند الدراسات "الإسلامية" أو "الشرقية(5١01).‏ 
وبالنظر إلى "الحالة المزرية للمعارف عن الإسلام” في الغرب اللاتيني. فإن 
مساعي بطرس الرامية إلى إتاحة مصادر العقيدة الإسلامية للعالم المسيحي إنما 
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تبدو بوصفها عمل إنسان مستنيرء وقد آمن بأآن العقيدة الباطلة سوق يكون من 
الأيسر دحضها لو كانت معروفة للمسيحيين. وعلى خلفية الغرب الصليبيء فإن 
تاكيد بطرس على تحويل المسلمين إلى اعتناق الملسيحية إتما يجعله يبدو 
متسامحاً وفاعلاً للخير ‏ رجلاً يؤثر العقل على العتف. وقياساً إلى معظم 
معاصريه. بمن فيهم أقرانه الأساقفةء ييرز يوصقه رجل سلام. والواقع أنه قد 
جرى إبرازه “باعتياره اكثر رجال عصره حياً للسلم(17١١).‏ 

ويبدو لي أن هذه الصورة المثالية لبطرس المبجل ققد تكون نتاج الافتراضات 
المتواصلة عن عصره. وييدو أن الكتابة التاريخية عن القرن الثاني عشر عموماًء 
وعن بطرس الميجل خصوصاً تتميز بأكثر من العدد المعتاد للخلط بين الأزمنة ّْ 
والذي لا مفر منه في كتابة التاريخ. فمنذ مستهل القرن العشرين فصاعداً؛ وجد 
المؤرخون في القرن الثاني عشرء باعتباره فترة إحياء ثقافي عظيمء ثروة من المواد 
لتفكيك صورة "العصور الوسطى المظلمة" ولليرهنة على الأطروحة التي تذهب 
إلى أن التباين بين ثقافة العصر الوسيط والثقافة الحديثة (المبكرة) لم "يكن 
تقريياً بتلك الحدة التي بدت للإنسانيين ولأنصارهم المحدثين(7١١).‏ وقد أرتكزت 
سياسة هؤلاء المؤرخين حول "تكوين العصور الوسطى على الإيمان بالتقدم 
والذي يعتمد بدوره على الإيمان بالمعرفة. ومن هذا المتظورء يبدو بطرس المبجل 
00 أنموذجاً له جدارته(14١١).‏ ولأنه لم يسهم وحسب في تقدم المعارف» بل 
كان أيضاً مثالاً للتسامح, فإن الميل إلى إضفاء ذهنية التتوير عليه بأثر رجعي إنما 
يُعَدّ غَلاباً أحياناً. ومع أن فلسفة التقدم قد تعرضت في تلك الأثناء للفضيحة: 
3 أنها ما تزال تلون الآراء السائدة عن بطرس المبجل في أيامنا واحياناً 5 
بطرس رمزاً للموقف الغربي "الصائب سياسياً” تجاه المسلمين. ومثل هذا السخاء 
الذي ينظر إلى الوراء إنما يعتمدء كقاعدة, على منجزات الكتابة التاريخية المؤمنة 
بفلسفة التقدم. وتتمثل إحدى نقاط الالتقاء بين فلسفة التقدم في الكتاية 
التاريخية و"الصوابية السياسية ذات الطابع التاريخاتي في التهوين من دور 
الحركة الصليبية في التاريخ الغربي. فبالنسبة لفلسفة التقدم في الكتابة 
التاريخية, لم تكن للحركة الصليبية "في حد ذاتها أهمية حاسمة في التاريخ 
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الفكري(5١١).‏ ويالنسبة للصوابية السياسية: فإن الموقف المعادي حيال المسلمين. 
والمميز للحركة الصليبيةء قد بدأ في التغير باتجاه الأفضل منن القرن الثاني 
عشرء كما يعبر عن ذلك بشكل خاص مثال بطرس المبجل. 

فالمواقف المسيحية حيال المسلمين: كما يزعم المؤرخون الأسخياء. قد أصبحت 
أكثر ملاءمة وموضوعية وعقلانية ‏ بل وأكثر “"تسامحاً" . بفضل دراية أفضل 
بالإسلام في الغرب اللاتيني في القرن الثاني عشر(:؟١).‏ ويجري النظر إلى 
بطرس المبجل باعتباره فاعلاً رئيسياً في هذا التغير. كما يجري النظر إلى عمله 
باعتباره تعبيراً عن هذا التغير. وتساؤله عن العقيدة الإسلامية يبدو بوصفه 
'تساؤلاً معرفياً نزيهاً” . وهناك من يعتقدون أنه قد قدم "معلومات صادقة عن 
الإسلام بهدف إشباع 'كل من الاهتمام الفكري الأوروبي المتزايد بالعلوم التي 
طورها المسلمون والتساؤل الشعبي عن الإسلام(1١1).‏ لكن فكرة 'التساؤل 
الشعبي عن الإسلام يبدو أنها ترتكز على إيمان معجب ب "الشعب' بأكثر من 
ارتكازها على بينات التاريخ. ذلك أن المسيحيين الغربيين ضفي زمن بطرس المبجل 
كانوا ما يزالون جهلاء إلى أبعد حد فيما يتعلق بالشعوب التي تحيا خارج عالمهم 
المقفلء وإن كان آخناً في التوسء(!"١).‏ وقد أبدوا اتعداماً للفضول حيال 
"البرابرة” المجاورين لهم ولامبالاة بهمء أمّا أونتك الذين كانوا على مسافة أبعد 
فلم يكونوا موجودين بالتسبة لهم 3 في الحكايات الخراقية والأساطير(5١).‏ 
وقد آمن البعض بيأن شعوب الشرق الأدنى آكلة للحوم البشر(؛١١).‏ والرأي الأعم 
لم يكن هو أنها كافرة وحسب. بل وأنها "شياطين همجية يتخطى الإيمانٌ بأنها 
كذلك أكثرٌ الهرتلات جموحاً في الخيال". وبوصفها 'تتيع محمداً” فقد جرى 
"التشهير بها تشهيراً فجاً ومنتظماً(5١1).‏ 

أمّا "الاهتمام الفكري بالعلوم التي طورها المسلمون” فلا يعدو هو أيضاً أن 
يكون زعماً جديراً بالشك. إذ يبدو أن الاهتمام بالعلم قد جرى فصله عن 
الاهتمام بالإسلام وبالمسلمين. ولم يكن المسيحيون اللاتين مهتمين ب "العلم 
العربي" (أو "التراث الشرقي”) قدر اهتمامهم بالوصول إلى العلوم والقاسفة 
اليونانية التنْ صانها العرب (وقاموا غائباً بتطويرها). والحال أن ذلك الفخر 
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المعرفي الذي يسمى الآن منذ قرون ب “التراث الفكري الغربي" لم يكن متاحاً إلا 
من خلال اللفة العربية. وكانت العربية (جنباً إلى جنب السوريانية والعبرانية 
ولغات شرقية أخرى كان جانب كبير من العلم اليوناني قد انتقل عبرها إلى 
المربية) "الواسطة الرئيسية لنقل العلم اليوناني والفلسفة اليونانية إلى أورويا 
اللاتينية(0"). لكن امتلاك ناصية الواسطة ناهيك عن أنها "واسطة 
إنكسارية :.)١١(‏ لم يكنء بالنسبة للمسيحيين اللاتين غير ضريية تافهة لانتاج 
المعرفة. وفي عام ٠1737ء‏ بعد أن كان نقل المعارف اليونانية إلى الغرب قد تم 
إنجازه إلى حد بعيد. كان بوسع يترارك أن يتباهى بحرية بإزدرائه للعلم العربي: 
"لن يتمكن أحد من إقناعي بأن أي خير يمكن أن يأتن من بلاد العرب:(014). إلا 
أنه "في عين الوقت الذي كان تفوق العلم العربي يعتبر فيه من المسلمات” وضي 
عين الوقت الذي كانت الدراسات العربية (:4لاى ساطه4) تَمَارْسُ فيه في 
الغرب اللاتيني؛ فإن "الصورة الكاريكاتورية الفجة لساراساني العصر الوسيط 
قد ازدهرت في المخيلة الشعبية"(5؟1). 

وثمة عوامل أخرى . التجارة مع شزقي البحر المتوسط؛ الحجاج: الأسرى 
الذين تحرروا من الأسرء الحملات الصليبية. ثقافة البلاط الجديدة ‏ تعتبير 
عموماً مصادر إسهام في التغير في المواقف المسيحية حيال المسلمين. إلا أن من 
شأن نظرة أقرب أن تلقي بظلال الشك على هذه الاقتراضات أيضاً. فالنشاط 
التجاري المسيحي .في شرق البحر المتوسط قد اصطدم مراراً وتكراراً بالمشاريع 
الصليبية. وسعيٌ المسيحيين المنفلت إلى الفوز بالمكاسب المالية قد استثار اتهامات 
وتنظيمات تشريعية باباوية حظرت التجارة مع أعداء الجماعة المسيحية!(:١).‏ 
لكن معارف التجار العملية والمعلومات التي جمعوها عبر التجارة لم تؤثر بشكل 
جديّ علىء أو تتناقض مع النظرة التي وَنَدَتَْ الصراع المستديم مع الساراسان. 
وسوف يكون من الخطأ افتراض أن “تيادل السلع قد انطوى على تبادل 
ثقافي!(١١١).‏ ثم إن الحجاجء الذين غالباً ما جرى تصويرهم في صورة فاعلين 
من فاعلي التبادل الثقافي» “لم يبدوا غير القليل أو لم يبدوا أي قدر من الرغبة 
في التعرف على من صادفوهمْ ولم يبدوا غير اهتمام طفيف بأساليب الأجانب 
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كما لم ييدوا غير القليل من ردود الأفعال حيال التباينات الثقاضية(7؟1). وعلاوة 
على ذلك. هيعد سقوط مملكة أورشليم اللاتينية في هاوية الهلاك عند ختام 
القرن الثاني عشرء قام عدة باباوات ليس فقط بحظر التجارة وإنما أيضاً بحظر 
رحلات الحج إلى ما وراء قبرصء وذلك سمياً إلى "الحيلولة دون كسب 
الساراسان للثراء من خلال الضرائب التي كانوا يفرضونها على المسيحيين 
وسواهم من غير المسلمين .)١5'(‏ ثم إن المسيحيين الذين كانوا قد عاشوا في 
الأسر الإسلاميء لم يخلفوا (على الأقل ليس قبل منتصف القرن الثالث عشر) 
أي مواد مكتوبة تشهد على تعرف فكري على العالم الإسلامي(؟١).‏ والحال أن 
الحملات الصلينية والممالك المسيحية اللاتينية التي أنشأها الصليبيون لم تكن. 
خلافاً لاعتقاد موروث. ناقلة للمعارف الإسلامية في العصر الوسيط إلى الغرب. 
وتم توّد الحروب الصليبية إلى تطوير يذكر لفهم العالم الإسلامي ومن الموكد أنها 
لم تسهم في تطوير موقف مسيحي أكثر إيجابية حيال المسلمين(؛؟1). ومن جهة 
أخرىء فإن النشاط الفكري للمستعمرات الفرنجية كان "معدوما تغرييا'(1١1).‏ 
فالأرض المقدسة كانت "جيهة قتال لا مركز استعارة ثقافية(7١١).‏ وأخيراًء فإن 
تلقي الحملات الصليبية من جاتب ثقافة البلاط الجديدة قد أنجب ميولاً 
غرائبيظ؟*55). وريما يكون خلق صورة 'الهمجي التبيل' من جاتب أنصار هذه 
الثقاقة(1؟!): أو حتى ارتداء سيدات البلاط أثواباً ساراسانية(**١):‏ قد "أنسن" 
صورة الساراساتن(21١),‏ إ أنه يظل من الملشكوك فيه إذ! مأ كانت مستجدات 
وأعراف جديدة كهذه قد عَبَّرَتَ عن موقف جديد حيال المسلمين(2*١).‏ 

والحال أن التصور الخاطئن الرئيسي عن الموقف المسيحي المتفير حيال 
المسلمين هو أن المعرقة قد لعبت دوراً ‏ بل ودوراً محورياً . في التغير المفترض. 
فالواقع أن المعرقة لم تكن ذات أهمية حاسمة. وكانت القيمة السائدة في ذلك 
العصر هي الحياة في تناغم مع الإيمان المسيحي. وسعياً إلى الحياة المسيحية 
الصالحة كانت الخصلة الركئيسية هي الإرادة لا الذكاء. وفي رؤية كهذه: فإن 
العقبة التي تؤدي إلى إحباط “الفضيلة” هي الرذيلة لا الجهل. والرذيلة لا علاج 
لها سوى العلاج الإلهي(*١).‏ وكانت المعرفة خاضعة للإيمان ولم تكن مفيدة إلا 
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بقدر مساعدتها على خدمة الإيمان ومساعدتها على تحقيق مشيئة الرب. 
وليست هناك ميررات لاقتراض أن من شأن المعلومات الجديدة, في سياق كهذاء 
تفيير الإيمان. وقد جرى دمج الموقف المعادي للمسلمين في الإيمان المسيحي 
وأصيح أشبه ما يكون بمبدأ من مباديء الإيمان. وبالنظر إلى محورية 'العدو' 
المسلم في تكوين المالم المسيحي آنذاك: فلم تكن هناك إمكانية تذكر لرؤية 
العالم الإسلامي بأي شكل "موضوعي . ويما أن الصورة المعادية للعالم الإاسلامي 
لم تكن مستندة إلى معارف عن المسلمين» فإنها لم تتأثر بتزايدات في المعرفة. 
واسمحوا لي الآن أن أرجع إلى بطرس المبجل نفسه وإلى جهوده الرامية إلى 
تقديم معلومات عن الإسلام. لم يكن بطرس استثناءً بين معاصريه فيما يتعلق 
بانعدام الفضول المعرفي حيال العالم الإسلامي. فهو لم يهتم إلا بتلك الجوانب 
من الثقافة الإسلامية التي اعتيرها مهمة بالنسية تدقاعه عن المسيحية. وبعد أن 
كان قد قرأ الترجمات التي كان قد كلف آخرين بإجرائهاء اعترف بأنه ريب عن 
عادات المسلمين وحياتهم. ولم يقدم أي انطباع بأنه قد اعتبر هذا الجهل عيباً. 
: وقد أسهب في الحديث عما صورته المخيلة الغربية على أنه أنحلال جنسي لدى 
المسلمين(؛*0), إذ كان ذلك حجة جاهزة ضد الإسلام. إلا أنه بما أنه كان يريد 
دحض العقيدة الدينية الإسلامية: فقد كان يحاجة إلى معرفة شيء عما يرغب 
في دحضه. وعندما يتوافر لديه قدر من المعارف: فسوف يكون بالإمكان تحقيق 
هدفه بشكل أكثر كفاءة. والحق إن آراء بطرس في الإسلام كانت أدق من تلك 
الذائعة عموماً بين صغوف الجماعة المسيحية الغربية, وذلك بفضل تمكنه من 
قراءة الترجمات التي دفع ثمنها(**'). وكان الجهل بالإسلام عميقاً إلى أبعد حد 
بحيث إن "أي رصد حتى ولو كان محدود المعلومات" 5 يمثل كسياً(11١)‏ 3 أنه 
تمع اجتعال أن آراء بطرس في الإسلام كانت متقدمةء فإن الإسلام قد ظل. ١‏ 
بالنسية له ديانة معادية. 
والكلمات التي غالياً ما جرى الاستشهاد بها على أنها تمثل ابتعاداً عن العداوة ٠‏ 
المسيحية اللاتينية حيال الإسلام هي كلمات بطرس المبجل الاستهلالية للجزء ٠‏ 
الأوا ل من كتابة 50476271011711 «(لأىء 1107 على ا7تهاعع5 21726ز0ت 17ظ زكتاب 
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ضد الشيع أو الهرطقة الساراسانية). وهو بحث سجالي موجه إلى قاريء مسلم. 
"من المدعو بطرسء وهو فرئسي جنسية ومسيحي دياتة ورئيس لمن يسمون 
. بالرهيان مهتة» إلى العربء أبناء إسماعيلء الذين يتبعون شريعة من يسمى 
اع امطملةا [محمداً] . قد يبدو غريباً: وربما كان غريباً بالفعل أن أقوم؛ وأنا 
رجل بعيد جداً عنكم مكاناً. وأتكلم لفة مختلفة: ٠‏ ولي حال عيش منفصلة عن حال 
عيشكم. وغريب عن عاداتكم وحياتكم, بالكتابة من أقصى أرجاء الغرب إلى 
أناس يسكنون أراضي الشرق والجنوب. وأن أهاجم, بكلامي؛ أولئك الذين لم 
أرهم قط وربما لن أراهم أبداً. لكنني لا أهاجمكم. مثلما يفعل بعضنا غالباء 
بالسلاح. وإنما بالكلمات؛ ليس بالقوة, وإنما بالعقل؛ ليس كارهاً وإنما 
محباً(/'). وقد أوضح بطرس أن كلا من الإيمان المسيحي والعقل البشري 
يأمرانه بحب المسلمين. وهو يحبهم لكونه منصاعاً للأمر الإلهي وللطبيعة 
البشرية المزودة بالعقل "المعروف عنه أنه يحب شبيهه:؛ و”محباً لكم أكتب إليكم؛ 
وإذ أكتب إليكم. أدعوكم إلى خلاص نفوسكم”(0144. 

وما يعترض سييل خلاص نفوس المسلمين هو كونهم مسلمين. وقد ذهب 
بطرس إلى أن “عناد الخرافة" (أي ديانتهم) هو الذي دقع المسلمين إلى رقض 
سماع أي شيء ضد شرائعهم وعاداتهم. لكن مثل هذا الرفض إنما يتعارض مع 
الطبيعة البشرية العاقلة التي لا تريد “ما يخدعها في الأمور الزمنية" أو "اعتبار 
أشياء أكيدة غير مؤكدة أو اعتبار أشياء غير مؤكدة أكيدة'(45١).‏ وهذا الملطلب 
إنما يلقي بالشك على محمد؛ فهو لو كان واثقاً من صدق شريعته: فلماذا جَرَمَ 
على أتباعه مناقشتها؟ وإذا كان لم يحز هذه الثقةء فلماذا كتب أشياء لا يمكن 
لأتباعه الداع عنها (١5١)؟‏ والحال أن المناقشة العقلانية بين المسيحيين 
والمسلمين؛ والتي كانت مناقشة بطرس المبجل أول مثال لهاء قد اعتزمت منذ 
البداية إثبات أن الإسلام مناف للعقل('١١).‏ فلأن الرب قد منح البشر عقلاً. فإن 
الدين الذي لا يمكنه الصضمود لامتحان العقل لا يمكن أن يكون ديناً صادقاً . ولأن 
المسلمين يتبنون معتقدات لا يمكنهم الدفاع عنها دفاعاً عقلانياًء فإنهم ليسوا 
عقلانيين (أو لا عقل لهم). وبالنسبة ليطرس المبجل ومفكرين مسيحيين آخرين 
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من ذلك العصرء فمن المؤكد أن العقل لم يكن يمثل "أي شيء علماني بالمعنى 
الإلحادي الحديث للمصطلح". فالعقل ليس من شأنه سوى "أن يفتح أعيتهم على 
طريق آخر إلى المقبدس غير طريق الإيمان المجرّب والمختبر". وإذا ما أحسن 
اتنتخدام العقل. فإنه لا يمكنه إل أن يخدم الإيمان('5١)‏ . وهذا العقل الذي قاد 
المسيحي وكان لابد له أن يقوده ‏ إلى حيث كان الإيمان قد قاده بالقعل؛ لابد له 
أيضاً من أن يجر الكافر (الذي يظهر هنا بوصفه ال كااءامنكدة, الأحمق)[157) 
إلى الدين الحق. هذا إذا كان يريد أن يكون عاقلاً. 

وقد اتهم بطرس المسلمين باللجوء إلى العنف لأن العقل ليس في صفهم؛ 
فمحمد لم يعتمد على العقل وإنما على السلاح وبدلاً من أن يقدم إجابة إلى 
أولكك الذين كانوا يسألونه. كان يلجأ 771076 1147105071472 [على نحو مسعور] 
إلى الحجارة والعصي والسيوفط؛19). ومنذ ذلك الحين والمسلمون إخلاصاً منهم 
تشترهةة: يحتفو التقكن باللسحارة والنيدوف ويقتبر ذلك من الأدوات 
القاتلة(95١).‏ وبالنظر إلى خطورة الحملات الصليبية . وهي هجوم مسيحي مسلح 
على المسلمين ‏ في زمن بطرس نفسه. فمن المؤكد أن هذا الاتهام كان اتهاماً 
غريباً بالفعل. لكن بطرس لم تهتز له شعرة. فقد أعلن باعتزاز لجمهوره المسلم 
المتوقع أنه قد اختار مهاجمة أولتك الذين يتبعون شريعة محمد بالكلمات وليس 
بالسلاح. وكإدعاء سجائي. فإن اعتماده المعلن على العقل وحده إنما يمستحق 
الإعجاب. لكن فكرة السجال المسيحي ضد الإسلام كما طرحها بطرس المبجل ‏ 
وآخرون جاعوا تعدام: إنمنا تمن [شتكالية هن الصهيه: 

فمحاورة بطرس بين المسيحيين والمسلمين كانت محاورة وهمية. تتميز ب 
"انعدام أكيد للواقع(167). وكونه قب كتب باللاتينية ولم يرتب لترجمة دحضه 
للإسلام على أمل الوصول إلى قراء مسلمين إنما يغد أمرأ بليغ الدلالة وإن كان 
مرتهناً بالظروف. فالشيء الأكثر أهمية هو أنه. شأن معظم المساجلين في 
العصر الوسيطء لم يفكر في إمكانية أن المسلمين قد لا يتأثرون بحججه. وبما 
يتماشى مع المساجلات المسيحية المناوئة للإسلام ‏ وكذلك المناوتة لليهود . كان 
بطرس يتحدث إلى مسلم من صنع خياله هو؛ وهو مسلم لا يوجه البتة أية 
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اعتراضات على ما يقال ضده وضد دياتته. و "ييدو أن لاتين العصر الوسيط 
يدافعون دائماً عن أطروحة علنية أمام محكمين متواطثين. محكمين تم التاكد 
سافشاً من موافقتهم. وهكذا نكون بإزاء كابوس مقلوب .ف الخسم هو الذي لا 
يمكته الاجابة, إل بكلمات توضع من جانب ؛ الآخرين] في فمه"(197). وني هذا 
السجال العقلاني كان التطع غاكا . إلا انمن الصعي صدرق ان يطرسن 
المبجل كان يقصد حقاً الوصول إلى جمهور مسلم؛ إذ بيدو أن الأرجح هو أنه كان 
يقوم. في واقع الأمرء بإقناع المقتنعين بالفعل. وأنا أذهب إلى أن سجالاته المضادة 
للإسلام كانت موجهة إلى اخوته المسيحيين. ‏ ' ش 

وتجدر ملاحظة أن فكرة بطرس عن استخدام الكلمة بدلاً من السلاح» ضد 
المسلمين لم تكن خالية كلية من العنف. فكلماته قد استخدمت كسيوف وصورته 
الذهنية عن موقف سلمي حيال المسلمين كانت صورة قتالية بالأحرى. وقد رغب ‏ 
بطرس المبجل في دحض العقيدة الإسلامية والذود عن المسيحية المقدسة 
'بحمية" . وكان قد انتظر ' و قتا قتا طويلاً” أن يحدث ذلك لكن أحداً لم يفتح قمه. 
ولذا فقد قرر بطرس أن يرفع عقيرته هو(؟5١).‏ والحال أن بطرس من يواتييه. 
كاتبه العدلي. قد أشاد برئيس الدير باعتباره الرجل الوحيد في عصره الذي 
"يذيح بسيف الكلمة المقدسة أعدى أعداء المسيحية المقدسة الثلاثة" : اليهود 
والهراطقة والساراسان(155). وكانت كلمات الإشادة هذه تعبيراً عن فكرة بطرس 
المبجل عن الحوار بين الأديان. وفي رسالة تعلن إنجاز الترجمات من المربية. 
حث بطرس برنار من كليرهو على الكتابة ضد العقيدة الإسلامية: "حتى تكافح 
وندمر وندوس بكل دراسةء عير الكلمة والكتابة. على جميع المعارف التي ترفع 
رأسها في وجه سمو الرب.(170). والحال أن الكلمات التي كانت بديلاً عن 
السلاح في مخاطية بطرس للقاريء المسلم المتخيل للكتاب ضد الشيء(١١).‏ قد 
برزت ‏ عندما كتب بطرس إلى برنار ‏ بوصغها "عتاداً” وأسلحة مسيحية(075. 
. والواقع أن 677714781471 بطرس ‏ أي “مكتيت" 4 من الكتب المترجمة عن العربية ‏ 
كانت 11471 677710771671107 إترسانة أسلحة/. 

ويبدو أن ما كان يجب مهاجمته بهذه الأسلحة كان يستحق الدمار. وعندما 
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كان بطرس يتحدث إلى المسيحيين بشكل مباشر ‏ متحرراً من القيد النادر, 
الجدير بالثناء. والذي فرضه في الكتاب ضد الشيع على الذم ‏ كان يصدر حكماً 
قاسياً على الإسلام. وإذا كان كتابه قد تميز بدقة في عرض المعقائد تفوق دقة 
معظم الكتابات. وإذا كان أول مساجل مسيحي يستشهد بمصادر قرآنية 
(وتلمودية)(١١),‏ فإنه لم يحد عن رأي اللاتين المشترك في الدين الإسلامي لا 
في النبرة ولا في القصد . والحال أن موقفه حيال المسلمين في الأعمال التي لم 
تكن موجهة إليهم كان 'تقليدياً بشكل يدعو إلى العجب(174). فشأنه شأن 
معاصريه ميلا إلى السلم» أيد بطرس المبجل ال 0621560 :0616717 المسيحى 
اللاتيني. فكما كان القاضي الروماني كاتو ينهي خطيه عادة بالنداء الداعي إلى 
ضرورة سحق ومحو قرطاجنة (ء5كء 171272 ع2271(184) 0621560 شدععة 
1 كان خطباء العالم المسيحي اللاتيني» بصرف النظر عن أي شيء 
آخر يحتمل أنهم قد قالوه. ينهون خطيهم بالمناداة بالقضاء على المسلمين. ومن 
وجهة نظر بطرسء كانت مثل هذه المناداة مفهومة بما يكفيء فإذا كان الإسلام 
(إن اقتصرنا على إيراد القليل من النعوت) هو "العقيدة العصبوية غير المقدسة", 
وإذا كان طاعوناًء وخطة إبليسية وأكثر الترهات جنوناً؛ وإذا كان القرآن 'وحياً 
شيطاتيا" فبركة كين “يشكل الخرق"؛ وإذا كان محمت إنبنانا شاننا" ورهلا 
بهيمياً. تملكه الشيطان: رجلاً تكلم الشيطان من خلاله. كذاباً سمم "بسم قاتل” 
الشعب العربي الذي لم يكن يعرف الرب(9١١)؛‏ إذا كان كل ذلك كذلك: فمن المؤكد 
أن من المستحيل التسامح مع الدين الإسلامي. 

وهنا وهناك. وصف بطرس المسلمين بأنهم ضحايا خطة إبليسية تم تنفيذها 
عبر تبيهم الزائف. إن 'محمداً الحقير جداً والشرير جداً هو الذي وجههم وهوء 
بإنكاره كل أسرار الدين المسيحي [16145م] التي يتم تخليص نفوس البشر عن 
طريقها خاصة: (هو) الذي قاد نحو ثلث الجنس البشريء عبر حكم إلهي لم نؤت 
به علماً. وعبر حكايات مخبولة ‏ مجنونة لم يُسمع بمثلها من قبل؛ إلى الشيطان 
وإلى الموت الأبدي(١١).‏ وقد ردد صدى هذا الإشفاق الإنسانوي روبير من 
كيتون: مترجم القرآن: الذي كان الإسلام بالنسبة له "شيئاً فاسداً وساماً" لا يفيد 
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ولا يكون مناسباً إلا في "المساس به وليس في التمسك به". لكن روبير نأى بنفسه 
عن أولئك القساوسة المسيحيين الذين استولت عليهم الكراهية إلى درجة إعلان 
أن تحويل المسلمين إلى اعتناق المسيحية ليس هو نفسه مستحباً. وقد أعرب عن 
أسفه لترك المسلمين؛ "شريحة" الرب "الجميلة من الجنس البشري"؛ "مقيدين 
بأغلال الظُلمّة(77). | 

على أن تعاطفات الإنسانيين تيل حدودها عتدما تواجه شيئاً يجري فهمه 
على أنه لا إنساني بشكل سافرء كالرخض 'العتيد” لإتباع العقل, في حين أن إتباع 
العقل هو الخاصية التي تجعل الناس بشراً. وبالنسبة للمسيحي الذي يستخدم 
عقله. فإن "إتباع العقل" إنما يعني قبول المسيحية. والامتناع عن قيول الأسياب. 
التي يقدمها المجادل المسيحيء لصدق المسيحية لا يعني البتة أن تلك الأسباب قد 
تكون غير مقنعة. فالعيب هو دوماً عيب من لا يؤمن. في ضوء الحجج المقدمة 
إليه؛ كان بوسعه أن يؤمن لو كان يرغب في ذلك أي لو كان عقلانياً(174). وفشله 
في الاقنتاع هو فشلٍ له ككائن عقلاني ومن ثم ككائن إنساتي. والحال أن العقل 
الذي مان م كان آلية استيمادية: قأولئكك الذين لا يرغيون في قبول 
العقيدة المسيحية قد جرى اعتبارهم رأافضين للعمل ومن ثم منكرين لإنسانيتهم 
هم. ويهذه الصفة. فإن "تصورات القرن الثاني عشر عما كان معقولاً وما لم يكن 
كان لها أثرها المقيم على التصورات الأوروبية عن ماهية الإنساني بالفعل:(1375). 

والحال أن حكم بطرس ا مبجل النهائي على المسلمين قد هجر تصويره المشفق 
لهم على أنهم ضحايا لاحتيال محمد. فبما أنهم لم يصفوا لإملاءات العقل 
ورفضوا اعتناق الدين المسيحي الحق. فإنهم ليسوا فقط "الشعب البربري”. بل 
إنهم أيضاً "آكثر الأجناس شراً(170). ولاب من محاريتهم. ومحارية "أعداء صليب 
المسيح” هؤلاء إنما تمثل خوض حرب ضد الشيطانء أمير هذا العالم(!"1) 0.أمًا 
لماذا يجب محاريتهم ب "الكلمات” أيضاً فهو ما لم يكن واضحاً تماماً. 

وبالنسية ليطرس: كان الإسلام ذروة الهرطقات المسيحية. وفي رسالة إلى 
برنار من كليرهوء وصف رئيس دير كلوني العقيدة الإسلامية بأنها "خطأ الأخطاء 
الأول" و'حشالة جميع الهرطقات التي نمت فيها معاً جميع فلول العقيدة 


ا 
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الشيطانية والتي ظهرت منذ مسنتهل مجيء المخلّص10١).‏ وهذا الرأي تاسمه 
على الأقل واحد من المترجمين الذين استأجرهم. فبالنسبة لروبيز من كيتّون. 
كان الإسلام "أخطز الهرطقنات"17207). كما تحدث بطرس عن انتشار الإسلام. 
ووصف كيف أن "السعاز المحمدي قد أفسد في البداية كل آسيا تقريياً ثم . . 
تمكن من حّلال الغزو العنيف - 12111751026 7112 101لا 520 ,011016 111 :دمر 
- من إخضاع مصر وليبيا وكل افريقيا” وتغلغل أخيراً في إسبانياء ومن ثم فإنه 
لم يترك أوروبا نفسها خالصة كلها للمسيحيين(:"١).‏ لكن توسع السلطة الرمفة .. 
الإسلامية لم يكن الشاغل الرئيسي لبطرس المبجل. فخما اعتبره تهديد! 
للمسيحية ومن ثم أراد مهاجمته بسيف الروح هو الإسلام من حيث هو هرطقة: 
"وما هي الهرطقة: آه أيها القاريء. التي آذت إلى اليوم كنيسة الرب كل هذا 
الأذى؟ وما هو الزيغ الذي أربك إلى اليوم الجمهورية المسيحية كل هذا الإرياك؟ 
وما الذي اقتحم حدودها كل هذا الاقتحام؟ وما الذي زاد عدد الملعونين بمثل ‏ 
هذا الحشد الغفير من الضائعين179(5). 

وقد شعر بطرس بالصدمة لغياب السجالات المناوكة للإسلام. وتساءل بنبرة 
خطابية ما إذا كان اللسان المسيحي "الذي لم يدع لأية هراطقة (أو حتى لأتفه) 
هرطقة قائمة. موف يسرف لتراخيه؛ في إهمال هذه الضلالة الأكبر بين جميع 
الضلالاث177(5١).‏ فمن الضروري للمؤمنين أن يحاريوا كل هرطقة أي كانت؛ وأن 
يدحضوا كل “خطأ". وأن يرصدوا (وإن إمكن. أن يُقَوّموا) كل ما هو خبيث ٠‏ 
ومناف لبديهة [1105نء1:1611] الإايمان(3١).‏ لكن بطرس لم يرصدى بين إخوته 
المسيحيين سوى الجهل وانعدام الحمية: "لأن الشعوب الناطقة باللاتينية: 
بالأخص شعوب الأزمنة القريبة» وقد فقدت حميتها القديمة...لم تعرف مختلف 
لغات الرسل الرائعين السابقين. وإنما مجرد اللغة الأم التي نشأت فيهاء ومن ثم 
لم يتن لها معرفة جسامة هذا الخطأ [الإسلام/ أوء ترتيباً على ذلك. مواجهته . 
بأية مقاومة”:وبعد هذا الكلام: الذي يلمح إلى ما جاء في المزاميرء المزمور 98 . 
4 (55-غ).: واصل القوق: "لقد انتابني السخط لأن اللاتين لم يعرفوا سبب مثل 
هذا الضياع.ء ومن. جزاء هذا الجهلء لم يكن بالإمكان أن. يتحركوا ميدين أية 
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مقاومةء إذ لم يكن هناك مَنْ رَدَ [على الإسلام/ لأنه لم يكن هناك ببساطة من 
يعرف [شيكاً عنه] .“(178). 

وكان بطرس يريد أن يعرف ويريد لإخوته المسيحيين أن يعرفوا . ولكن هل كان 
الأمل في “تقويم' المسلمين هو الذي دقعه فعلاً إلى جمع معلومات عن الإسلام؟ 
لا يبدو أنه قد تصور أن المعارف التي حازها للتوّ سوق تساعد على تحويل 
المسلمين إلى اعتناق المسيحية. وقد أعرب عن شكوكه عندما شرع في الرد على 
الاعتراضات المتخيلة على مشروعه. والواقع أن دحضاً باللاتينية ل 'خطأ" 
المسلمين "المؤسف” إنما يبدو إضاعة للوقت بالفعل. وحتى لو 'كتب بآأحرف 
عربية" ب “تلك اللغة الغريبة": فليس من شأنه في أفضل الأحوال إلا أن يساعد 
مجرد 'بعض” المسلمين الذين قد يرغب الرب في إنقاذهم. ومن المؤكد أن بطرس 
قد آمن بتفوق الدين المسيحيء لكن أفكاره عن إمكانية تحويل المسلمين إلى 
اعتناق المسيحية لم تكن مزهوة. وقد أوضح لاك 40710 70« 1©6أعماهمره 
[دفاعه عن ديانته/ من حيث الجوهر أن من الأسياب القاهرة لسجاله ضد 
الإسلام خدمة المسيحيين. وقد قال إن دحضه للعقيدة الإسلامية قد 'يكون 
ترياقاً ضد الأفكار غير المعلنة لدى بعضناء وهي أفكار قد تجر إلى العار أولئك 
الدين يعتقدون أن هناك شيئاً من التقوى بين صفوف غير الأتقياء ويتصورون أن 
هناك شيئأ من الحق بين صفوف خدم الزيف'(11١).‏ وقد وافق روبير من كيتون 
على ذلك. فقد ذهب إلى أن “من الأمور الخبيثة بشكل واضح أن زهرة هذه 
العقيدة العصبوية الضالةء والتي تشكل غطاءٌ لعقربء لا تستلفت انتياه. وتقضي 
بالخديعة على كهنة شريعة الدين المسيحي. وهم وحدهم الذين يمكن أن تَقَدَّم 
إليهم الشريعة في الحقيقة وبصورة مطلقة وهذا أمر وياللأسف: غالبا ما 
شهدناء بالفعل'(40١)..‏ 

وهذا التفسير ‏ إن لم يكن التبرير ‏ للحاجة إلى دراسة الإسلام إنما يبدو أنه 
التفسير الأصدق. إذ يبدو بالفعل أن الهدف البعيد من وراء كتاب بطرس ضد 
الشيع هو تمزيز المقاومة المسيحية للعقيدة الإسلامية لا تنظيم برنامج 
تبشيري(181). إلا أنه بالنظر إلى الواقع التاريخي؛ فإن الحاجة إلى حماية 
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المسيحيين من العقيدة الإسلامية لم تكن ملحة جداً بالفعل. وإذا افترضنا للحظة 
أن الإسلام كان هرطقة . مع أن بطرس المبجل نفسه قد تذبذب أحياناً حيال ما 
إذا كان المسلمين هراطقة أم وثنيين(! )14‏ فإنه كان هرطقة "لم تتميز البتة 
بأبسط جاذبية في أوروبا'(147). وفي زمن بطرس نفسه. كانت حالات تحول 
المسيحيين إلى اعتناق الإسلام في المناطق التي كانت الجماعة المسيحية تتاخم 
فيها ممالك إسلامية حالات لم تكن البتة غزيرة بما يكفي لاستثارة شعور 
بالخطر على استقامة المسيحية اللاتينية. إلا أنه لا يمكن مع ذلك استسهال 
استيعاد شعور بطرس بأن دتخضا للإسلام قد يساعد في مد يد العون والمساعدة 
إلى "الضعفاء في الكنيسة [1©5146» 171777:15]: والذين قد يميلون إلى 
التجاوب مع غواية الشر'(14). 

وفي تأملات بطرس المبجل حول مواجهة ميول المسيحيين السرية إلى 
الهرطقة؛ وضي قلق روبير من كيتون من أن الإسلام قد يغوي كهنة شريعة الدين 
المسيحي. إنما نجد أن الحوار مع المسلمين يتكشف عن مونولوج مسيحي. 
فيوتوبيا تحويل المسلمين إلى اعتناق المسيحية تتحول إلى يوتوبيا عكسية قوامها 
الحيلولة دون سقوط المسيحيين في الهرطقة. ومن ناحية. يمكن اعتبار فكرة 
إلحاق الهزيمة بالإسلام عبر الحجاج العقلاني تعبيراً عن ثقة المسيحيين اللاتين 
الجديدة بالعقل ‏ العقل الذي صار مسيحياً ‏ والتي جاءت في أعقاب الحملة 
الصليبية الأولى التاجحة. ومن الناحية الأخرى؛ فإن الخصم المسلم في المساجلة 
المناوكة للإسلام كان من خلق الخيال إلى أبعد حد بحيث يصعب علينا تجنب 
الظن بآن المخاطبّ الفعلي الذي يتحدث إليه المساجلون المسيحيون هو النفس 
المسيحية غير المطمئّية . فالعدو المحتمل لم يكن في الخارج بقدر ما كان في 
الداخل. ما المسلمه فقد جرى استخدامه . أو إساءة استخدامه ‏ حتى يتسنى 

وعندما تعلق الأمر بالتعامل مع مسلمين لهم وجود واقعي ‏ خلاقاً للمسلم 
المتخيّل في حوار بطرس مع إخوته المسيحيين هو وافق بطرس المبجل على 
استخدام السيف المادي. فإعلانه أنه اختار محارية أبناء إسماعيل بالكلمات 
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وليس بالسلاح لا يجب فهمه على أنه تتصلٌّ من الصليبيين. ودراسته للإسلام لم 
تفصله عن الحرب الصليبية كما لم تدفعه إلى "الاكتفاء بمجرد التأبيد اللفظي 
لها". على العكس؛ فعلى مدار حياته كلهاء كان "متماطفاً بشكل منسجم مع الحرب 
الصليبية"(140). وكان يود إلحاق الدمار بالساراسان. وقد امتدح المسيحيين 
المخلصين للحرب الصليبية. كسيجورد:ء ملك النرويج وروجيهء. ملك صقليةء الذي 
تسنى لكنيسة الرب أن تفوز من خلال جسارته بكثير من "أراضي أعداء الرب. 
أي أراضي الساراسان' . وقد حث روجيه على عقّد الصلح مع كونراد الثالث. ملك 
ألمانياء حتى يتستى له إعلان الحرب على اليونانيين [الروم/ (لمعاقبتهم على 
"الغدر الأكثر خبثاً والذي لم يُسمع بمثله من قبل والذي يدعو إلى الحزن والذي 
طال... حُجَاجنا". أي طال المشاركين في الحملة الصليبية الثانية) ولتوسيع 
كنيسة الرب بمحارية الساراسان!!؟'). وقد أعرب عن احترامه للهيكليين ‏ 
"الرهبان أهل الفضيلة والجنود أهل العزيمة" . مشيداً بقتالهم الدؤوب ضد 
"جيوش” الساراسان "الجهنمية(147). وكان تواقاً إلى مرافقة "جيش الملك 
السرمدي الصليبييء والتلحاق بملك أورشليم: والسيف في يده. ويما أن عهد 
الرهينة يمنعة من عمل ذلك, فإن مساعدته لنملك الصليبي تقتصر على الدعاء 
وتقديم النصيحة. وكان يرغب في أن 'يحكم'” الملك 'بجبروت حديدي أعداء 
صليب المسيح وأعداء الاسم المسيحي. الأتراك.... والساراسان والفرس والعرب 
وأي يرابرة يعترشون على خلاص نفوسهم هم.... وأن يقضي عليهم بيد يُمنى 
قوية. كما لو كانوا مركيا من الصلصال(148). 
وإلى جانب كتابة الرسائل والدعاء. شارك بطرس المبجل في التحضير للحملة 
الصليبية الثانية, وبعد نهايتها الكارثية. ساند الجهود الرامية إلى شن حملة 
جديدة(84١1).‏ فالحرب الصليبية: ببساطة, كانت على رأس جدول الأعمال. وقد 
كتب رئيس دير كلوني إلى برنار من كليرظو: "من ذا الذي لن يستجيب لندائهاء لو 
أن تلك الأرض المقدسة, التي تم انتزاعها من نير الأشرار عبر مجهدد آبائتاء 
وبإراقة الكثير جداً من الدماء المسيحية في زمن غير بعيدء لو أنتها جرى 
إخضاعها مرة أخرىء عن طريق الصدفة. للأشرار وللمارقين5(١١1١).‏ وبينما كان 
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يدعو إلى الصليب؛. حث على تطهير القبر المقدس من رنجس الكفار بسيوف 
مؤمنة(١19١).‏ فليس هناك ما هو أعظم من الحرب الصليبية؛ فالحرب الصليبية 
هي ال أده 07710111171 [منتهى العَظمة/. 'لأنه أليس أعظم الأمور لحرن 
والتأكد من عدم رمي الأرض المقدسة للكلاب5 حتى لا تطأ أقدام الأشرار مرة 
أخرى الأماكن التي وطأتها قدما ذلك الذي جاء بالخلاص إلى قلب الأرض؟ 
وحتى لا يكون مصير أورشليم العظيمة:؛ التي قدسها الأنبياء والرسل وفادى 
الجميع نفسه. وحتى لا يكون مصير أنطاكية. تلك الحاضرة الشريفة لسوريا 
كلهاء هو الخضوع مرة أخرى للمارقين وللأشرار152(5). 

وبالنسبة ليطرس المبجل ‏ كما بالنسبة لبرنار من كليركو ‏ كانت الحرب 
الصليبية شيئاً سامياً وروحياً. وكانت روحانية بطرس الصليبية . كروحانية برنار 
الصليبية ‏ متمحورة حول القبر المقدس(55١).‏ وكانت دعوة بطرس إلى تطهير 
الأماكن المقدسة تعبيراً عن هذه الروحانية. وضي رأيه. كان الانضمام إلى جِيْشٌ 
الرت الف (195) توكر للمسيحيين كرضة ممغاز» اليس الرودي: فتطهير 
الأرض المقدسة كان سييلا إلى التطهر من خطاياهم. وكانت الحرب الصليبية 
"قبل كل شيء هبة من الرب. وفرصة للبشر لكي يستعيدوا شيئاً من صورة الرب 
في داخلهم(115١).‏ وهي كانت هبة: بالأخص. لأولئك الذين اقترفوأ جرائم ضد 
إِخْودقة السيحيين: وهكذا قإن رحلة شافية كهذه للخاطتين التائبين قد أنقذذت 
الو وافدة متستسيوسنة] كما يليقنينا الأنان نذلك الاق لاحم امن 
الحجاج من الجحيم وأعادتهم إلى السماء(1؟). 

ولا يبدو أن بطرس المبجل قد فكر كثيراً في الآثار المادية لهذه الحرب 
الروحية. وقد حدر في إحدى المناسبات من أن "الرب لا يريد القتل العمد أو 
المذبحة السافرة". لكن ذلك كان إشارة إلى اضطهاد اليهود. وليمر. إلى الحرب 
الصليبية(50). وكانت آراء بطرس, كآراء برنار. متماشية مع تعليمات البايا 
أوجينيوس إلى الصليبيين (كما سجلها أودو من دويل): زيارة القير المقدسن ومحو 
خطايانا بدم الكفار أو بتحويلهم إلى اعتناق المسيحية(198). وأياً ما كان رأي المرء 

في دراسة بطرس للإسلام» فإنه قد كان داعية صليبيا تقليديا . 
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لكن دراسته كانت تنطوي على إمكانات جسيمة. فمع أن بطرس لم يطور 
النتائج الحقوقية المترتية على أطروحته عن الهرطقة الإسلامية. إلا أن وصفه 
للمسلمين بأنهم هراطقة قد وضعهم تحت الولاية الحقوقية المسيحية وَقَدمٌ 
المشروعية لخوض الحرب ضدهم. وكانت أفكاره عن تحويل المسلمين إلى اعتناق . 
المسيحية خليطاً من الزهو والاستكانة. فقد جرت تنحيتهم جانباً لأن إمكانيات 
كسب السجال المناويء للإسلام عدداً مهما من المسلمين قد بدت لبطرس جد 
واهية. إلا أنه لوكان قد جرى مد هذه الأفكار على استقامتها بحيث تصل إلى 
نتيجتها المنطقية ولو كان جرى تطبيقهاء لَقَدَّمَتَ للحرب الصليبية هدفاً كان 
يعوزهاء بما يساعد على علاج عيبها الرئيسي(؟11). فالتضال العسكري من أجل 
الإبادة المادية ل "أعداء الصليب'. كان سيجد استكمالاً له في نضال روحي ضصد 
الدين الزائف. وكان من شأن النتيجة أن تكون حرباً صليبية ناجزة. حرياً كلية: 
تقهر ليس فَمَط ممتلكات المسلمين الدئيوية وإنما أيضاً ممتلكاتهم غير الدنيوية, 
فتكون إخضاعاً لأرواحهم كما لأجسادهم. 


امتحان النار: القديس فرنسيس من أسيزي 

لم يكن لآراء بطرس المبجل ‏ وهي أول محاولة منهجية لدحض العقيدة 
الإسلامية في اللاتينية . غير أثر مباشر طفيف على المساجلات التالية المناوئة 
للإسلاء(”*'). ومن المرجح أن الكتاب ضد الشيع أو الهرطقات الإسلامية و 
1 5أ65 1047| 1011115 51711112 [خلاصة جميع الهفرطقات 
الإسلامية/ قد اعتمد عليهما الأكويني في كتابه كع [111:عع 0712© 716نتنقلاف 
[خلاصة ضد الوثنيين(١*'):‏ واعتمد عليهما بعد ذلك بوقت أطول نيكولاس من 
كيز(؟*'). لكن دراسة بطرس المبكرة للإسلام؛ بوجه عام. “لم تنتج ما يزيد كثيراً 
عن أدب محدود التوزيع لمثقفين مسيحيين محدودين .)١7(‏ إل أن هذا السجال 
المبكر المناويء لالإسلام يقدم لنا فكرة عن تجليات المنطق الداعم لخوض نضال 
ضد الإسلام على كل المستويات. وما أن تجسدت فكرة المساجلين عن تحويل 
المسلمين إلى اعتناق المسيحية في نشاط تبشيريء فإن الحملة الصليبية والتبشير 
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اللذين غالباً ما يدعو إليهما في آن واحد الشخص الواحد ‏ قد أصبحا 
متكاملين فيما بينهما. والحال أن "امتداح السلم(*'') من جانب بطرس المبجل 
والمبشرين فيما بعد كان أكثر من متماش مع الحرب الصليبية. فالتعارض بين 
الاثنين كان مصطنعاً وكان بالإمكان دعم عمل المبشرين دعماً سلساً بعمل 


الجيوش(59١5).‏ 
والحال أن النظرة التي تهت إلى أن بروز التتبشير قد توافق مع أضول 
الحماسة الصلييية إنما 5 تعتير الآن واحداً من الأخطاء الرئيسية للمؤرخين الأوائل 


لأواخر العصور الوسطى(1 '"). ويندرج القديس فرنسيس من أسّيزي تماما في 
هذه النظرة الخاطئة إلى التاريخ. وقد أصبحت حياة القديس أسطورة: منذ ل 
بعيد . ولأن كتابات فرنسيس قليلة, فقد صارت شخصيته أكثر فتنة. وكان صانعاً 
للسلام بأسلوب إنجيل متى الذي توحد معه. وقد كتب فرنسيس: 'طويى لصانعي 
السلام. لأنهم أبناء الرب يُدْعَوَنَ (متى 0 9). إنهم صاتعون للسلام حقاً بوسعهم 
الحفاظ على راحة بالهم وقلبهم محبة لرينا يسوع المسيح: بالرغم من كل ما 
يكابدونه في هذا العالم(7"). وقد وُصف يأنه "ممارس للسلام" ظهرت عنده 
فكرة السلام في شكلها الأكثر تأثيراً والأكثر فتنة(4'). كما وصفَت جماعة 
الفرنسيسكان بأنها "أعظم فعل سلمي جرى القيام به إلى الآن' بيتما وُصف 
مسعى الفرنسيسكان. أتباعه. بأنه "أسمى مثل سلمي أعلى جرى إعلانه إلى 
الآن"(1 اق الواقع فهو أن حياة وعمل القديس فرنسيس يمثلان دليلاً 
نموذجياً على تكافل الحملة الصليبية والتيشيرء وبهذه الصفة. فإنهما يكشفان 
عن تعقيدات حركة صنع السلام المسيحية. 
والواقع أن موقف القديس فرنسيس من الحركة الصليبية ليس واضحاً تماماً. 

وقد وصف بأنه "صليبي سلامي'(١١") ‏ وهو وصف لا يتميز بكبير معنى ما أن 
نعرف أن الصليبيين كانوا كلهم محاربين من أجل السلم وأن الحركة الصليبية 
كانت كأعهح كلامه [عملاً سلمياً/!١1).‏ واندراج فرنسيس في شبابه في "حملة” 
البابا اينوشنتيوس الثالث "الصليبية المناوئة للحزب الامبراطوري والتي 
استهدفت ماركوارد من آنشيلير("١؟)‏ إنما يتميز بأهمية هامشية في فهم علاقته 
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بالحركة الصليبية . اشيم المهم هو أن أياً من المصادر التي تسجل حياة القديس 
لا كي ال ل ا واحدا يمكن تفسيره على أنه تاقد للحركة الصليبية. 
كما لا يمكن العثور على أي قول كهذا في كتاباته هو(؟١").‏ على العكسء فهناك 
مبررات لقول إن القديس فرنسيس قد تبنى ال مثل الأعلى الفروسي للعصر 
الصليبي ولم يتبرأ قط من الحملات الصليبية!4١؟).‏ والحال أن القديس 
بوناشنتوراء الحبر العام السابع للفرنسيسكان. قد وصقه ب "جندي المسيح", وهو 
ما فعله أيضاً مارينو سانودوء وهو داعية صليبي في أوائل القرن الرابع 
عشر(؟١').‏ وقد تحدث توماس من تشيلانو عن القديس فرنسيس باعتباره 
'جندي الربٌ شديد اليأس(1١1).‏ 

كما أن التأييد غير المتحفظ للحركة الصليبية كان هو القاعدة في جماعة 
الفرنسيسكان!؟١2").‏ وثم يكن ذلك التأبيد مقصوراً على الكلمات. فمتن 
عشرينيات القرن الثانث عشر فصاعداًء كان عبء الدعوة للحرب الصليبية وجمع 
الضرائب الصليبية ملقى على عاتق الفرتسيسكان والدومينيكان(8!١).‏ في حين 
أن الأعضاء من المرتبة الثالثة في الجماعة؛ أي أخوة الفرنسيسكان العلمانيين. 
قد حصلوا على تصريح باباوي بحمل السلاح دفاعاً عن كنيسة روما والدين 
المسيحي والأراضي المسيحية. لكن الفرنسيسكان أنفسهم كانوا هم أيضأ يعرقون 
كيف يحمئون السلاح. وقد كتب جاك من قيتريء. وهو معاصر لفرنسيسء أن 
صغار الرهبان 'لا يتأون بسيوفهم عن إراقة الدماء. وهم يرحلون في شتى 
الاتجاهات ويعرفون كيف يتحملون الجوع. كالكلاب الضالة'(5١؟).‏ ويعد ذلك 
بأريعة قرون. سوف نجد أن الأب جوزيفء. وهو راهب كبّوشي يتمتع بنفوذ 
سياسي كبير و"رسول للحرب الصليبية". قد كتب أن فرنسيس اسم جر الهلاك 
على "الترك('71). وقد أشاد كاتب لسيرة جوزيف ب "أبناء القديس فرنسيس من 
أستيزي” لأنهم كانوا "دائماً مستعدين إِمّا للدعوة إلى الحرب المقدسة أو إلى حمل 
المسلاح باتقديهم حتف الكماز:(01., 

وإذا جازت الثقة بحكاية قالها القديس بوناشنتورا ورواها راهب صغير تجهل 
اسمهء فإن القديس قد وافق موافقة سافرة على الحرب الصليبية. وتدور 
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الحكاية حول مجادلة فرنسيس مع سلطان مصر. وقد جاء فيها أن السلطان قال 
إنه لو كان المسيحيون مخلصين للإنجيل (تزعم الحكاية أنه أشار إلى إنجيل متى 
© ١غ):‏ لما جاز لهم غزو بلادنا' . وقد "أجاب فرنسيس المبارك أنه «يبدو أنك لم 
تقرأ إنجيل رينا يسوع المسيح بالكاملء ضفي مكان آخر نقرأ: إن كانت عينك 
اليمنى تعثرك فاقلعها وآلقها عنك (انظر متى © 15). وهنا أراد أن يعلمنا أن 
أي إنسان: مهما كان عزيزاً وقريباً مناء وحتى إن كان غالياً علينا كحبة عينناء 
يجب صده ونزعه وطرده إذا كان يسعى إلى صدنا عن الإيمان وعن حب رينا. 
وهذا هو السبب في أن المسيحيين محقون عندما يفزون البلد الذي تسكنون 
لأنكم تيون اسم المسيح وتصدون عن عبادته كل من يمكنكم صدهء"519). 

وبصرف النظر عما قد تكون عليه هذه القصة من مجافاة للواقع؛ فإن 
القديس فرنسيس قد قابل بالفعل السلطان الكامل المصري في دمياط في عام 
5 خلال الحيلة اتصليبية الشامسة ودغوة فرتسيين السلطان إلى الدين 
الحق سجلها كُتّاب سيرة فرنسيس الأوائل وقد جرت الإشارة إليها منذ ذلك 
الحين(57"). وقد أصبح اللقاء بين القديس المسيحي والحاكم المسلم أشهر جهد 
قام به فرنسيس من أجل صنع السلم!*"): ومؤخراً جرى تحصدوير هذا الجهد على 
أنه 'واحة سلمية في قصة الحرب المقدسة'(2'"). لكنني أعتقد أن الجائب غير 
العادي في هذه القصة هو أن السلطان قد استقبل فرنسيسء وهو رسول غير 
مكلف من الجيش الغازي: “بكل آيات الاحترام والتكريم(1) وأنصت إليسه 
برحابة صدر وألّحّ عليه باليقاء معه مدة أطول”!57"). أمنّا كلمات الكامل الوداعية 
تفوتجويينت ادع الاج ععين أن كفك الرب لى خيريعنا يرظنا ة سن شتارع 
ودين8*7) - فقد جرى التظر إليها على أنها تعبير عن روحانية إسلامية 
سامية(1"9). 

وذيما يتعلق بلقاء فرنسيس مع السلطان. يجب آلا يغيب عن بالنا واقع أن هذا 
اللقاء قد دار 'في وفت كانت تدور فيه معارك عظمى وقاسية مستعرة بشكل 
يومي بين المسيحيين والوثنيين". في وقت شهد 'حرباً ضارية بين المسيحيين 
والساراسان (*'1). وكان فرنسيس في مصر مع الجيش الصليبي؛ وقد حدثت 
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دعوته السلمية في وسط الحرب الصليبية. وبيدو أته قد دعا السلطان إلى 
السلم؛ إلا أنه لم يذهب إلى دمياط ليدعو الصليبيين إلى السله(١؟").‏ وخلال 
بقائه مع الجيش الصليبي؛ لم يعبر القديس فرنسيس عن معارضته للحملة 
المنايبية “ويمال إن قد "خطر الخريج هلمرا يدها :عرة واحدة لا عير 
وذلك عندما رأى في منام أنه إذا ما دارت المعركة في يوم معين فإنها "لن تسير 
على مايرام بالنسبة للمسيحيين'(5). لقد اعترض على معركة واحدة: وليس 
على الحرب. وهو لم يشجب الحملة الصليبية بل كان يرغب بالأحرى في تفادي 
هزيمة الصليبيين. 

وعندما تنظر إلى مساعي فرنسيس في عمومهاء فسوف تجد أتها قد 
أسهمت في إضفاء طابع روحاني على الحملة الصليبية وربما جاز اعتيار هذه 
المساعي محاولة لجمل الحملة الصليبية شيئأ أسمى('"). والشيء البليغ في هذا 
الصدد هو اللغة التي استخدمها فرنسيس والفرنسيسكان. فمفهوم جيش المسيح 
(المحوري بالنسبة للفكرة الصليبية في ذلك الوقت) قد جرى استيعاده. بينما 
حلت محله مصطلحات تشير إلى الخدمة, ك ع«انارعئ و ويالدمء:(؛'1). وقد سمى 
القديس فرنسيس وأتياعه أنفسهم يخنم الرب. :126 تنارعءئ. لا جنود المسيح. 
يينما صور فرنسيس مهمته لدى الساراسان في صورة خدمة للرب. وكانت المهمة 
متممة للمثل الأعلى الفرنسيسكاني عن الحياة الرسولية. فالفرنسيسكان. الذين 
عاشوا في فقر وتواضع مطلقين. مائحين أنفسهم للرب دون تحفظء قد كرسوا 
حيواتهم لإعلان كلمة الرب على جميع الناس من أجل خلاص أرواحهم: لأنه - 
كما جاء نقلاً عن فرنسيس - “لأجل الأرواح تنارّل ابن الرب الوحيد وَقَبِلَ أن يُعلَقَ 
على الصليب'(650, 0 

وفي قلب المهمة الخلاصية المسيحية كان السلام. قفي جميع مواعظه. صلى 
فرنسيس أولاً لأجل السلام لأولتك الذين اجتمعوا للإنصات إليه. "لقد انكب 
دائماً بكل ورع وإخلاص على إعلان السلم للرجال وللنساءء لكل من صادفه 
وأدركه'(1'"). "في مفتتح ومختتم كل موعظة كان يعلن السلام وييشر به؛ وضي كل 
تحية كان يعبر عن نشدانه السلم؛ وفي كل تأمل كان يتنهد شوقاً إلى السلام 
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المثير للتشوة'(17')- فالسلام هو هبة الرب التي جاء بها المسيح للأرض: وقد كتب 
بوناشينتورا "هذا هو السلام الذي أعلنه ومنحنا إياه رَبّنَا يسوع المسيح ودعا إليه 
مراراً وتكراراً أبونا فرنسيس”". وكان هذا هو السلام الذي "وجه فرنسيس 
"أقدامنا" إلى السير في طريقه(2""). والدعوة إلى السلم من خلال الكلمة ومن 
خلال مثال حياة المرء(9؟7) إنما تعني إتباع المسيح. والعيش كصانع للسلم يعني 
محاكة المسيح كك 150. وهذا هو السيب في أن الحركة 
المرنسيسكانية قد اعتبرَت بعثة سلام (2110وء1 0 3 أن الحديث 'بلغةٍ 
محبة للسلام( *4"). بالتسية للفرنسيسكان. لم يكن حديثاً عن السلام في المجرد : 
فهو يعني الدعوة إثى المسيحية. وإذا كانوا "يسعون إلى السلام والرقة مع جميع 
الثقئاس(11), فما ذلك إلا لأنهم قد كرسوا جهودهم لنشر الدين الحق وسعوا إلى 
أن يصبح جميع التاس مسيحيين كيما يتسنى فوزهم بالخلاص 

وقد ترك بوناشينتورا وصف عليم بيواطن الأمور لنشاط فرنسيس التبشيري: 
'يحماسته للدين: أصيح القديس فرنسيس أداة الرب المختارة. لقد ذهب إلى 
جميع أرجاء العالم بهدف نشر الإيمان'(41"). إلا أنه يبدو أن الرجل كان مدفوعاً 
أيضاً بدافع أكثر ذاتية» وأقل تجرداء لدعوة الكقار إلى المسيحية. وقد كتب 
توماس من تشيلانوء أول كاتب لسيرة حياة فرنسيس أن فرنسيس 'متوهجاً بحيه 
للرب... ومتقدا اتقاداً محتدماً بالرغبة في الشهادة المقدسة:, كان يريد الإبحار. 
إلى أقاليم سوريا لدعوة الساراسان والكفار إلى الدين والتكفير المسيحيين"(145). 
وكان فرنسيس يفكر في الساراسان كثيراًء وقبل أن يصل إلى مصرء كان قد 
حاول مرتين الذهاب إليهم, إلا أنه لم يوفق في ذلك(؛؟!). وكان “تواقاً إلى أن 
يقدم جسده ذبيحة حية مقدسة مرضية عند الله (رسالة بولس الرسول إلى آهل 
رومية )١ - ١7‏ في لهب الشهادة". ذلك أن 'ثمرة الشهادة قد اجتذبت فؤاده إلى 
أبعد حد بحيث أنه كان يرغب في موت ثمين في سييل المسيح بحمية تقوق حمية 
اشتهاء جميع الاستحقاقات المترتية على اجتراح الفضائل(45'). وعندما دعا : 
فرنسيس السلطان إلى الدين المسيحيء كان يآمل في "أن يتم تمزيقه إرباً على 
هذه الدعوة(41؟). وهذا "الهدف السامي الذي يتمثل في نيل الشهادة والرغبة 
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الحادة في هذا الهدف” والتي جعلت القديمن "سكراناً سكراً روحياً (147). يمكن 
فهمهما على أنهما سعني إلئ الكمال الروحيء بدفع محاكاة المسيح إلى نقطة 
اللاعودة: أي إلى موت كموت المسيح. على أن ما أدى إليه مثل هذا الانجذاب إلى 
الموت من الناحية العمليةء كما سوق قز حال : »لم يكن يكن دائماً فوق مستوى اللوم. 
لكننا يجب أن نلتفت إولاً إلى الفكرة الناظمة للتبشير الفرنسيسكاني. 
إن الفكرة القائدة للتبشير الفرنسيسكاني إنما تجد لها صياغة واضحة في 
الصيغفة الأولى للائحة الجمعية. ومن المعتقد أن هذه اللائحة قد صّاغها 
فرنسيس في عام ١151؛‏ بعد عودته من مصرء وهي تعتير عموماً تعبيراً صادقاً 
عن آرائه(48؟). ولأنها فشلت في الحصول على الموافقة الياباوية: فإنها تسمى 
باللائحة غير المعتّمّدّة ببراءة باباوية. (منع[اداط 0 ماداوء؟1): خلافاً لصيغة 
اللائحة المعدّلة والتي وافق عليها البابا بعد ذلك بعامين والتي تسمى باللائحة 
ا معتمدة ببراءة باباوية (14هالداط #ااع1). فِفي اللائحة غير المعتمدة قرر 
فونسيس أن الإخوة الرهيان الذين يشعرون ب "أن الرب قد ألهمهم العمل 
:كمبشرين بين الساراسان وغيرهم من غيز ا مؤمنين". والذين يحصلون على 
تصريح من رئيس الجماعة الرهبانية بالذهاب إلى أراضي الكفار (بعد التأكد من 
أهليتهم للمهمة): "يمكنهم أن يتصرقفوا بينهم (أي بين الساراسان) على المستوى 
. الروحي ارو 11 . و"أحد هذين الطريقين هو تجنب المشاجرات أو 
النزاعات والخضوع لكل ترتيب بشري من أجل الرب(:55) ويما يشهف على واقع 
أنهم مسيحيون. ويتمثل الطريق الآخر في إعلان كلمة الرب جهراًء عندما يرون 
أن تلك مشيئة الرب. داعين المستمعين إليهم إلى الإيمان بالرب القادر على كل 
شيء: الآب والابن والروح القبس: خالق كل شيء: وبالاين» الفادي والمخلص, 
حتى يتسنى تعميدهم وتحويلهم إلى مسيحيين لأنه إن كان أحد لا يولد من الماء 
والروح لا يقدر أن يدخل ملكوت الله [إنجيل يوجنا ؟ - 0 (291).. 
وتظهر.هنا تيمات جديدة تتصل بالحركة الصليبية: رحيل الرهبان غير 

المسلحين الدين. يحيون على الصدقات إلى أراضي المسلمين» شاهدين على الرب 
في صمت بأسلوب حياتهم كرهبان. وخاصة؛ التوصية بخضوعهم للقانون 
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الإسلامي (وهي توصية مستتدة إلى أمر رسولي [رسالة بطرس الرسول الأولى " 
- ؟١/‏ وإن كانت تثعارض مع قوانين مجمعي لاتيران الثالث والرابع)(107). على - 
أن هذه التيمات الجديدة قد أضيفت إلى الأفكار الصليبية القديمة:ء فكانت 
بمتتكيبالاً روا ل بدئلا عني(165) ونيدو إن العكرى سما كان حدودا كه معاد 
الرهيان في رحلاتهم التبشيرية . وعلى سبيل المثال؛ فإن قواعد سلوك الإخوة 
الرهيان "حين يجوبون العالم' قد طاليتهم بآلا يكونوا "ميالين إلى المشاكسة أو 
المشاركة في مشاحنات بالكلمات"؛ بل يجب أن يكونوا "مهذبين ومسالمين وغير 
مدعين ودمثين ومتواصعين: يتحدثون باحترام إلى الجميع" و“ألا يردوا على أي 
إيذاء'؛ وأي بيت دخلتموه فقولوا أولاً سلامٌ لهذا البيت [إنجيل لوقا .)594("]5-١١‏ 
وقد أوصت قاعدة أخرى بأن الإخوة الرفبان يجب عليهم دوماً في تبشيرهم : 
استخدام كلمات "'مدروسة وعفيفة". وأن "يجتهدوا في التواضح في كل. 
مناسبة"(250). إلا أثنا لو استتدنا إلى منلوك المبشرين الفرنسيسكان: فسوف نجد 
أن هذه القواعد العامة لم يجر التمسك بها تمسكاأ صارماً عندما جابوا أراضي 
الكفار وقاموا بالتيشير بين الساراسان. وتم تكن هناك إمكانية أكبر للتمسك 
بقواعد خاصة لنشاط "المبشرين: بين الساراسان وغيرهم من غير المؤمنين" . ولم 
يدخل الكثير من تلك القواعد في لائخة الجمعية التي وافق عليها البابا(97؟). 
والحال أن جاك من فيتريء. بوصفه أسقف عكا (وقد عين في هذا المنصب 
في عام 71 ) كان على دراية جيدة بالوضع في الأرض المقدسنة. وقد رأي أن 
حمنية الفرئكسكان كرون حرا لاني ل ترسل فقطه عبر أرجاء العالم؛ رجال 
دين علماءء اثنين اثنين: بل ترسل أيضاً شبانأغير مؤْهّلين يستحسن وضعهم . 
موضع الاختيار وإلزامهم تاتضباط رهباني صارم ثفترة من الزمن'("19). وييدو 
أن الرغبة في الشهادة: بالنسبة لعدد كبير من الفرنسيسكانء كانت أقوى من . 
الحاجة إلى نشر المسيحية. وفتي كتابه. ىذاه:ءخ207 :1711510 [التاريخ الشرقي]: 
يبدأ جاك بإبلاغ قارته أنه "ختى الشتازاسان" قد اعجبوا بتواضع الفرنسيسكان 
وبتمسكهم بالفضيلة: 'وهُم يُستقبلونهم جد مسرورين ويقدمون إليهم كل ما 
يحتاجون” - بل إن "الساراسان كانوا ينصتون بسرور إلى الإخوة الرهبان وهم ٠‏ 
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يقومون بالدعوة طا ما كانوا يشرحون الإيمان بالمسيح وعقيدة الإنجيل". لكن جاك 
يخيرنا آنا أنه: 'بمجرد ما أن تيدأ دعوتهم في الهجوم على محمد وإدانته على 
نحو ساقر بأنه كذاب مارقء كان هؤلاء الكفار يوسعوتهم ضرباً ويطردونهم من 
مدنهم؛ وكان من الممكن أن يلقوا حتفهم على أيديهم لولا أن الرب أنقن أبتاءه 
بمعجزة”(501). 

أمَّا مؤسس الجمعية فقد ذهب إلى أراضي المسلمين تواقاً إلى إراقة دمه "ضي 
سبيل نشر الإيمان بالثالوث(51'), لكن رغبته لم تتحقق. وكان بعض إخوته أكثر 
توفيقاً في سعيهم إلى الشهادة. بإسائتهم إلى الشريعة والديانة الإسلامية وصولاً 
إلى تحقيق هذا الهدف. وكان هؤلاء المبشرون بالإنجيل يتصورون أنفسهم أدوات 
بيد الربء فهم أدوات لتحقيق خلاص المسلمين. آمّا على المستوى العملي؛ فإنه 
بيدو أن ذرائعية أقل نبلاً قد سيطرت. فالباحث عن الشهادة قد استخدم 
التبشير بوصفه أقصر طريق إلى السماء؛ ذلك أنه امستخدم المسلمين الذين كان 
من المفترض فيه أن يهديهم إلى سبيل الخلاص وصولاً إلى تحقيق خلاصه هو. 
وإتساقا مع منطق التبشيرء فإن مثل هذه الأنانية المقدسة قد حكمت على 
المسلمين بالضياع: لقد ظلوا كفاراً وأصيحوا قتلة. والحال أن هذا النهج هو نهج 
القديس برنار وقد جرى قلبه رأساً على عقب. فقد دعا برنار إلى قتل الكفار 
كسبيل إلى الخلاص؛ أمَّا هناء فإن السبيل إلى الخلاص هو أن تلقى مصرعك. 
وشي الحالتين: فإن صياغة مفاهيم علاقات المسيحيين بالمسلمين قد انطوت على 
الموت العثنيف. 

وبحلول أواخر القرن الثالث عشرء كان العنف الذي استثاره الملتهوسون 
المبشرون قد عزز الاعتقاد بأن خطراً إسلامياً مزعوماً على التبشير المسيحي قد 
جعل التبشير السلمي في أراضي المسلمين مستحيلاً. وفي الوقت نفسه. جرى 
تعزيز اعتقاد أقدم بأن المسلمين غير قابلين لهجر ديانتهم. والحق إن المصادر 
الفرتسيسكانية المبكرة ليست مجمعة على هذه المساقة: قن وصف بوتاكتتووا 
تبشير فرنسيس في دمياط بأنه فاشل: فالورع الحقيقي لم 'يتأصل ضي روح 
السلطان”؛ وقد “رأى" فرنسيس أنه لا يحرز تقدماً في تحويل هؤلاء الناس إلى 
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الإيمان بالمسيحية'('١2).‏ لكن قصة أخرى إنما تزعم أن فرنسيس قد نجح بالفعل 
في تحويل السلطان إلى الإيمان بالمسيحية: وأن السلطان "سمح له ولرفاقه. في 
روح من السخاءء بالذهاب إلى أي مكان وبالدعوة بحرية إلى كل. ما | يرغبون في 
الدعوة إليه في جميع أرجاء اميراطوريته'(771). 

والحق إن التبشير بين الساراسان قد عانى من مشكلات ناجمة عن القوة 
الدافعة للتبشير: الادعاء المسيحي بعالمية الرسالة المسيحية. والحال أن الرغبة 
في نشر المسيحية في كل أرجاء العألم قد لقيت قوة جديدة من الحماسة الدينية 
الجديدة في الغرب اللاتيني. والتي كانت الحركة الفرنسيسكانية مثالاً أولاً لها . 
وقد تمثل تعبير رئيسي عن هذا التدين الجديد في التبشير بالإنجيل . وكانت 
رغبة الفقرنسيسكان في إعلان كلمة إلري للساراسان جزءاً .من توق أعمق إلى 
تحويل جميع البشر إلى اعتناق الدين الحق(77). إلا أنه مغ غ أن هذا التوق كان 
فشارياً بجذوره في أعماق المشاعرء فإن سبل تحويل الكقار إلى المسيحية كانت 
أحياناً أقل وضوحاً في الممارسة العملية. وقد انبثقت المشكلة الأول مرة ة في سياق 
الدعوة إلى الحملة الصليبية وكانت ترجع جزتئياً إلى قصور الدعوة . وكعلاج لهذه 
المشكلة. شرع اللاهوتيون الباريسيون في أواخر القرن الثاني عشر في تحديد 
توجه جديد للدعوة إلى الصليب وفي تقديم تعليم إلى الكائة من خلال كل من 
الدعوة وتدريب الدعاة(577). ٠‏ 

وكان يوسع المبشرين في أوائل القرن الثالث مشاران ني من هذه 
التطورات في فن الدعوة. إلا أنه يبدو أن فرنسيس قد اعتمد على مواهبه ' 
وحدها. وقد زعم أن سبحاته وتعالى وحده هو الذي قال له ما الذي يجب عليه 
عمله. ومن المرجح أن هذا هو ما دفع جاك من شيتري. الذي كان واحداً من 
اللاهوتيين الأخلاقيين الباريسيين العاملين على إصلاح الدعوة: إلى وصف 
فرنسيس بأنه "رجل بسيط غير متعلم: يحبه الرب والنان'(4١").‏ وعندما يصدر 
هذا الوصف عن رجل دين متعلم: فإنه لا معدا فدية لكن طتدوزة 
فرنسيس التي تج تجتذب المخيلة الشهعيية إنما تمتر: ب إلى جد بعيد من الصورة التي 
رسمها لذ جالةح كيدرى: ديت صو ةركل مقس تسيط يهنا وفقاً لمبادئ 
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الإنجيل. ويجد. دافماً قوياً إلى إعلان الخبر السعيد كل العالم وإلى اعتبار وحب . 
جميع الناس كأصدقاء وكإخوة له. لكن مثل هذه النظرة إنما تستحق تحفظات. . . 
منتدها تسريه فركسيين فن كل العالة ,كان يفصي الغائة ميهي وهدا 
واضح من الدعاء الذي يختتم اللائحة غير المعتمسة يبراءة باياوية. فهنا يدعو 
فرنسيس "الغالم كله... جميع أولئك الذين يخدمون سيدنا وربنا ضمن الكنيسة 
المقدسة,؛ الكاثوليكية والرسولية؛ جنباً إلى جنب الهيراركية كلها... وجميع الكهنة 
وتان انذين: الدكون والاناق نوعنمي العلشاتدين: رخالا ونسناة: اطمتاه 
وراشدين. شباناً وشيوخاً. أصحاء ومرضىء صغاراً وكباراًء جميع الشعوب 
والقباكل والعاكلات واللغاتء جميع الأمم وجميع الناس في كل مكانء في الحاضر 
والسصيل: .؟ إلى العسننت نامداث الدنن الى ومحناد العم “زعم 
وطبيعي أن فرنسيس كان يريد توسيع هذا 'العالم كله . وكان يريد دعوة غير 
لمؤمنين إلى المسيحية. وقد وصمفهم بأنهم أصدقاء. وأعلن حيه لهم وأوصى 
إخوته بحبهم. والحال أنه لو كان الكفار قد تعر #وتسيفن وهو يتحدث عن 
حبه لهم لكان من المرجح أن يجدوا هذا الحب نوعاً ريياً من الحب بالقعل. إلا 
أنه حتى من وجهة النظر المسيحية:ء فإن هذا الحب لم يكن خالصاً كما يبدو لأول 
وكلة امهو لم يك كوخ تحتظاكة والأسوا مح ذلك يكن أت كان حيا مسكداً 
إلى حسابات وعديم النزاهة. فقد جرت التوصية بحب غير المؤمنين لأن وصية 
الرب قد تمثلت في أن يحب المرء أعداءه. ولعل الآية التي تقول "احبوا أعداءكم” 
هي الآية الإنجيلية التي استشهد بها فرنسسيس أكثر من سواها في شذراته. 
فالكفار يجري حيهم بوصفهم أعداءء. ويجرى حبهم حباً للمسي-<(111). على أن 
حب المرء للرب غير مشروط؛ بينما حب المرء لغير المؤمنين مشروط. لأنهم لن 
كدتوا موضوعا لحب حقيقي 31 إذا كفوا عن أن يكونوا ما هم عليه: أي إلا إذا 
كفوا عن أن يكونوا كفاراً. ويقال إن فرنسيس قال للسلطان: “إلا أنك إذا اعترفت 
بالخالق والمخلّص وسلمت به وعيدته. فإن المسيحيين سوف يحبوتك حبهم 
لأنفئسهم'(77). كما أن الحديث عن الكفار كأصدقاء كان له معناه الخاص جداً 
بالنسبة لفرنسيس. فالكفار أصدقاء لأن المسيحيين بمكابدتهم شرور الكفاز إنما 
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يتمكنون من دخول سماء الرب. وقد أوضح فرنسيس: "إن ربنا يسوع المسيح 
نفسه قد وصف الرجل الذي خانه بأنه صصديقه وسلم نفسه عن طيب خاطر إلى 
صالبيه. ولذا فإن أصدقاءنا هم أولتك الذين لغير ما سبب يسبيون لنا الكدر 
والمكابدة والخزي أو الأذى. والألم أو العذابء بل والشهادة والموت. وهؤلاء هم 
الذين يجب أن نحبهم. وأن نحبهم حبأ جماًء لأثنا إنما نفوز بالحياة الأبدية لقاء 
كل ما يفعلوتة ينا "540 

وأياً كان رأي المرء في دوافع الفرنسيسكان: فقد اجتهدوا في كسب غير 
المؤمنين إلى الحياة الأبدية في المسيح. لكن هذه المهمة لم تكن مهمة سهلة. فعند 

مفترق القرنين الثالث عشر والرابع عشر جرى إلقاء اللوم على عدم كفاءة 

المبشرين المسيحيين عن الفشل في إقناع الكفار - أي المسلمين - بأن المسيحية 
هي الدين الكق. وكان وشح الشعاة ا الشتحيين تق الإسلاة إلا انهم لم تعركوا 
كيف يثبتون المسيحية. وقد أعرب عن هذا الرأي بقوة رامون لول في أوائل القرن 
اراقع : عشر: ش 

عاق رو وحل ذية حجنا مهنا يعرف العربية كان يجادل الملك في تونس, 
وقد أثبت رجل الدين هذا عبر هجوم على الأخلاق الإسلامية أن بدا خاطئىٌ 
وزائف. وقد اقتنع بذلك الملك: الذي كان يعرف شيئًأاً من المنطق والفلسفة 
الطبيعية؛ وقال للمسيحي: 'من الآن فصاعداً أرفضُ أن أكون مسلماً؛ فلتثبت لي 
أن ديانتكم حقة وسوف أعتنقها وأتكفل باعتناقها في جميع أرجاء مملكتي من 
جانب جميع رعاياي, تحت طائلة الإعدام". فأجاب رجل الدين: 'الدين المسيحي 
لا يمكن إثباته. ولكن هاك العقيدة مكتوبة بالعربية: اقيلها. ... فأجاب الملك: 
"إنني أرفض التخلي بيساطة عن ديانة لأجل اعتناق ديانة أخرى دون إثبات ودون 
فهمٍ الديانة الجديدة. لقد أسأت التصرفء لأنك ك أخذت مني إيماني ولم تهيني 
شيئاً في المقابل'(515). 

وقد قام الفرنسيسكان بقسطهم في الإساءة إلى الإسلام: لكنهم فكروا أيضاً 
في صبعوبة إقناع غير المؤمنين بصدق الديانة المسيحية. والحال أن بوناشينتورا 
(الذي عمل هو أيضاً لأجل الحركة الصليبية)7"1) قد أعرب عن ذلك بأوضح ما 
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يكون عندما وصف لقاء فرنسيس بالسلطان الكامل. فلب المشكثة هو عجز العقل 
البشري عن إثبات الحقيقة الدينية. وضي موعظته الثانية عن القديس فرتسيس, 
روى بوناشينتورا أنه بعد أن وصل فرتسيمن إلى السلطان وأعلن الدين المسيحي. 
أجابه السلطان: 'سندعو فلاسفتتنا ونتاقش ديانسا وديانتكم". على أن القديس 
رفض الدعوة إلى المناقشة: 'دياتتنا تتجاوز العقلء والعقل لا ينقع سوى 
المؤمنين”(371). ثم إنه: في السجال الديني مع غير المؤمنين. لا يمكن إسناد العقل 
بالمراجع السيحية. وقد قال فرنسيس: 'ثم إنني لا يمكنني النقاش إستناداً إلى 
الكتاب المقدسء لأنهم [الفلاسفة المسلمين/ لا يؤمنون به(1!1). وفي صيفة 
مختافة اختلاقاً طفيفاً لهذه القصضة. قال بوناشينتورا إن السلطان اقترح على 
فرنسيس عقد مناظرة مع 'كهنث" 4: وهو اقتراح رفضه فرنسيس لأن "الدين 
المسيحي لا يمكن البتة متاقشته من زاوية العقلء لأنه يتجاوز العقل؛ ولا يمكن 
مناقشته على أساس الكتاب المقدسء لأنهم لا يقيلونه'(77). وقد أضاف 
بونائينتورا حكمة مستمدة من ذلك: "لذا لا يجب أن نمزج كثيراً من ماء الغلسفة 
بنييذ الكتاب المقدس بحيث يصبح التبيذ ماء؛ فذلك من شأنه أن يكون معجزة 
شديكة بجدا؛ لأننا نعرف أن المسيح يدل الماء إلى نبيذ. وئيس العكس(778). 

ومع أن القديس فرنسيس رقض الدخول في مناظرة. إلا أنه لم يتردد في 
إصراره على إثبيات صدق المسيحية. فقّد طلب إلى السلطان "إشعال حريق ضخم 
بالحطب. وسوف أخترقه مع فلاسفتكم. وعنيعا ترى من الذي سوف يحترق» 
سنعرف من الذي تكون ديانته باطلة"(520). إلا أنه لأن السلطان كان متش هن 
أله يجد أي واحد "على استعداد لتعريض نفسه للثار ذوداً عن ديانته أو للتعرض 
لأى نوع من المكايدة(1"1), أصر فرنسيس على السماح له باختراق النار وحده: 
"إذا ما احترقتء فسوف يكون ذلك بسبب خطاياي. وإن لم أحترق. فسيتوجب 
عليكم عندئذ أن ترحبوا بديانتنا المسيحية". وتزعم القصة أن السلطان أجاب 
بأنه لا يمكنه البتة عمل ذلك. لأن "شعبي سوف يرجمني بالحجارة(177"). ومن 
سوء حظ القديس فرنسيس: أن الشرع الإسلامي لا يجيز الامتحان بالمحنة. 
وكما لابد وأن فرنسيس كان عليماً بذلكء فإن البابا اينوشنتيوس الثالث. كان قد 
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-حظر على رجال الدين: قبل ذلك بسنوات قلائلء المشاركة في امتحان المحنة. 

والحال أن مشكلة السبيل إلى جعل غير المؤمنين يقبلون دعاوى المسيحية. 
بأنها رسالة موجهة إلى كل البشرء قد منبقت القديس فرنسيس وواصات شغل 
أذهان الكبراء والمثقفين لكين بعد موت فرنسيس. وكما رأيناء فإن خاننا من 
المشكلة في المناظرة مع غير المؤّمنين كان يكمن في استخالة (أو محدودية إمكان) 
استخدام حجج الكتاب المقدس. وقبل البفكة إلى السلمين كان حيمر كريسان 
(تلميذ القديس آنسلم). مثلاء قد أشار في عمله اء اعمال مللعايام1021 
ابه 111 71) ([متاظرة اليهودي والمسيحي/: وهو عمل رائد من أعمال العقد 
الأخير من القرن الحادي عشرء إلى أن الدعاة المسيحيين الذين يجادلون اليهود 
يجب أن يسلموا بأن اليهودي لن يغترف إلا 'يمرجعية العهد القديم وأن يقيدوا 
حججهم بحدود العهد القديم(8""). وبعد ذلك بقرن؛ تشكى نيكولا من أميان في 
عمله 17141 عمء1آم:11هه كاه 2 [عن مبادئ الدين الكاثوليكي] من 
هيمنة 'تعاليم محمد المضحكة" في الشرق وإفساد الغرب بالهرطقات. وقد 
تساءل كيف يمكن إقناع كل أولئك الكفار بينما لا يوجد نص يمكنهم كلهم قبوله 
كمرجع؛ فكل ما يجمعهم بالمسيحيين هو عقولهم الرشيدة5/1(5). 

وبالرغم من منطقية الفكرة التي ترى أن العقل أساس مشترك للمناقشة 
الدينية. فلم يكن الدعاة المسيحيون واثقين كلهم بالعقل ثقة بطرس المبجل به. 
وقد تسبيت إمكانية الحجاج العقلاني في شيء من عدم الارتياح في بعض 
الأوساط لأن العقل المتحرر من مرجعية الإنجيل والآباء المسيحيين يمكن أن يقود 
إلى استنتاجات غير مأمونة. ويرى آلان مِن ليل :وهنو يكتب في أواخر القرن 
الثاني عشرء أن تأملات الهراطقة الفلسفية ةلم تنجب سوى المسوخ. وقد تمثل 
الحل الذي اقترحه في مواجهتهم بالعقول أولاً وبالمراجع ثانياً(">1). ومن الناحية 
النظرية؛ على الأقل: كان ذلك مهمة أيسر مع الكاثاريين والقفالدسيين مما مع 
المسلمين بما أن الهراطقة لم يتحدوا سنوى السلطة الكهنوتية لا سلطة الكتاب 
المقدس. لكن الحجة النهائية الحاسمة في كل:من الحالتين قد تمثلت في الحرب 
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والحال أن عدم إمكان الاعتماد على العقل غير المدعوم بالمراجع المقدسة كان 
مجرد جانب واحد مما جريه الدعاة الممسيحيون على شكل صعوبة في إقناع 
الكفار باعتناق المسيحية. فلب المشكلة (كما عبر عن ذلك القديس بوناشيتتورا ضفي 
مذكراته عن القديس فرنسيس) هو عجز العقل اليشري عن استيعاب الحقيقة 
الإلهية. وفي هذا الضوءء فإن تصوير غير المؤمن على أنه غير عقلاني: كما كان 
بطرس المبجل قد فعل؛ ليس حجة قاطعة؛ لأن بعض المسيحيين أنفسهم على 
الأقل قد شكوا في قدرات العقل. ومحاولة القديس فرنسيس اللجوء إلى 
الامتحان بالمحنة إنما تصور مدى ضعف الدعوة إلى نقاش عقلاني بين 
المسيحيين والمسلمين. والحال أن فرنسيسكانياً آخر. هو روجر بيكون. قد حاول 
استعادة الإيمان بالعقل بوصفه الضوء الهادي إلى إنشاء جمهورية مسيحية 
عالمية. 


الحملة الصليبية العلمية: روجر بيكون 

شأن فرنسيس من أآسيزي قبل نصف قرن. يعد روجر بيكون شخصية قاتتة. 
بن الستحيل قرايته دون أن قعية -" إلا أن علينا آن تساعل ها إذا عنا تحية عن 
هذا الحبء وقد ماتء لأنه لم يكن موضع حب عننما كان بين الأحياء(141). على 
أن حياته المضطرية ليست موضوعي. قما يهمنا هنا هو أفكاره المثيرة 
للاضطراب. والحال أن قليئين من المؤرخين هم الذين وجدوا أفكاره مزعجة. إذ 
غالباً ما تجرى الإشادة يه بوصفه تاقداً للحركة الصايبية و من ثم يوصفه 
داعية سلم!(155). وبما أن بيكون قد دعا إلى تحويل المسلمين إلى اعتناق 
السيحية: فإن مغلقين كثيرين يطنون أنه عد رض الحرب الصليبيهز؟1): لمن 
نقد بيكون للحرب الصليبية كان مشروطاً(؛19). والحال أنه لا يمكن المجادلة لا 
في دعوته المسلمين إلى اعتناق المسيحية ولا في رغبته في إقامة “سلام عالمي" . 
لكن السلام العالمي الذي سعى إليه كان سلام الحكم العالمي لكنيسة زوما: إن 
اليونانيين [الروم/ سوف يعودون إلى أحضان كنيسة روماء والتتر سوف يجري 
تحويلهم إلى اغاق المسيحية, واللسامون سوف يبادون ولن يكون هناك غير راع 
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واحد ورعية واحدة (إنجيل يوحناء ٠١‏ - 40[)17). وكان بيكون يحلم بشيء نبيل: 

رة شعب عالمي واحد يستوعب جميع الناس ذو النوايا الحسنة المتحدين فيما 
بيتهم باعتناقهم المشترك للدين المسيحي(21). لكنه كان يدرك أن إقامة مثل هذا 
العالم المسيحي قد تتطلب ما هو أكثر من وعظ المسلمين والكقار الآخرين. وقد 
افترح تحويل الحرب الصليبية إلى حرب علمية. 

وكانت نقطة انطلاق ييكون تشاؤمية. فاللسيحيون فليئون. وقد قَأل: 'إنتا 
نعرف أيضاً أن غالبية الجنس اليشري قد سلكت سيل الضلال دوماً في كل من 
القليقة وفيما يعاق بالسكية الأنيية ]عرقت الكنيمة الرسولية بن 
خلال الدعوة لم يتبين الدين الحق سوى القليل؛ وإلى الآن مأيزالون قليلين قياساً 
إلى جموع العالم» قهم مجرد من يخضعون لكنيسة روما. أما الجموع الباقية 
الأخرى فهي ضالةء كالوتنيين والصنميين واليهود والساراسان والتتر والهراطقة 
[و/ المنشقين. والذين يعد أنصار الدين المسيحي الحق قليلين جدأ قياساً 
إليهم”(47). ثم إن حالة الإيمان بين هذه الأقلية المسيحية. مزعزعة. وبالنسبة 
للعدد الأكبر من المسيحيين: فى رأيه: فإن الإيمان قد مات(118). وكان المجىء 
الوشيك للمسيح الشكان ساكب ملؤوقا جونا لكش كترفة زقه راك أن ثهانة العالم 
باتت قريبة[045. ' 

وحيال هذا المشهد التاريخي الكثيب اجتهد بيكون في إعادة تنظيم مجمل 
التعليم المسيحي. ولم يكن برنامجه يهدف إلى المعرفة لأجل المعرفة. فقد كان 
بيكون يؤمن إيماناً قوياً بفائدة العلوم (من حيث هي فروع للمعرفة): وذلك لأن 
المعرفة هي المرشد الأمين الوحيد إلى هذا العالم. وقد رأى بيكون أن "خير 
[1411185] العالم كله إنما يتوقف على دراسة الحكمة(50'). ولآن المرء لا يمكنه 
فعل الخير إذا كان لا يعرف ما هو الخير. وكان بيكون مهتماً بخير وبرخاء جميع 
الناس. لكن الحياة في الدنيا لها غاية سامية واحدة: الحياة في الآخرة. وهكذا 
فإن المعرفة التي كان عليها أن توجه الناس في الشئون الزمنية كانت. في نهاية 
الأمرء معرفة مسيحية تقود إلى الحياة الأبدية. والحال أن أسمى حكمة وحقيقة 


قد جرى كشمهما للمسيحيين. ولم يشك بيكون في أن "هناك حكمة ناجزة 
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واحدةء قدمها الرب الواحد إلى جنس بشري واحد لأجل غاية واحدة قوامها 
الحياة الأبدية. [وهذه الحكمة/ متضمنة بالكامل في الكتاب المقدس!(1911). 
وبتوجيه من هذه المعغرفة الحقيقية؛ يتوجب إعادة تجديد المجتمع المسيحي من 
الناحية الأخلاقية وإعادة تنظيمه(؟*). كما يتوجب تحويل الكفار إلى اعتناق 
المسيحية. ولابد لخير العالم من أن يستند إلى وحدة الدين فعلي هذا الأساس 
حده يمكن توجيه كل الأمور"توجهاً سليما(157). وبعبارة أخرىء فإن تطوير 

ا هو الوسيلة الضرورية لإنقاذ ولتدعيم الجماعة المسيحية والجمهورية 
المسيحية. إلا أته مادامت الجمهورية المسيحية لا يمكن أن تكون مثالية إلا إذا 
كانت عالمية, فإن الإصلاح الداخلي للجماعة المسيحية يجب استكماله بنشر 
الدين الحق. ! ا 

والحال أن التطبيق المنهجي للمعرقة على جميع جوانب الحياة كما تصوره 
بيكون كان عليه أن يتوخى أربعة أهداف رئيسية. فالعلوم يجب استخدامها 
لتسيير كنيسة الرب وتتظيم أسرة ال مؤمنين (#نلاذاع110 هعفاطلاووع”) وتأمين 
تحويل غير المؤمنين إلى اعتناق المسيحية وقمع أولئك “الذين يصرون على 
التمادي في خيثهم'(54). والمعرفة أداة للسيطرة. مفيدة وضرورية في آن واحد 
لحكم العالم. وبالنسبة لبيكون؛ فإن كيفية حكم العالم لم تكن محل نقاش. فقّد 
كان ملكياً باباوياً متحمساً. وكان يعتقد أن البابا هو الوسيط بين الرب والبشرية: 
فهو 'نائب الرب على الأرض. يَخْضَعٌ له كل الجنس البشري. ويجب الإيمان به 
وتصديقه دون التبياس". وبهذه الصفة: فإن الأب المقدس هو "المشرّع والكاهن 
الأعلى الذي يتمتع في الأمور الزمنية والروحية بكامل السلطة؛ فهو بمثابة رب 
بشرىي... من المشروع إجلاله بعد الرب'(150). 

وقد علق بيكون أسمى آماله على البابا كليمانس الرابع الذي انتخب بابا في 
عام ١716‏ والذي كان يعرفه شخصياً ويكن له التقدير(؟؟'). لكن هذه المعمرفة 
الشخصية كانت ظرفية. ومن حيث المبدأء كان بيكون يتقاسم الفكرة التي تذهب 
إلى أن الباباء بوصفه رئيساً لكنيسة الرب. يجب أن يحكم العالم("5"). والياباء ذو 
الصدارة بين البشرء هو الذي يحتاج إلى المعرفة أكثر من سواه. ولذا فقد أراد 
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بيكون تزويد البابا بجميع المعارف التي استخلصها من المصادر القديمة وطورها . 
من خلال بحوثه التي قام بها على مدار حياته. والحال أن الراهب 
الفرنسيسكاني المتكب على البيحث والدراسة قد شبه نفسه بأرسطو. فلأن 
أرسطو قد هدى الإسكندر الأكبر إلى السيل السرية للمعرفة, تمكن الإسكندر من 
فتح العاله(48'). وبالمثل» إن البابا عتدما يحوز المعارف التي جمعها بيكون, 
سوف يتمكن من الهيمنة على العاله(؟11). ومن شأن العلوم عندما تستخدمها 
السلطة الباباوية أن تمحو الشر وتعزز النعم على اختلاف أنواعها وتصد عن 
المسيحية ما يمرضها("'؟). وكان بيكون مقتنعاً بأن المسيح الدجال “سوف 
'يستخدم قدرات العلم ويحول كل الأشياء إلى شر". وكان يعتقد أن المسيح الدجال 
واتناعه شوق يستكهتسون العسرفة النلمية كل الأستتحدام لآبل القراضن 
شرير(١"').‏ ولذا فمن الأهمية الحيوية بمكان أن تتسلح الكنيسة هي الأخرى 
بالمعرفة. إذ يجب على الكنيسة أن تواجه فعال المسيح الدجال “بوسائل مماثلة" - 
أي باستخدام العلوم - لأجل عرقلة وتدمير عمله(؟*). 

والخلاصة أن كنيسة روما تحت سلطة البابا العليا يجب عليها اأستخدام 
العلوم للوصول إلى هدف رئيسي واحد: رفاه جمهورية مسيحية ظافرة. والحال 
أن هذه النزعة الاتتصارية المسيحية قد استتيعت تحويل الكفار إلى اعتناق 
المسيحية والقضاء على المسترسلين في الشر والإثم - أولئكك الذين سوف يكون 
أمن السكسيل تسويليم إن امصاق المنيهية : وذلك بلجو إلى :“مهل 
حربي(5”). ولم ينس بيكون قط دعم تحويل غير المؤمنين إلى اعتناق المسيحية 
. بالقوة: فإذا ما فشلت الكلمات في تحقيق اعتناق المسيحية: فإن العنف موجود 
دائماً كملاذ. ولو نزعنا اهتمام بيكون بتحويل غير المسيحيين إلى اعتناق 
المسيحية من سياقه. فإنه سوف يبدو ناقداً للحركة الصليبية كان يعتقد أن 
الدعوة هي السبيل الوحيد إلى توسيع الجماعة المسيحية. لكن بيكون كان يعرف 
أنه ئيس كل كافر ب "الرجل المجتهد الذي يمكن أن ينقاد لقوة العقل(9*). وإذا 
. ما فشل "الإقناع'. فقد كانت لدى بيكون وسائل أخرى ل 'نبذ" الغنيدين". ولكن 
لننظر أولاً بمزيد من التفصيل في أفكار بيكون عن "إقتاع' الكفار. 
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إن "الإقناع فيما يتعلق بالإيمان”. وهدفه هو تحويل الكفار إلى اعتناق 
المسيحية: يمكن تحقيقه إمَّا بالمعجزات "التي تعلو المؤمنين وغير المؤمنين': أو 
بالفلسفة. وهي "الطريق المشترك لكل من المؤمنين وغير المؤمنين'(5:؟). وقد 
خطط بيكون للفلسقة دوراً رئيسياً في مساعيه من أجل التنصير. وكان المسلمون 
هم أول المستهدفين بالتتصيرء وكانت تطورات الفلسفة في القرن الثالث عشر في 
الغرب اللاتيني مدينة للفلسفة الإسلامية. وقد سلم بيكون بأن غير المؤمنين 
اأكقر الجتياد! من الشيسيين” غنيما كملق الأمو يف5( كما كان بعرت 
أن النقاش على أساس المراجع المسيحية لا يلزم غير المسيحيين. وقد كتب أنه بما 
يتماشى مع قواعد النقاشء. فإن بوسع غير المؤمنين "إنكار كل شيء في شريعة 
المسيح. مثلما ينكر المسيحيون ما هو موجود في الشرائع الأخرى. ويما أنهم 
ينكرون المسيح. فليس غريباً أن ينكروا مراجع المسيحيين". وقد قال إنه يتعين من 
ثم إثبات الدين المسيحي بأساليب فلسفية("”2). لكن المشكلة إنما تكمن هنا 
شئالتيدينة الترعوة: كانت الفلسقنة مرو تككك للععية الإنهية من خلان 
الْعْوطةوالفن:(**اتروهن ذهك إنت زان كوة المتسيقة لسبث شريية عن سكي الرب 
لأن كل حكمة هي من السيد الرب" و"الحقيقة أينما عثرنا عليها فمن المحسوب 
أنها ترجع إلى المسيح(5:'). وقبل أن ننظر إلى هذه العيارات على أنها لا تعدو 
أن تكون برنامج بيكون للنشاط التبشيري المسيحي. يلما التوقفُ قليلاً . فأفكاره 
هنا إنما تبدو ذات رنين شخصي أيضا. فالحال أن بيكون كان مشبوهاً في نظر 
السلطات المسيحية. ولذ؛ يبدو من المحتمل أن بيكون؛ بينمأ كان يعير عن أفكاره 
حول تتصير الكفار. كان يدافع أيضاً عن فائدة دراسة الفلسفة "الوثنية" بالنسبة 
للمسيحية وكان يبرر منهجه الانتقائي المتمثل في "التقاط" كل ما يمكنه الاستفادة 
به من الفلسفة غير المسيحية(١١).‏ إلا أنه حتى إذا كانت عبارات بيكون التي 
استشهدنا بها هنا مجرد 24لاى 007:0 ممم هتأعهآممه [أسلوب للدفاع عن أهل . 
البيت/ وذلك على الأقل بقدر ما أنها محاولة لتمهيد السبيل أمام الانخراط في 
نقاش مع عليمين قابلين للتحول إلى اعتناق المسيحية؛ فإنني لا أتناول هنا سوى 
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الجانب الأخيرء أي أفكاره عن "الإقناع” الديني. 

فقول بيكون إن “مجمل هدف الفلسفة هو السعي إلى معرفة الخالق من خلال 
معرفة المخلوق"' قول مقبول لأي فيلسوف مسلم أو يهودي في عصره. إلا أنه, 
بالنسبة لبيكون» كان هناك رب واحد وعالم واحد وجنس بشري واحد . ومن ثم 
يترتب على ذلك أن "حكمة الرب لا يمكن أن تكون تعددية'(١١؟).‏ وعندما كتب 
بيكون أن "كل ما يتعارض أو لا يتماشى مع حكمة الرب زائف وياطل وليس من 
شأنه أن تكون له أية فائدة بالنسية للجنس اليشري(١١"),‏ كان يقصد ربه هو 
المسيحي. ولا يمكن أن يكون هناك غيز فلسفة صادقة واحدة, غير تكشفٍ واحدٍ 
للحكمة الإلهية الواحدة التي تخدم الحقيقة الإلهية الواحدة. وصحيح و 
لم ينكر على ديانة الساراسان درجة معينة من العقلانية: فشأنها شأن ديانة 
اليهود والمسيحيين: تعد ديانة الساراسان "أكثر عقلانية" من ديانات الوثنيين 
والصنميين(؟1"). على أن الفلسفة لا تتماشى تماشياً مثالياً ناجزاً إلا مع الديانة 
المسيحية(4١').‏ والفلسفة المتماشية مع المسيحية هي وحدها الصادقة والمفيدة. 
أما الفلسفة في ذاتها ولذاتهاء دون ارتباط بالحكمة الإلهيةء فهي "عديمة النفع' . 
والأسوا من ذلك أن مثل هذه الملسقة قد أدت "إلى عمى الجحيم' ومن ثم فلابيد 
أنها كانت في حد ذاتها "ظلمة وضباباً(010. 

وريما جاز لنا أن نتساءل: ما الذي يمكن أن يكسبه حوارٌ مُتَحَيَّلٌ بين 
ا إلى سف ف تون بيكون. تتحل الفلسفة في 
المسيحية وتخضع للإيمان المسيحي. والشريعة ع در م 
صادقة بإضافتها "إلى شريعة الفلاسفة مبادئّ الإيمان المحدّدة. والتي تتمم 
شريعة الفلسفة الأخلاقية. حتى تكون هناك شريعة ناجزة واحدة". والحال 0 
القلسفة المسيحية هي وحدها التي يمكنها اجتراح ما هو مفروض في الفلسفة 
اجتراحه: 'الولوج إلى براهين مبادئ اللاهوت' والذي تعد ميادئه مبادئ 
الإيمنان(7١).‏ ولا يسع فيلسوفاً غير مسيحي ولوج درب التتصير من خلال 
النقاش الفلسفي.ء لأنه يحتاج أولاً إلى أن يتنصرء جتى لا يقوده تَفَاسُمَهُ إلى 
الجحيم. ويالنسبة لبيكون. كان “من الواضح أن “الإنسان لا يجب أن يحاول 
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التساوّل عن هذه الحقائق الإلهية قبل تهذيبه وإيمانه'(1١).‏ وهكذا فإن الإيمان 
المسيحي ليس فقط الهدف الذي يجب أن يؤدي إليه النقاش الفلسفي؛ بل هو . 
أيضاً نقطة البدء للتساؤل الفاسفي السليم. وهكذا تنقفل الدائرة ٠‏ فالإيمان ٠‏ 
الصادق هو مفتاح الفلسفة بدلاً من أن تكون الفلسفة مفتاح التنصير. 

على أن بيكون آمن بالتنصير ودعا إليه واستشهد بأسياب عملية لدعم 
موقفه. وقد كتب أنه عندما يتحاور المسيحيون مع الوثنيين فإن الوثنيين "يقتتمون . 
بسهولة ويدركون أنهم قد سلكوا سبيل الضلال". ويرهان ذلك موجود في 
التقارير الواردة من جبهة الحرب الصليبية الشمالية والتي تذكر أن الوثنيين ‏ 
سوف يصيحون مسيحيين بكل سرور إذا كانت الكنيسة مستعدة لأن تسمح لهم 
بالاحتفاظ بحريتهم وبأن يتمتعوا بممتلكاتهم في سملم وأمن. لكن الأمراء 
المسيحيين الذين يعملون على تنصيرهم. وخاصة إخوة الجمعية التيوتونية: إنما 
يرغبون في اختزالهم إلى متزئة العبيدء وهو ما يعرفه الدومينيكان 
والفرنسيسكان والرجال الأخيار الآخرون في كل أرجاء المانيا وبولتده. ولهذا 
فإنهم يبدون المعارضة: ومن ثم فإنهم يقاومون الاضطهاد. لا حجج ديانة ' 
أسمى(4١).‏ على أن اختيار بيكون نهذه الحالة له دلالته. فالحملات المسماة 
بالحملات الصليبية: الشمالية كانت أكثر عرضة للتقد من الحملات الصليبية 
الشرفية. ٠‏ ويجوز تقد الحملات الصليبية إلى الأرض المقدسة بسيب إخفاقاتها 
ومساوتها؛ إلا أن من الصعب تصور قيام أحد في الجماعة المسيحية اللاتينية 
بالسماح للمسلمين 'بالاحتفاظ بحريتهم وبأن يتمتعوا بممتلكاتهم في سلم وأمن". ْ 
ومن المؤكد أن بيكون لم يقم بذلك . وكان نقده للحملات الصليبية مقصوراً على ' 
الحملات الصليبية الشمالية وحملة الأولاد الصليبية وحملة الرعاة الصليبية. 
وقد كتب بيكون أن حملة الأولاد الصليبية قد سلبت الأولاد من آبائهم وأمهاتهم 
وأصدقائهم وأدت إلى خسارة بالنسبة للجماعة المسيحية لأن الأولاد قد بيعوا في 
نهاية الأمر للساراسان. وقد أخذ على حملة الرعاة الصليبية "ازدراءها لرجال 
الدين' وإثارتها للقلاقل في ألمانيا وللبليلة في الكنيسة. وفي حين أن صاحب 
فكرة حملة الأولاد كان "رجلا شريراً” ٠‏ فمما لا مراء فيه أن أصحاب فكرة حملة 
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الرعاة كانوا "عملاء للتتر وللساراسان7١١).‏ ولم يكن هناك مأ هو استثنائي في 
نقد بيكون الانتقائي للحملات الصليبية. وعلى سبيل المثال؛ فإن معاصره أومبير 
من رومانمن, الأستاذ الخامس لجمعية الدومينيكان. قد اعتبر هو أيضاً "الوثنيين 
في النواحي الشمائية" حميدين لكنه شَدَّدٌ على ضرورة مواصلة الحرب ضد 
المسلمين["'"). واحرية" فلسطين.: في تصور بيكون للأمورء إنما تعني احتلالها 
من جانب المسيحيين اللاتين. وأياً كانت حظوظ الفتوحات المسيحية الأخرى؛ فإن 
الأرض المقدسة وأورشليم يجب أن بيقيا في قبضة المسيحيين(١07).‏ 
على أن بيكون: في سعيه إلى إشعار إخوته المسيحيين بالحاجة إلى تحويل 
. الكفار إلى اعتناق المسيحية: لم يكن بوسعه الاكتفاء بتصويره المتعاطف للوثنيين 
على الحدود الشمالية الشرقية للجماعة المسيحية وينقده للفرسان التيوتون. 
ولذا فقد طرح حجة براجماتية وواقعية للقاية: إن الحرب وحدها لا يمكنها 
تآمين السيطرة السيحية: وقد اشاز إلى أن الحملة الصليبية الشامسة: كن 
. "يعرف العالم كله" قد منيت بالفشل(1"). إلا أنه حتى لو كان بإمكان الجيوش 
المسيحية فتح بلاد الكفار. فلن يكون هناك "أحد للدفاع عن الأراضي المحتلة". 
فبعد الاضطلاع بحملة في الخارج: 'يرجع المنتصرون المسيحيون "إلى يلدانهم » 
“بينما يبقى أهل البلاد الأصليون ويتكائرون'(57'). وفي الحربء لا يجري تنصير 
غير المؤمنين بل "يجري ذبحهم وإرسالهم إلى الجحيم'. بيتما يصبح من تَكَتَبُ لهم 
:النجاة مشكلة لا سييل إلى حلها: "إن التأجين من الحرب وأبناءهم إنما يتزايد. 
غضبهم باطراد حيال الدين المسيحي من جراء هذه الحروب ويتحرقون إلى 
إلحاق كل أذى ممكن بالمسيحيين”(74). فالاضطهاد يولد المقاومة. والاعتماد على 
قوة السلاح وحدها يحبط جهود التنصير والتي تعد سبيلاً أفضل إلى بلوغ 
وتأمين السيطرة المسيحية. 0 
ونجاح جهود التنصير يتطلب أن "نَكُوَنَ دعاة حاذقين بالنسبة لكل من هم في 
حاجة إك الدعوة. وكذلك أيضاً فيما يتعلق بأشكال الإقناع الأخرى المفيدة 
. للخلاص(9"). ثم إن 'معرفة اللغات ضرورية للاتين لتنصير غير المؤمنين(1"). 
وإهمال دراسنة الألسن - فيما يذهب إليه بيكون: الذي تعلم هو نفسه 
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العربية("") - إنما يعد مرادفاً للفشل عديم المسكولية من جانب المسيحيين في 
الوفاء بواجبهم تجاه الرب. “لأن المسيحيين قلة. والمالم الواسع كله يحتله غير 
المؤمنين؛ وما من أحد هناك ليبين لهم الحقيقة"(2751). كما أن هناك حاجة إلى 
علم الفلك وعلم الجغرافيا لتتصير الكفار - فعلم القلك مطلوب لأن الأسياب 
السماوية تحدد مسار الشئون الأرضية: و"الشئون الأرضية لا سبيل إلى معرفتها 
دون معرفة ما هو سماوي". ولأن علم الفلك 'ينظم جميع الأمور": "يجب أداء كل 
عمل رائع في أوقات مختارة". وعلم الجغرافيا مطلوب لأنه "سواء كان المرء 
بسبيله إلى تنصير غير المؤمنين أو إلى التعامل مع أمور أخرى تهم الكنيسة: فإن 
من واجبه معرفة ملل وظروف جميع الأمم: وذلك كيما يتسنى له الاتجاه بهدف 
محدد إلى المكان المناسب'(654. 

وكان بيكون من المغرمين بالكلمات(' "): وكان يعتقد أن هناك "قوة عظمى إلى 

أبعد حد في الكلمات". وقد كتب أن الكلمة "هي الأداة الأنسب للروح العاقلة. 

ومن )ثم فإنها تتمتع بكفاءة أعظم من أي شيء آخر يقوم به الإنسان. خاصة 
عندما عا تسد محدد ويرغية ضيه و وي 001 إلا أنه كفن 
وسائل أخرى لتحفيق القصنير أنكنا ققد توقع خدمة عظمى من العلم 
التجريبيء خاصة لأن المسيح الدجال سوف ينجز مآربه بشكل علمي: بحيث 
'ينصاع له البشر كاليهائم تماماً(؟*"). ولذا فمن الملح توظيف العلم التجريبى فى 
خدمة المسيح - حتى قيل زمن لقاء المسيح الدجال. والأعمال” التي ا 
يستخدمها المسيح الدجال ضد الكنيسة 'يمكن استخدامها الآن ضد التتر 
والساراسان والوثنيين وغيرهم من الكفار". لأن من المؤكد أن هؤلاء لا يمكن 
التغلب عليهم على نحو متاسب بأعمال أخرى("07). 

وبالإمكان دعم دعوى الإيمان دعماً فْمَّالاً من خلال العلم التجريبي - "ليس 
عن طريق الحجج وإنما عن طريق الأعنمالء والتي تعد سبيلاً أكثر كفاءة(0514). 
وعلى سبيل المثال؛ فبالإمكان التأثير على الناس تأثيراً غير مباشر من خلال 
تحويل البيئة الإنسانية: فمن شأن "تغيير لطابع إقليم ما" تغيير "عادات سكانه" . 
كما يمكن استخدام العلم في التأثير على البشر تأثيراً مباشراً: "فالجسم... 
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يمكن تغييره يتأثير الأشياءء وعندئذ يتم إيقاظ عقول الناس ودفعهم إلى أن 
يرغبوا بملء إرادتهم في ذلك الذي يتم توجيههم إليه؛ مثلما نرى فى كتب الطب 
أن بالإمكان. عن طريق جرعات وعقاقير طبية كثيرة: تغيير الناس من حيث 
الجسم ومن حيث أهواء النفس وميول الإرادة'(59). 

أمّا اجتراح المعجزات فهو أسلوب آخر لاستخدام العلم التجريبي في نشر 
الإيمان. وقد أوضح بيكون: “فلمن ينكر حقيقة الإيمان لأنه لا يستطيع قهمهاء 
سوف أشير إلى التجاذب المتبادل للأشياء في الطبيعة... كما سوف أقول له إن 
بالإمكان كسر جَرّة دون قوة بشرية» وإبيقاء الخمر الذي تحتويه دون حراك ودون 
ا سكا دكدة ثلاثة أيام؛ وأ الدهت والفضة في جرابء وسيقاً في عه 
تخويلها إلى وماد ذون إلحاق آي ضرر بالجيزاب أو بالقمد... لآن هذه الحفائق 
وما شابهها من حقائق لا مفر من أن تؤّثر على الإنسان وتدعوه إلى قبول 
الحقائق الإلهية. لأنه. إذا كنا نجد في أحقر المخلوقات حقائق لابد من إخضاع 
غرور العقل البشري بها حتى يتسنى له تصديقها مع أنه لا يفهمهاء فإن الاقتتاع 
يجب أن يحدت: وإلا فإن الضرر سوف يلحق بالحقيقة التي لا تزلٌء لآن الإنسان 
لابد له بالأحرى أن يُخضع عقله لحقائق الرب المجيدة(51"). وقد تبدو هذه 
الأمثلة خيالية بالنسبة لقارئ من أيامناء لكن الاعتبار الذي يكمن خلفها ليس 
ساذجاً بالتاكيد. فوظيفة العلم التجريبي قد تمثلت في "صياغة الحكم على 
الأمور" . وبأداء هذه الوظيفة يمكن - ويجب - استخدام العلوم في “توجيه العالم 
نرمعه (997)) :آم فاقدتها بالنسية لنتضير غير الؤمتين فقن كانث واضشحة. 

وحيثما لا تنجح العلوم التأملية أو التجزيبية - أي "الكلمات” أو "الأعمال' - 
في تنصير الكفارء اقترح بيكون استخدام المعرفة العلمية في قمعهم. وكان أول 
مسيحي لاتيني قويم العقيدة يتنكر لاستخدام السيف ضد غير المؤمنين - محبذاً 
وسائل تدمير أكثر كفاءة. ف "باسم كنيسة الرب"؛ يمكن استخدام العلوم التجريبية 
يميزة كبرى "ضد أعداء الإيمان... الذين يجب تدميرهم باكتشافات العلم مما 
بأسلحة المقاتلين الحربية”(4""). ومن منظور بيكون: بدا الصليبيون رجالاً جهلاء 
من عامة الناس يخوضون معارك خبط عشواء. ومثل هذا الجهل كان يجب 
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التغلب عليه. فالتوسع التالي للجمهورية المسيحية يجب أن يعتمد أساساً على 
حرب تخاض بشكل علمي[079. 

وقد ذهب بيكون إلى أن استخدام الأسلوب العلمي في خوض الحرب من 
شأنه تأمين تحريم إراقة الدم المسيحي. وكانت كراهيته للخصومة وللحرب في 
داخل الجماعة المسيحية كراهية تقليدية مألوفة؛ وقد قال إن أعداء المسيحية هم : 
الدين يخرون يدون هده التصومة هه الحرب. آنا ماكان اقل تقليدية هو 
اعتقاده بأن الحروب فيما بين المسيحيين يمكن تفاديها من خلال الاستخدام 
للائق للمعرفة. وقد ذهب إلى أنه لو كان علم الفلك قد تم استخدامه في 
التاريخ القريبء لكان من الممكن تعزيز السلم فيما بين المسيحيين ولما وشعت 
مذبحة بهذه الدرجة من الجسامة بين المسيحيين ولما ذهبت أرواح كثيرة كهذه إلى 
الجحيم(:*'). وما هو أصيل بالفعل هو مقترحاته الداعية إلى تجنب إراقة الدم 
المسيحي في حروب ضد الكفار. فقد رأى كيف أن غير ال مؤؤمنين غير القابلين 
للتتصير "الذين يتمادون في خبثهم” يمكن كبح جماحهم من خلال امتياز المعرفة, 
بحيث يتسنى طردهم من حدود الكنيسة على نحو أفضل مما من خلال إراقة 
الدم المسيحي(21). ٍ 

على أن طرد الكفار بعيدا عن حدود الكتيسة لا سبيل إلى تحقيقه. فحتى لو 
كانت هذه الحدود محددة: فلن يكون من شأن طرٍ الكقار سوى رد الحدود إلى 
الوزاة وميوق يكوة الكقتان موجودين واكم فمقين عدودا ومن كم مشكلين 
تهديداً للكنئيسة. وسوف يتعين إبعادهم إلى ما لا نهاية. وكانت فكرة بيكون وصفة 
للحرب الدائمة إلى أن تصبح الكنيسة الأرضية عالمية ومن ثم بلا حدود وإلى أن 
تتم إبادة آخر غير المؤمنين. لكن بيكون لم ير في ذلك مشكلة. وكان ذهنه غارقاً 
في حل مشكلة أخرى: اختراع وسائل تققانية لصراع غير دموي مع أعداء الإيمان. 
فإذا كانت الحكمة التي أنزلها الرب. كما رأى المسيحيون. تملي عليهم تدمير 
أعدائه. فإن حكمة الكنيسة يجب أن تقودهم إلى دراسة استخدام العلم ضد غير 
المؤمنين والمارقين "سعياً إلى توفير الدم المسيحي (91). 

وكان رأي بيكون في فكرته عن الحرب العلمية مثالياً إلى حد بعيد بحيث أنه 
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قد آثر عدم تسميتها بالحرب. وقد سَمّاهاء بدلا من ذلك ب "سبيل الحكمة: 
خلافاً ل "عمل الحرب97'*'). ويمكن الجمع بين الاثنين. والحال أنه يجب إرسال 
مجموعة من الناس المتعلمين مع أية حملة عسكرية حتى يتسنى إخضاع الكفار 
بشكل أكشثر ديمومة واكتمالاً. وضي هذا الجمع فيما بين الإكراه المادي والإكراه: 
الروحي: “لا يجب الاستخفاف بقوة اللغات ومختلف الحروف(4*). وهكذا حَدَدَ 
برنامجٌ بيكون الصلة بين الحرب الصليبية والتبشير(*؟). على أن "سبيل الحكمة” 
الحقيقي إنما يعني ما هو أكثر من دعم الجنود المسيحيين برجال العلم. بل إن 
آأولئتك الذين يحوزون المعرفة يجب أن يقودوا الحرب ضد غير المؤمنين 

أَمَّا غير المؤمنين الذين يجب محاريتهم بالعلم فهم الساراسان. وكان بيكون 
على قناعة بأن الحرب ضدهم يمكن تعزيزها إلى درجة عظمى باستخدام علم 
التتدريات . ففي ما قد يكون أول حجاج للحرب النفسية, رأى بيكون أنه من 
خلال ترتيب مناسب للمراياء مثلاًء فإن "شيئاً واحداً سوف يظهر في أي عدد 
أرقا دمن الور . وآقد يكون من المفيد انتاج صور من هذا النوع بما يحقق 
كسياً للجمهورية المسيحية. ومثل هذه الصور “يجوز أيضاً استخدامها ضد غير 
المؤمنين لبث الرعب في صدورهم. ثم إننا إذا عرفنا أن الهواء كثيف: بما يسمح 
بالحصول منه على انعكاس؛ سوف يكون بوسعنا انتاج الكثير من التجليات غير 
العادية من هذا النوع. ونعتقد أن الشياطين تبدي للناس بهذا الشكل معسكرات 
وجيوشاً وعجائب كثيرة؛ وعن طريق الرؤية الانعكاسية:» فإن جميع الأشياء المخجّأة 
في أماكن سرية في المدن: والجيوش وما إلى ذلك يمكن رؤيتها ... ويالمثل» يمكن 
نصب مرايا على مرتفعات في مواجهة المدن والجيوش المعادية. بحيث يكون 
بالإمكان رؤية كل ما يقوم به العدو". لكن "عجائب الرؤية الإنكسارية أعظم من 
ذلك بكثير". فعن طريق الاستخدام المناسب للمراياء "يمكن لطفل أن يظهر 
عملاقاًء ويمكن لرجل أن يظهر جبلاً. ويمكن له أن يظهر بأي حجم أيأ كان.... 
وقريباً بالقدر الذي نريد. وهكذا فإن جيشاً صغيراً قد مظين هرارا: وإذاكان 
مرابطاً على مسافة بعيدة فقد يظهر قريباً جداًء والعكس بالعكس. كما قد يكون 
بوسعنا أن نجعل الشمس والقمر والنجوم تبدو هابطة إلى هنا وكذلك أن تبدو 
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فوق رعوس أعداثناء ويمكننا إحداث ظواهر مماثئلة كثيرة. بحيث إن عقل إنسان 
يجهل الحقيقة تن يكون بوسعه احتمالها"(147). 

ومن شأن مخترعات أخرى من مخترعات العلم التجريبي 'إزعاج السمع 
بحيث إنها لو جرى تشغيلها فجأة في الليل بكفاءة كافية لما أمكن لمدينة أو لجيش 
احتمالها. ولا يمكن لأي قصف للرعد الارتقاء إلى مستوى قصف هذه 
المخترعات. وبعض هذه المخترعات تبث رعباً في البصر من القوة بحيث إن بروق 
السحاب تكون أقل إزعاجاً له بما لا يقارن17*'). ويمكن إحداث عجائب أخرى 
أيضاً بالمتفجرات(48). وقد جرى اكتشاف فنون مهمة, “بحيث إنهم [المسيحيون] 
يمكنهم: دون سيوف أو أي سلاح يتطلب اتصالاً جسمانياً. تدمير كل من ييدي 
مقاومة”. وعلى سبيل المثال. يمكن انتاج نار مفنية عن طريق البترول الأصفر للا 
يمكن إطفاؤها إلا بصعوبة؛ لأن الماء لا يمكنه إطفاؤها"(043). 

وهذا يقودنا إلى أشهر فكرة لدى بيكون عن الحرب المقدسة غير الدموية: المرايا 
الحارقة: هذا هو أقصى ما يمكن لقو الهندسة أن تقعله. لأن هذه المرآة سوف تحرق 
بضراوة كل ما يمكن تركيزها عليه. ويجب أن نعتقد أن المسيح الدجال سوف يستخدم 
هذه المرايا لإحراق المدن والمعسكرات والجيوش!*5"). ومرة أخرى. لابد للكنيسة من 
مواجهة المسيح الدجال بأساليبه. وكما كتب بيكون إلى البابا (مروجاً عمله على 
الأرجح): فإن "أكثر اللاتين مهارة منكب تماماً على صناعة هذه المرآة (الحارقة/, 
وسوف يكون بوسع مجد عظمتكم أمره بإتمامها عندما تعرفونه'(291). وقد أعرب 
بيكون عن أسفه من أن "المسيحيين فيما وراء البحر" لم يحوزوا مثل هذه المرايا. فلو 
كان "رجال عكا" قد حازوا اثنى عشرة مرآة من هذه "المرايا لطردوا الساراسان من 
حدودهم دون إراقة دماء' . ولو كان ملك فرنسا قد حاز مرايا "تحرق كل شيء في 
مواجهتها . لما اضطر إلى عبور البحر لفتح ذلك البلد” بل كان سيكون بمقدوره 
إحراق جيوش الساراسان عن بعد. ولذا يجب على أية حملة صليبية تالية أن تعتمد 
على صائع للمرايا الحارقة سوف يكون, مع مساعديه الاثنين أكثر فائدة من معظم: 
إن نم يكن كلء الجنود (55). والحال أن بيكون الذي كان يرغب في إنقاذ الدم 
المسيحي قد انتهى إلى إنقاذ دماء المسلمين. ولكن. على أية حال؛ دون إنقاذ حيواتهم. 
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ضمير الكافر له حرمته 
أما حياته فقلا: : القديس توما الأكوينى 

إعتز بيكون اعتزازاً خاصاً بآنه صّئفٌ جميع أديان العالم في كتابه كلام 0 
كمازهه” [العمل الأكير/('0"). وقد تصور أن هذا الشقّ من "علم' ه "الأخلاقي أو 
المدني". أرقى من بقية الفلسفة[24"). والواقع أن بيكون معدود اليوم في عداد 
أوائل من قاموا بدرا أسة مقارنة للأديان(54). . وقد شرح الاختلافات فيما بين 
الأديان اعتماداً على نظريات المناخ ومؤثرات الكواكب؛ وصنف الأديان بحسب 
الغايات التي تسعى إليها (المتعة أو الثروة آو الشرف أو السلطة أو الشهرة 1 
السعادة الأخروية)(207). وعلى سبيل المثال: فإن شريعة الساراسان هي شري 
فينوس التي 'ينتشر فيها استمتاع بالخطيئة” «ويشكل تقليدي للغاية, وضيف 
بيكون الساراسان بأنهم "شهوانيون وفاسقون تماماً . واهتماماتهم لا تتعلق إلا 
بالحياة الدنيا. ولأتهم أساعوا استخدام النعم الزمنية واستسلموا لإغراءات المتعة, 
فقد أضاعوا فرصة السعادة الأخروية. وقد أضاف بيكون أنهم: يموجب 
شريعتهم, "تزوجوا قدر ما يشتهون من النساء". بل إن محمداً نفسه كان أسوأ 
منهم بكثيرء لأنه كان ينتزع بالقوة كل امرأة جميلة من زوجها ويفتصبها". كما أن 
علم الفلك وعلم التنجيم مصدر للعزاء: إذ ينبئان عن الدمار الوشيك للشريعة 
المحمدية!097. 00 | 

وكان هدف دراسة بيكون للأديان إثبات أن الملسيحية هي الدين القويم 

الوحيد(54). ومن ثم فقد كانت نتيجة هذه الدراسة “مسحاً عاماً لجميع الأعداء 
الممكنين للجماعة المسيحية'(95).: وتبدو الديانات غير المسيحية في مخططه 
التصوري كأشكال مختلفة لانعدام الإيمان. وهو يرى أنه "لا يمكن أن يكون هناك 
سوى فرقة قويمة واحدة للمؤمنين . ومن ثم 'يجب إيثار شريعة المسيح على ما 
عداها من الشرائع الأخرى”. ولا يجب أن تكون هناك “شريعة أخرى سوى هذه 
الشريعة والتي يجب عندئذ لفرضهاء بما أنها الأفضلء أن يمتد ليشمل جميع 
أرجاء العالم'(١6).‏ وكان أحد أهداف 'دراسة" بيكون "المقارنة للأديان' "إختزال 
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العالم كله إلى شريعة الحقيقة والتي يكمن خلاص الجنس البشري فيها 
وحدها(171). 

إلا أنه طالما لم تكن المسيجية مقبولة على مستوى جميع البشرء فقد رأى 
بيكون أن العالم منقسم إلى كتلتين متصارعتين. وهذا الرأي كان مألوفاً بما يكفي 
لدى الجماعة المسيحية الغربية. خفي كتابه :2101© 1146 106 [عن الدين 
الكاثوليكي/ (المكتوب في أواخر القرن الثاني عشر). كان آلان من ليل؛ مثلاء قد 
جمع المسيحيين المنشقين (الكاثار والقالدنسيين) واليهود والمسلمين في "هرطقة 
عامة واحدة” تتعارض مع "الشعب المؤمن" الذي يحيا في ظل الشريعة المسيحية. 
وبالنسبة لآلان. كان الشعب (كلناام0م) مصطاحاً تقانياً يشير إلى جماعة من 
الناس يحيون في مكان واحد في ظل شريعة واحدة. آمّا الهراطقة؛ من الجهة 
الأخرى. فلم يكونوا 5داالاممم [شعباً]. إنهم 6465م [خلق]: لا يتميزون بأي 
طايع: قهم مكرة متسينن (112ءج) لا يجمع بينهم سوى المولد(17). 

وشأن بيكون وآخرينء كان توما الأكويني يعتبر الكفار عدواً واحدا. وقد 
وصفهم بال دء622:1ع - أولئّك الذين لم يجدوا بعد سبيلهم إلى اعتناق الدين 
المسي حي( .)١'‏ وقد كتب رسالته 6111165ع 0:1172) 51/771726 [خلاصة ضد غير 
المؤمنين بالملسيحية/ ضد كافة من لا ينتمون إلى الشعب المؤمن. والحال أن ال 
4 ر[الخلاصة/ التي كتبت بناءٌ على مبادرة من ريمون من ينياضور. وهو 
شخصية بارزة في جممية الدومينيكان: إنما ييدو أن القصد منها كان أن تكون 
مرجعاً موجزاً لتعليم المبشرين الدومينيكان(*' '). كما كتب الأكويني بحثاً موجزاً 
ضد الساراسان يحمل عنوان 1":01 عداط721101 706 [عن ممقولية الإيمان/. 
والذي كان القصد منه مساعدة المسيحيين الذين يتحاورون مع المسلمين عند 
إقامتهم في بلاد المسلمين. وبما أنه كان ردأ على أسئلة طرحها قائد جوقة ترتيل 
كنيسة من أتطاكية؛ فقد قَدِّمَ حججاً يمكن للمسيحيين أن يردوا بها على نقد 
المسلمين لديانتهم. لقد كان "مرجعاً موجزاً تبشيرياً:(079. 

وخلافاً للفرنسيسكان الذين كان التبشيير القلبي بأكثر من التبشير العقلي هو 
العنصر الغالب في أعمالهم"(077), عُرفَ الدومينيكان بتناول فكري أكثر للعمل 
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التيشيري(7). وكان توما الأكويني نجماً من نجوم جمعية الدومينيكان. وكتاباته 
ضد الكفار مازالت تعتبر حتى في أيامنا مصدر إلهام للحوار مع المسلمين 
وغيرهم من غير المسيحيين(14"). وتخرج عن مجال هذا الكتاب مناقشة الحجج 
اللاهوتية التي طرحها الأكويني لدعم المناظرات المسيحية ضد الإسلام, والتلقي 
المسيحي للفلسفة الإسلامية والنقد المسيحي لها (والذي لعب فيه الأكويني دوراً 
رئيسياً)[73). وسوف أكتفي فيما يلي بعرض مقارية الأكويني للجدل مع المسلمين 
وحدهم. 
كانت نقطة انطلاق الأكويني في عن معقولية الإيمان هي عبارة بطرس 
الرسول: “قدّسوا الرب الإله في قلوبكم مستعدين دائماً لمجاوبة كل من يسألكم 
عن سبب الرجاء والإيمان الذي فيكم'(70). وكانت مقدمة الأكويني الفكرية 
الأساسية هي أن المجادلين السيحيين لا يجب أن يحاولوا البرهنة على مشروعية 
إيمانهم, فالإيمان لا يمكن البرهنة على مشروعيته. وقد كتب الأكويني إلى قائد 
قة التراتيل الكنسية الأنطاكية: 'في هذا الصدد.ء أودٌ أن أنبهكم إلى أنه ضي 
المجادلات مع الكفار حول مبادئٌ الإيمان يجب ألا تحاولوا البرهنة على مشروعية 
الإيمان بأسباب لزومية: فهذا من شأنه الانتقاص من سمو الإيمان والذي تتجاوز 
جميفكة لمن حفظ عقو البشو زتها انها عقون امتفعة (1 ولعت يون 
يؤمنون بحقائق الإيمان لأن الرب هو الذى كشفها لهم. أولداء فلأنّ ما يصدر عن 
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الحقيقة الأسمن لا يمكن أن :يكون ياظلا ولآن ها لنسن بالا له يمكن الأمدراضن 
عليه بسيب لزوميء فإن إيمانناء الذي يتجاوز العقل اليشري. لا يمكن اليرهنة 
على مشروعيته بأسباب لزوميةء كما أنه بسبب حقيقته., لا يمكن إثيات بطلاته 
بأسياب لزومية “0 

وقد مكل هذا موقم برنامجياً . فالهجمات على الإيمان المسيحي لا يمكنها 
إثيات بطلان سيب الإيمان, تاها كما أن المسيحيين لا يمكنهم إثبات صحة هذا 
السبب. وسبب الإيمان لم يكن: ولا يمكن أن يكون. موضوع الجدل فيما بين 
المسيحيين والمسلمين. فما هو محل جدل وما تجب البرهنة عليه بالأحرى: هو 
معقولية الإيمان المسيحي2"). ويما أن الإيمان لا يمكن استيعابه من جانب 
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العقل البشريء فإن عزم المجادل المسيحي. في رأي الأكويني. يجب الا يكون 
البرهنة على مشروعية الإيمان بل الدفاع عنه. وقد أكد الأكويني لقائد جوقة 
التراتيل الكنسية أن هذا يتماشى تماماً مع المبدأ الرسولي القائل بأن المسيحيين 
يجب أن يكونوا مستعدين دائماً "للمجاوبة" فيما يتعلق بإيمانهه(؟7). ومهمة 
المسيحيين في الرد على الهجمات على المسيحية يجب أن تتمثل “في أن ينوا 
بشكل عقلاني أن ما يسلم به الإيمان المسيحي ليس باطلاً(70). 

والحال أن برنامج الأكويني كان سلبياً وانتقادياً. فيما أن الحقيقة الإنهية 
تتجاوز قدرة العقل على الوصول إليها وأن أقصى ما نعرفه عن الرب هو أنه لا 
يمكن معرفته(71): فقد رمى الأكويني بالأحرى إلى استخدام العقل الطبيعي فضي 
دحض الاعتراضات والإهانات الموجهة إلى الإيمان المسيحي. ولا فائدة هناك من 
الاستشهاد بالمراجع المسيحية التي لا يقبلها غير المؤمنين("07). ثم إن من ش أنه 
إدخال الجدل إلى مجال يتجاوز إمكانات التفكير البشري. أَمّا العقل الطبيعي 
خلافاً لذلك: فهو مشترك بين المسيحيين والمسلمين على حد سواء. وقد أوضح 
الأكويني أن المسلمين والوثنيين هم أولئك؛ من بين المؤمنين: الذين لا يوافقوننا 
فيما يتعلق بمرجعية كتبنا المقدسة, والتي يمكننا إقناعهم على آساسهاء بينما 
يمكننا مجادلة اليهود بمساعدة العهد القديم ومجادئة الهراطقة بمساعدة العهد 
الجديد . والشيء المؤكد هو أنهم [ال 2ه/35اء:71دا:[ه71 (ا محمديون) وال 77هعهم 
(الوثنيون)/ لا يقبلون أياً [من العهدين]. ونذا من الضروري اللجوء إلى العقل 
الطبيعي. الذي لابد للجميع من الرضوخ له(774), 

ولا يجب للدفاع عن الإيمان المسيحي وأسراره أن يرمي إلى إقناع الخصوم 
بأسباب بل يجب أن يرمي بالأحرى إلى تفنيد الأسباب المطروحة ضد الحقيقة 
المح أي يجب أن يرمي إلى "دحض الأخطاء'(1"'). ويوسع المسيحيين أن 
يثقوا بأن بمقدورهم دحض الهجمات على إيمانهم باستخدام العقل الطبيعيء لأن 
العقل الطبيعي لا يمكن أن يناقض حقيقة إيمانهم:78). والدضاع عن أسرار 
الإيمان إنما يعني بيان أن هذه الأسرار لا تتعارض مع العقل الطبيعي (7211011 
© ااتلاى 2101 1147215 .)14١():‏ والحال أننا قد نتوقع أن الوجه الآخر 
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لحجة الأكويني العقلاتية بصورة صارمة(45؟) دفاعاً عن الإيمان سوف يتمثل في 
نفي عقلانية الحجج المطروحة ضد المسيحية أو في نفي عقلانية أولئك الذين 
يحاجون ضدها . لكن الأكويني؛ إذا استبعدنا بعض الملاحظات الاستنكارية (على 
سبيل المثال» أن الساراسان شعب شهواني. خلافاً ل كل إنسان حكيم' ولا يمكنه 
أن يفكر في أي شيء إلا فيما يتعلق بالجسد)[(؟8). لم يبن حجاجه على شتم 
الساراسان. فقد بحث بالأحرى عن أسباب أخلاقية وفلسفية تصوّرٌ أنها سوف 
تكون مقيولة لهه(:4). والحال أن كلا من الخلاصة ضد غير المؤمنين بالمسيحية 
وعن معقولية الإيمان كانا عملين غير سجاليين بشكل لافت(220). وكاناء بالأحرى, 
عملين من أعمال التبرير المسيحي. 

وكانت دراية الأكويني بالإسلام هزيلة(7). إلا أنه بما أن مقاريته للجدل 
الديني كانت مقصورة على الدفاع عن الموقف المسيحي ولم تكن تتطلب دراسة 
العقيدة الإسلامية. فإن هذا العيب لم يكن عيبا جسيماً. وكانت حجج الأكويني 
جد مقنعة بحيث إن إخوته المسيحيين قد صدقواء بتعبير الدومينيكي ريكولدو دا 
مونتي كروتشه: أن "جميع الاعتراضات (7611065) المطروحة ضد الإيمان 
الكاثوليكي يمكن تفنيدها'('2). ومن الصعب أن نتخيل أن المسلمين يمكنهم 
مشاطرة هذا التقدير للأمور. لكن آراءهم لم تكن ذات أهمية جسيمة. ومفارفقة 
كل من الخلاصة ضد غير المؤمنين بالمسيحية وعن معقولية الإيمان مي أن غير 
المسيحيين كانوا المقصودين بهما لكنهما كانا يخاطبان المسيحيين(10). ولم 
يحدث قط أن وصلا إلى قرائهما المقصودين. في حين أن قراءهما لم يكونوا 
بحاجة إلى الاقتناع لأنهم مقتنعون بالفعل. والحال أن تبريرات الأكويني قد 
تحركت على نحو ثابت ضمن إطار التفكير المسيحي وظلت قابعة مطمئنة في 
بيتها . فالأكويني كان يردد مونولوجاً: "بما أن تيار لاهوته الخاص قد سحبه؛ فإنه 
لم يكن بوسعه أن يصل إلى الشاطيّ الذي كان يريد بالفعل الهبوط عليه. وهكذا 
فإن الترجمة المقصودة أو 'تسليم'. [ عانلاهاء5 - 056 ] الإيمان المسيحي إلى 
المسلمين قد مني بالفشل. فتبريره يمثل 171176 00 810 010ن [تبريرا موجهاً إلى 
اتلداخل] لا ماع 0ه متعوماممه [تبريراً موجهاً إلى الخارج/(25). لكن هذا 
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الفشلء هذا الانفجار الداخلي للتبشير. كان من الممكن أن يكون إنجازاً عظيماً - 
لو كان الأكويني قد اكتفى بذلك. 

لكن الأكويني لم يشأ ترك غير المسيحيين لحالهم. والفقرة التي تتصل بذلك 
موجودة في عمله وء:عمامء:11 ه :حي [خلاصة اللاهوت/: ردا على سؤال ما 
إذا كان يجب إكراه غير المؤمنين على اعتناق الدين. وكان موقف الأكويني ليبرالياً 
بالقدر الذي قد يرغب فيه أي ليبرالي حقيقيء لكن إجابته كانت مشروطة. 
فوفقاً لتصنيفه ل "خطيئة عدم الإيمان" - والذي ميز فيه بين أولئك الذين 
يقاومون الإيمان قبل قبوله (كالوثنيين) وأولئك الذين يقاومونه بعد أن تلقوه (إمّا 
"في شكل مائل”, كاليهود, أو 'في تجلي الحقيقة نفسه, كالهراطقة 
والمرتدين( له - ذهب إلى أن الهراطقة والمرتدين وحدهم هم. “الذين يجب 
إخضاعهم حتى للإكراه البدني. عسى أن يفوا بما وعدوا به وأن يتمسكوا بما 
تلقوه ذات مرة'(251). لأنه "تماماً كما أن أخذ تعهد على النفس هو مسألة إرادة 
والتمسك بالتعهد مسألة واجبء فإن قبول الإيمان هو مسألة إرادة» في حين أن 
التمسك بالإيمانء ما أن يتلقاه اكد ءَ: مسألة واجب '(757). ومن بين غير المؤّمنين, 

"هناك البعض الذين لم يتلقوا الإيمان قطء كفير المسيحيين واليهود(57", 
وهؤلاء لا يجب بحال إكراههم على الإيمان. كيما يؤمتواء لأن الإيمان إنما يعتمد 
على الإرادة؛ إلا أنه يجب إكراههم من جانب المؤمنين إذا أمكن ذلك كيما لا 
يعرقلوا الإيمان إمّا بازدراء الدين أو بالآراء الشريرة أو حتى بالاضطهاد السافر. 
ولهذا السبب فإن المؤمنين بالمسيح غالباً ما يخوضون الحرب ضد غير المؤمنين, 
وليس البتة سعياً إلى إكراههم على الإيمان (لأنهم حتى لو نجحوا في هزيمتهم 
وأخذهم أسرى. فإنه يظل من واجبهم تركهم أحراراً في أن يؤمنواء إذا كانت تلك 
هي إرادتهم): وإنما لأجل منعهم من عرقلة دين المسيه(54). 

وهكذا نرى أن الرفض القطعي للعنف في نشر الدين لا يستيعد خوض 
الحرب ضد الكفار. والحال أن المبادئ التي صاغها الأكويني لإجراء المجادلات 
الدينية ولخوض الحروب الدينية هي مبادئ على شاكلة واحدة. فالإيمان لا يمكن 
لا إثبات مشروعيته بالعقل ولا فرضه بقوة السلاح. فالفعل المسيحي في كل من - 
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الحالتين قد جرى تصوره باعتباره فعلاً دفاعياً. وليس على المجادل المسيحي 
البرهتة على سيب الإيمان كما ليس على الجندي المسيحي إكراه الكافر على 
اأعتناق الدين. بل إن على المجادل دحض الاعتراضات على الإيمان الممسيحي 
وعلى الجندي منع غير المؤمنين من عرقلة نشره. ولأن الكنيسة لا سلطة لها على 
الكفار الذين لم يتلقوا الدين المسيحي قط(50).: فإنه لا تنصير ولا معاقبة غير 
المؤمنين هؤلاء يمكنه تبيرير خوض حرب ضدهم. لقد فصل الأكويني كلا من 
الجدل الديني والحرب الدينية عن سبب الإيمان ويجب عليهما حماية الدين من 
الهجوم. والحرب الدينيةء من حيث هي حرب دفاعية بصورة خالصة. ليست 
موجهة ضد الكفر من حيث هو كفرء وإنما بالأحرى ضد تأثيره المحتمل على 
الدين الحق(53). ١‏ 

ولكي نقَيّمَ موقف الأكويني تقييماً شاملاء من الأهمية الحاسمة بمكان أن 
نقهم ما قصده عندما قال إن 'عرقلة دين المسيح من جانب غير المؤمنين يجب 
منعها بألقوة. فقد عَرَّفَ "عرقلة دين المسيح” تعريفاً واسعاً جداً بحيث إن الدفاع 
' عن المسيحية قد سار على طريق حربي ضد وجود غيد المؤمنين ذاته. وأوضح 
حالة تلعرقلة الدين هي الاضطهاد من جانب غير المؤمنين. وفي مذهب الحرب 
العادلة (الذي قَدَّمَ له الأكويني تفسيراً مرجعياً جديدا)!؛*؟): كان “الاضطهاد 
السافر" للمسيحيين من جانب غير المؤمنين مبرراً مشروعاً لخوض المسيحيين 
الحرب. ومن .زاوية حقوقية: كانت فك الحالة حانيمة: إلا ثثه يسمي قل الشوم 
نفسه عن البابين الآخرين لعرقلة الدين: واللذين أدخلهما الأكويني كمبرر للحرب 
مع غير المؤمنين: "ازدراء الدين” و"الآراء الشريرة" . فهذان البابان من الاتساع 
بحيث يمكنهما أن يبررا من الناحية العملية أي عمل من أعمال الحرب ضد غير 
المسيحيين. ومثل هذا الفموض لم يكن عديم التماشى مع آراء الأكويني عن 
الحرب. لأنه عندما يتعلق الأمر بخوض الحرب ضد غير المؤمنين. كان يؤيد 
بصورة قَبّبية مشروعية الحرب بدلاً من فحص المقدمات الأساسية التي يمكن 
على أساسها اعتبار الحرب عادلة(12"). فعندما يتعلق الأمر بالكفارء أيأ كان 
الأمر. فإن الكنيسة تملك الحق في إلغاء القانون البشري. ذلك أن ولاية أو سلطة 
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الكفار على المؤمنين. حتى عندما ينص عليها قانون بشريء يمكن "شرعاً إلقاؤها 
بحكم أو بأمر من الكنيسة التي تحوز سلطة الرب: وذلك لأن غير المؤمنين 
يستحقون: بحكم عدم إيمانهم. خسران ولايتهم على المؤمنين الذين صاروا أبناءً 
للرب'(555), 

ويلزمنا الآن أن ننظر عن قرب أكثر إلى “ازدراء الدين” و"الآراء الشريرة" التي 
تيرر الحرب مع غير المؤمنين. فيالنسبة لمسيحيي العصر الوسيطء كان من الممكن 
لمجرد الإعلان عن "عدم الإيمان” أن يكون: بسهولة: ازدراء للدين. والحال أن كلاً 
من عدم الإيمان وازدراء الدين كان خطيئة(”:*). ولأن عدم الإيمان قد تمثل في 
"مقاومة الإيمان'(1:غ): وكان ازدراء الدين "اعتراضاً على إعلان الإيمان(17), 
فقد كان عدم الإيمان ضفي جوهره ازدراء للدين. وجوانب خاصة من العقيدة 
الإسلامية. كنفي الثالوث المقدس أو ألوهية المسيح أو الفعل الخلاصي لموت 
المسيح (والتي ناقشها الأكويني في كتابه عن معقولية الإيمان). لا يمكن اعتبارها 
من وجهة النظر المسيحية غير ازدراء للدين. وكان الكاردينال كاجيتان: في تعليقه 
المرجعي على خلاصة اللاهوت 8 +47 ,]2 .0 ,17 - 77 قد وصف ازدراء الدين 
بأنه 'قول أشياء سيئة عن يسوع المسيح أو قديسيه أو الكنيسة". وبهذه الصفة:, 
اعتبره عرقلة للإيمان ومن ثم سبباً مشروعاً للحرب(””*). وفي عالم جرى صوغه 
بذلك الشكلء فإن "وجود الإسلام نفسه. والذي يعرقل بالمعل انتشار المسيحية, 
يمكن اعتباره سبباً مشروعاً للحرب المسيحية”(4::). وبالمثل: يمكن اعتبار الشعائر 
غير المسيحية آراء شريرة". آمّا الشعائر اليهودية حتى مع كونها شريرة: إلا أتها 
تشكل استشناءٌ لأنها "استشرفت حقيقة الإيمان التي نتمسك بها" . والخير التاجم 
عن ذلك هو "أن أعداءعنا أنفسهم يشهدون على إيماننا". ولهذا السبب يجب 
التسامح مع اليهود في أداء شعائرهه!(*:*). لكن شعائر غير المسيحيين بخلاف 
اليهود "لا هي صادقة ولا هي مفيدة" ولا يجب بحال من الأحوال التسامح 
معها". وإذا كانت الكنيسة قد تسامحت معها في وقت من الأوقات, فإن ذلك لم 
يكن إلا بسبب الظروف - على سبيل المثال. "عندما كان غير المؤمنين كثيرين إلى 
أبعد حد". وفي ظروف كهذه. كانت الكنيسة تريد "تجنب الشرء أي القيل والقال 
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أو البلبلة التي قد تنجم [عن عدم التسامح)؛ أو عرقلة ما لخلاص أولئك الذين 
إن لم يجر المساس بهم قد ينتقلون تدريجياً إلى الدين المسيحي(7:). 

ولم يعتبر الأكويني بشكل صريح مجرد الكفر مبرراً كافياً للحرب المسيحية مع 
غير المؤمنين. لكن الأكويني؛ بقبولة نظرة معاصريه عن "عزم” الكفار "على فعل 
الشر" وبتمثيله "الآراء الشريرة" و"ازدراء الدين" كسبب مشروع للحربء قد "قدم 
إجازة تكاد تكون غير محدودة لمقاتلة الكفار" وقدم "مبرراً لحرب الفتح الصليبية 
المسيحية(1*7). وكان حكمه رائعاً. فما ييرر الحرب ليس هو أسباب عدم الإيمان 
بل هو بالأحرى وجود عدم الإيمان نفسه. وغير المؤمنين يمثلون عقبة في وجه 
الإيمان السيحيء وهي عقبة تجب إزالتهاء تماماً كما أن على المبشر إزالة 
الأسباب التي يطرحها الكفار ضد الحقيقة المسيحية. وضفي حين أن ضمائر غير 
المؤمنين لا يجب انتهاكهاء فإن غير المؤمنين أنفسهم يمكن إبادتهم. 


لغة واحدة» عقيدة واحدة؛ دين واحد: رامون لول 

كان رامون لول(4**) رجلاً عَلْمَ نفسه بنفسه أَحَسٌ بعد تجرية توبة في أوائل 
الثلاثيتيات من عمرهء أنه مدعو إلى قضاء ما بقي من حياته الطوفلة ف تملكم 
الآخرين. وكانت خطته طموحة. إذ كان يريد تعليم الساراسان وغير المؤمنين 
الآخرين الدين الحق وتحويلهم إلى خدمة المسيح. وقد سافر إلى شمالي اقريقيا . 
لكي يعظ المسلمين؛ غير خائف منء بل راغباً بالأحرى في أن يلقى حتفه شهيداً 
في سبيل المسيح. (والقول بأنه مات شهيداً في تونس في عام 11١1‏ هو أسطورة 
ظهرت في أواسط القرن السادس عشر)(5:؛). كما أراد لول إقناع إخوته 
المسيحيين بإلحاح تنصير غير المؤمنين. وكان يصف نفسه أحياناً بأنه رجل جامح 
الخيال: لكنه كان يعرف جيداً أين تكمن السلطة: فقد شق طريقه إلى اليلاطات 
الملكية وأقام أواصر ارتباط مع الجمهوريات البحرية الإيطالية. وسعى إلى 
الباباوات طارحاً خططه ومشاريعه المختلفة. وقد تمثلت إحدى هذه الخطط في 
إنشاء أديرة يتعلم فيها من سوف يلعبون في المستقيل دور المبشرين لغات الكفار. 
وقد أثمر هذا المشروع عندما قام لولء بدعم من الملك جيمس الثاني بتأسيس 
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دير في ميرامارء في بلده مايوركاء حيث بدأت جماعة صغيرة من الفرنسيسكان 
تعلمَ العربية. ثم إن مجمع شيينا في عام 1١١١17‏ صو بمبادرة من لول» بيبضرورة 
تدريس العربية والعبرية والكلدانية في جامعات باريس وأكسفورد ويولونيا 
[بإيطاليا/ وسالامانكاء وفي الكورية الباباوية [المجلس الباباوي/(١4).‏ وييدو أنه 
قد جرى اتخاذ إجراء ما في جامعة الكورية وفي أكسفورد. إلا أنه لا يبدو أن 
هذا الأمرقد أسفر عمأا هو أكثر من ذلك؛ ثم إن ما بدأ بالقعل لم يدم 
طويلاً(١21).‏ 

وقد تعلم لول نفسه العربية. فقد كان يريد دراسة العقيدة والفلسفة 
الإسلاميتين سعياً إلى مناظرة الساراسان وتنصيرهم. والحال أن درايته "الجيدة 
بدرجة معقولة" بالأدب وبالفكر المربيين(15؛) قد عادت عليه بإشادة جمة من 
جاتن أينكن الورخين السديكين الدين يستحسؤوته اقلا تلعت أت “المراستات 
الشرقية"(41). لكن لول كانت لديه اهتمامات عملية أكثر. وكان بيكون قد اعتبر 
دراسة الألسن خادمة للاهوت أساساً؛ وبالنسبة للول؛ كان تعلم اللفات الشرقية: 
والعريية خصوصاًء مرتبطاً على نحو مباشر بالمساعي الرامية إلى "استرداد 
الأرض المقدسة". 

وقصة كيفية تعلم لول وامتلاكه ناصية العربية ليست قصة عديمة المغزى. 
فقد اشترى لول عبداً مسلماً من الأندلس سعياً إلى هذف معلن قوامه تعلم 
العربية. وقد دامت علاقة السيد - العيد هذه تسعة أعوام, يقال لنا إن العيد 
يبدو أنه تفوه بعدها بازدراء اسم المسيح بينما كان لول في سفر بعيد. و"لدى 
عودته. وبعد أن تحرى الأمر من أولئك الذين سمعوا الازدراء. قام لولء مدفوعاً 
بغيرة عظمى على الدينء بضرب العبد على قمه وعلى جبيته وعلى وجهه"' . وبعد 
انقضاء بعض الوقت. هاجم العبدٌ الحائق لول بسيف وجرحه: فما كان من لول 
إلا أن طرحه أرضاً وأَمَرّ بإيداعه السجن, حيث شنق الساراسائيٌ نفسه. وعندما 
علم لول بالخبر. 'شكر الرب مسروراً” لأنه أعفاه من اتخاذ قرار بشأن مصير 
عيده والأنه حفظ يديه بريئتين من موت هذا الساراساتي'(9١1).‏ 

وهذه القصة آسرة بحد ذاتها. لكن ما لا يعد أقل أسراً إعادة روايتها من 
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جانب مؤرخ فرنسي من القرن التاسع عشرء ذهب إلى أنه عندما توصل العبد 
ومعلم العربية إلى إدراك ":مخططات المبشر [أي مخططات لول): "'احتدم 
التعصب الديني فيه وحاول اغتيال تلميذه'(419). والمغزى المفترض للقصة هو أن 
"مخطط لول المتمثل في الإقناع السلمي قد مثل تهديداً لا يحتمل للتعصب 
الديني الإسلاميء وقد مات العبد لأنه حاول منع لول من أن يصبح مبشراً. وضي 
تأويل آخر بعد قرن؛ فإن موت العيد إنما يدقع لول إلى أن يصبح مبشراً. وفي 
هذه الاعادة للرواية؛ فإن الحادثة مع العبد تفتح عيني لول على واقع أنه لا يمكن 
كسب شيء عن طريق العنف وأنه فقط عن طريق الحوار العقلاني, المستند إلى 
الاحترام وروح الصداقة: يمكن كسب الكفار إلى المسيحية(١!؛).‏ وقصة دروس 
لول العربية مفتوحة لتأويلات أخرى أيضاً. ولا يمكننا إلا أن نخمن ماهية 
"الازدراء' الذي كلف عبد - أستاذ لول حياته. ولول نفسه لم يسمع هذا الازدراء 
إلا من آخرين. ومع كل ما ركه كاده ريما "لم يكن أكثر من تعبير عن الورع 
الإسلامي تجاه المسيح بوصقه نبيا(417). لكن موت المسلم ققد يوحي بأآن دراسة 
العربية ضي القرب اللاتيني كانت تنطوي على إمكانية إبادة أولئك الذين كانت 
هذه اللغة لغتهم. ويبدو أن هدف المسيحيين الغربيين من تعلم العربية كان يتمثل 
في إخراس.الناطقين بهاء اختزالهم إلى مستمعين. "إن القصة غير المتعاطفة إنما 
تمثل موققاً عاماً؛ فالإسلام لا يمكن اغتفاره إلا في خضوعه الصامت, والحل ‏ 
النهائي الوحيد هو القضاء عليه'(414). 

على أن لول: من حيث المبدأ. كان يحب الساراسان. ويسيب هذا الحب عمل: 
بشكل مهووس على اجتذابهم إلى سبيل الخلاص(9!؛). ومعظم هذا العمل قوامه 
الكتاية. وقد كتب بغزارة شديدة بحيث إن هناك اليوم حقلاً تخصصياً اكاديمياً: 
هو حقل الدراسات اللولية, مكرساً لأعماله الفزيرة("!؛). ونسمع من تلك الجهة 
أن أي قارئٌ جاد للول قد تحول إلى مدافع عنه(١"*).‏ وهؤلاء الباحثون يتبنون . 
صتورة | إنسان رفض "بعنف" “التهج المسيحي العنيف حيال المسلمين و. بوصفه ٠‏ 
خصماً حازماً للحرب الصليبية("*), اختار التنصير السلمي لغير المؤمنين عن 
طريق الحجاج العقلاني. ويهذه الصفة, بيدو لول ك 'أول منظر للتبشير وأول 
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خبير به" - 'دكتور التبشير”(؟1؛) - كانت حياته وكتاباته مكرّسمّة للاتحاد السلمي 
لكل البشر. ش 

أمّا الواقع فهو أن لول لم يرفض الحرب الصليبية بسبب أهداف سلمية. فقد 
كنانك الدية رغبة ميادقة وجارة فى شف و ميلة منليبية فسلحة مد 
الساراسان!*"). والحال أن هذا الارتباط فيما بين الحرب الصليبية والتبشير 
غالباً ما حيّرٌ المؤرخين(5*). إلا أنه لم يحير معاصري لول. فتوماس لو مييزبيه, 
مثلء وهو من أتباع لول. لم ير "أي تناقض في فكر لول حول التبشير والحرب 
الصليبية(111). واليوم يجري اعتبار لول رجلاً استثنائياً “اتخذ تقريياً كل ضروب 
الؤاقف :عن رفش الحرب الطتليبية على اننا غير ستيخية من حيت الجوهر 
والإشادة بالإقناع السلمي. مروراً بتأييد التبشير والحرب الصليبية في آن واحدء 
وصولاً إلى الدعوة إلى شن حرب صليبية ضد الكفار الذين رفضوا أن 
يتنصروا"(177). 

ويبدو أن ثقة لول بإمكانية تنصير الساراسان قد تبعت من ثقته هو المفرطة 
بنفسه. فقد كان يعتقد أنه؛ بهدى من نور الرب: قد كتب كتاباًء هو أفضل كتاب 
في العالم. ضد أخطاء غير المؤمنين(19؛) وأنه اكتشف سبيلاً إلى اليرهنة على 
صدق الدين المسيحي لقشير المؤمتين؛ ليس عن طريق المراجع: التي لا يمكن 
الاتفاق عليهاء وإنما "عن طريق الأسباب البرهانية واللزومية(9؛). وكان لول 
يعتقد أن العقل البشري يمكنه ويجب عليه فهم الربء “فهو [العقل/ قد خُلق لكي 
يفهم الرب”". كما كان يعتقد أن صدق ميادئ الإيمان المسيحي يمكن إثياته للناس 
في هذا العالم(''2). ويبدو هذا قولاً سجالياً ضد المعالجة الدوميتيكية للتبشير 
' من جانب رجل كان يُكنّ احتراماً كبيراً للقديس دومينيك لكنه. في أواخر حياته, 
دخل الجمعية الفرنسيسكانية الثالثة(١؟؛).‏ 

وعندما كان لول ما يزال شاباً. كان قد ابتكر نهجاً برهانياً لإثبات صدق الدين 
المسيحي وبطلان جميع الأديان الأخرى. وقد سمَّى هذا النهج بال 475 (الترجمة 
المدرسية المألوفة لل 16/16 [القن)). وقد طوره في عدد من الصيغ وطبقه في 
كتابات عديدة(؟5). وكان ال 475 يستند إلى مفهوم عن الخلق بوصفه:محاكياً 
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لملكوت الغيب الإلهي. وبسيب التماشى الممفترض بين ال ق10رءجة[أء711آ كاماد 
[نمط العقل/ وال :255741 5ل0:: [نمط الجوهر). فإن "فن تفكير" لول كان 
"غير قابل للخطأ في جميع المجالات لأنه يستند إلى البنية الفعلية للواقع؛ فهو 
منطق يحذو حذو الأنماط الحقيقية للكون". وكانت الأسرار المسيحية جزءاً من 
بنية الكون نفسها ولذا يمكن 'إثباتها" ب "أسباب لزومية(5*). والواقع أن نسق 
لول المغلق كان ناجزا في ذاته. وقد عمل بدقة حاسب إلكتروني(؛؟؟؟). لقد عرف 
لول الحقيقة وعرف كيف ينظمها ميكانيكياً بحيث يتم نيذ كل ما ليس 
حقيقة(155) 

ولولء المالك لناصية قنه. كان يحوز دوماً 'حججاً حاسمة" لدعم الدين 
المسيحي. إل أن من سوء الحظ أن غير المسيحيين قد لا يجدونها مقنمعة(51). 
وقد ذكر لول نفسه أنه بالرغم من أنه قد تحاور على نطاق واسع مع ساراسان 
بارزين وجهابذة: إلا أنه لم يلتق البتة بأحد على دراية صحيحة بالإيمان 
المسيحي(7). بيد أنه إذا كان محاوروه؛ الفعليون أو المتخيلون. لم يجدوا حججه 
مقتعة كما وجدهاأ لول نفسهء فقد كان يحوز على سييل الاحتياط بتهج آخر, 
حيث تدخل الميكنة” في الإقناع الديني على شكل تكرار لحقيقة ثابتة 
"ميكانيكياً . ففي واحدة من القصص التي لا حصر لها كتب لول عن مسيحي 
يجادل ساراسانياً ولم يكن الساراساني مقتنعاً بعرض المسيحي لمبادئ إيمانه وقد 
"تساءل” عن صدقها. إل أنه "بعد أن ردد المسيحي هذه الأمور مرات كثيرة: لم 
يعد يحس بأي تساؤل أو عجب. لأن هذه الشروح كانت قد عودت أذنيه على 
الاستماع وعقله على الفهم وإرادته على الميل إليها'(4). وقد أوضح لول "أن كل 
شيء يحسه الإنسان بحواسه الجسدية الخمس عجب إلا أنه لأنه يعتاد 
باستمرار على هذه الأحاسيس الجسدية: فإنها إنما تكف عن أن تكون مصدر 
شعور بالعجب. والشيء نفسه يحدث مع جميع الأشياء الروحية التي يتمكن من 
تذكرها وفهمها"(5"؛). 

وكان لول يعتقد أن "أياماً قليلة'('4؛) من معالجته الفكرية المكثفة سوف تكون 
كافية لكسب غير مسيحي إلى المسيحية. وكانت خطته الرامية إلى تتصير 
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الأسرى المسلمين من الشاكلة نفسها . فقد كان يريد إرسال رجال دين متعلمين 
مجادلة الأسرى ولجعلهم يحفظون الكتب التي تشثبت أن محمداً ليس نبياً 
حقيقياً(!؛؛). كما كان لول يحوز علاجاً لغير المؤمنين من غير الأسرى. فقد 
ارتأى: 'بالنسبة لليهود وللساراسان الموجودين في أراضي المسيحيين. يجب 
تخصيص أفراد معينين لتعليمهم اللاتينية ولشرح الكتب المقدسة, ويجب عليهم 
[أي على اليهود والساراسان] أن يتعلمواء في غضون فترة محددة. هذه [اللغة 
وهذه الكتب]: بحيث إنهم إن لم يفعلوا ذلك: ترتب على ذلك عقابهه (445). ذلك 
هو جموح خيال لول. إلا أنه فيما يتعلق بالمجادلات الإكراهية والمواعظ التتصيرية 
التي ألقاها الرهبان في المساجد والمعابد اليهودية في إسبانيا في القرن الثالث 
عشرل5*؛).؛ كانت أفكار لول في هذا الصدد بعيدة عن أن تكون خيالية. فقد 
اقترح أن يأمر مجمع شيينا بدعوة الرعايا اليهود في إسبانيا إلى المسيحية ضي 
أيام انسبت ودعوة الرعايا المسلمين إليها في أيام الجمعة(؛؛؛). وبالتظر إلى هذا 
الإكراه الديني؛ الممارس والمرغوب فيهء فإن المرء إنما يعجب لقول لول القطعي 
بأن "الإرادة الحرة مخلوق من النبل والسمو بحيث لا يسع أحداً إجيار آخر على 
الرغبة أؤعلى الحب بالإكراء(440), 100 

فقط في كتاب ألوقي. وهو عمل مبكر من أعمال لول يجري تصوير الجدل 
الديني تصويراً مهذباً. فمعتقدات الديانات التوحيدية الكبرى الثلاث يجري 
عرضها على وثني, يعزف في النهاية عن إعلان أيها يختار قبولها بوصفها 
الأصدق. وقد قام لول فيما بعد بتعديل هذه النهاية المقتوحة العجيية(!؛*) وزعم 
أن المسيحي نجح في إثبات صدق ديانته("**). وكان كتاب الوثني يوتوبيا لول عن 
"الفعل التواصلي": وهي يوتوبيا ما كان لول نفسه ليسمح بها . إلا أنه حتى في 
هذه اليوتوبياء تحدث لول عن وَسّخ" في الجنة الإسلامية. فقد أشارء بأسلوب 
تصويري تماماًء إلى أنه "من إنسان يأكل ويشرب ويضاجع النساء لابد أن يأتي 
الوَسخ والفساد. وهو وَسَعٌ من القبح بحيث تتعذر رؤيته ولسه وشمه والحديث 
عنه"(214)., ْ ١‏ 


وبالنسية للولء كانت الحياة التأملية مصدر التحققء بينما كانت الحياة 
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الفاعلة ضرورة!(؟4؟). وبقدر ما أن هدف حياة الإنسان في هذا العالم هو أن 
يتذكر الرب ويفهمه ويحبه حتى يتسنى له أن يحيا في العالم الآخر في مجد 
مقيم(:0*). فإن الواقع إنما يتمثل في أن المسيحيين قلة - وأن المسيحيين الأخيار 
أقل بكثير - وأن الكفار لا حصر لهم: 'فلتلاحظوا مدى كثرة غير المؤمنين ومدى 
قلة الكاثوليك, وحتى بين الكاثوليك يمكنكمُ أن تلاحظوا مدى قلة من يحترمون . 
ويمجدون الدين الذي عُهد إليهم برعايته(401). إن حالة كهذه إنما تدعو إلى 
اتخاذ إجراء عاجلء لأن الكفار يتزايدون ويستولون على أراضي المسيحيين 
ويزدرون الثالوث المقدس وتجسد المسي<(”*0؛). وامتلاكهم للأرض المقدسة إهانة 
للسماء ومحو للأرض المقدسة(455). بل إن وجود الكفار نفسه "إهانة للرب", لأته 
يبين أن من الممكن أن يحيا أناس لا يعرفونه وأن يعبدوا آلهتهم القريية وآلاً 
يشعروا بالعرفان له على خلقه إياهم وإبقاتهم أحياء(؛5:). 

والحال أن رد فعل لول على وجود كثيرين لا يشيدون بالرب إنما يعد أمراً غريياً 
من إنسان آمن بأنه قد كرس حياته لتنصير غير المؤمنين. فهو قد رد على "الإهانة” 
المتصورة “للرب" ليس بالرغبة في تنصير غير المؤمنين وإنما بإصرار حماسي على 
الإشادة بالرب. ويبدو أن حماسته قد ألهبها غياب الحماس بين صفوف إخوته 
المسيحيين. وفيلكس. البطل في عمل لول +ذ!76. مثلاء "إنما يعجب كل العجب من 
كون أن الدين المسيحي لا تجري الدعوة إليه بين الكقار من جانب قوم يشيدون به 
ويمجدونه أسمى التمجيد بحيث إنهم لن يترددوا في تمجيده بالرغم من الصعاب 
والأخطار والموت أو أي شيء آخر؛ لأنه في سبيل المجد العظيم لا يجب أن يوجد 
غير تردد طفيف في هذه الأمور'(50؛). وقد مهد هذا التعليق لقصة عن مرتل كان 
يرغب في عبور البحر سعياً إلى تمجيد الدين': لكن أسقفه كان غير راغب في 
منحه تصريحاً بالمغادرة خوفاً من أن يموت المرتل دون ثمرة. "فأجاب المرتل قائلاً 
إن الثمرة تكمن في الإشادة بالرب وتمجيده بأكثر مما تكمن في إنقاذ وتتصير 
الناس. لأن الإشادة بالرب وتمجيده وتمجيد الإيمان أنبل من تنصير الناس'!(451). 
وقد لقيت هذه الفكرة تكراراً لها في الكتاب نفسه حيث نقرأ أن "الإنسان قد خُلق 
لأجل الثناء على الرب؛ ولذا لا يمكنني التردد حيال الذهاب لتمجيد الرب خوفاً 
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من الموت, أو لأنه قد لا يؤتي شيئاً مفيداً للإنسان(07:). وضي كتاب آخرء هو ال 
4 كان البطل يريد التسرية عن السيدة إيمان؛ التي كانت حزينة في 
روحها لأن الرب تيسن موضع حب أو تمجيد أو إيمان بين الساراسان. وكانت تريد 
تنصير الكفار. وقد سَرَّى عنها بطل لول قائلاً إن الرغبة في تنصير غير المؤمنين 
مأثرة عظيمة عظمة تتصيرهم بالفعل(58*). والحال أن المسيحيين الصادقين إنما 
يُعرقون يرغباتهم, لا يثمار عملهم. 

وهذه الحماسة للثناء على الرب دفعت لول إلى الإبحار إلى بجاية (في تونس 
اليوم) في ما سمي خطأ بأته مهمة تبشير (إن كان التبيشير يهدف إلى تتصير 
الكفار). وتقول لنا سيرته إنه لدى هبوطه ذهب إلى الساحة الرئيسية وأواققاً 
وصائحاً بصوت عالء هتف بالكلمات التالية: «الدين المسيحي حق ومقدس 
ومقيول من الرب؛ بيتمًا الدين الساراساني باطل ومليء بالأخطاء. وأنا مستعد 
لإثبات ذلك '(05*). وقد سَّمَّىَ هذا التوع من "المواجهة المهووسة" بتقانة 
فرنسيسكانية مميزة لنشر الإيمان("1*). (ومن المسجل. على سبيل المثال. أنه في 
أواسط القرن الرايع عشر تسبب فرنسيسكاني في موت نفسه بهتافه ضد 
الإسلام - بالفرنسية - خلال أداء السلطان صلاة الجمعة بأحد مساجد 
القاهرة)(١1:).‏ وإذا كانتت "غزوات” كهذه تعتبر دفاعاً عن الدين المسيحي(115), 
فإن العدوان العسكري كالحملات الصليبية يمكن أن يعتبر هو الآخر حرياً 
دفاعية. وقدأوحى لول تفسه بأن "التباح' وصف أنسب لهذا النوع من 'التبشير" . 

فقد قارن لول المسيحي الذي يحمي الدين بكلب راع طيب. وفي +ذ761 أيضاء 
وصل البطل إلى حقل حيث كان ذئب قد دخل إلى حظيرة الأغنام وكان يقتل 
الأغتام ويلتهمها . وكان الراعي راقداً في كوخه المجاورء غير راغب فضي النهوض 
لآن السماء كانت ممطرة وكان الجو بارداً. وغير بعيد. كان كلبه يقاتل ذتباً آخر 
وكان ينبح نباحاً عالياً كيما يأتي الراعي ويساعده. وقد عجب فيلكس لهذا 
المشهد وقال للراعي كلاماً قاسياً: 'لقد عهد المسيح برعاية العالم إلى البابا وإلى 
الكرادلة وإلى أساقفة الكنيسة. والمسيحيون القريبون من الكفار يتيحون كيما 
يسارع البابا والرجال المقدسون بالمجيء للقضاء على كافة الأخطاء المرتكبة في 
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حق ان المسيحي المقدس. إني لأشعر بالأسف وبالشفقة على الأغنام التيٍ أرى 
الذكب يقتلهاء مثلما أشعر بالشفقة على الكلب الذي يقاتل دون أن يجد عوناً من 
أحد. ما أعجب أن الكلب. الذي يعوزه إعمال العقلء يفهم ويؤدي المهمة المنوطة 
بهء في حين أنكء وانت راعء لا تؤدي المهمة المنوطة بك'(215). 

ولم يكن لول دومينيكيا ينيكياء بل كان 07115» 1(0171171:7: كلباً من كلاب السيد الرب», 
ينبح نباحاً عالياً وبلا كلل. وكان يحوز فكرة أوضح مما لدى السلطات المسيحية 
نفسها حول المهمة التي يتوجب عليها وعلى المؤمنين الاضطلاع بها. فقلأن الرب 
قد استودع الدين أمانة في أيدي البابا والكاردينالات والأساقفة وغيرهم من 
رجال الكنيسة؛ فإن من واجبهم "صونه والدفاع عنه ضد عدم إيمان اليهود 
والساراسان والهراطقة وغير المؤمنين الذين يحاولون باستمرار القضاء على دين 
كنيسة روما" . وبالنسبة للول؛ لم يكن هناك شك فيما يجب عمله: "إن المسيحيين 
من غير رجال الدين يجب أن يحموا ويصونوا الدين بقوة السلاح؛ أَمّا رجال: 
الكنئيسة فيجب عليهم صونه بقوة العقل والكتب المقدسة» بقوة الصلوات والحياة 
القدسية". وقد تأوه فيلكس: وهو يذرف دموعاً لا تجف أبداً: "آه, يا سيدي الربء 
آلا ما أسوأ العار الذي يكابده الدينُ المسيحيٌ المقدسسٌ الذي لأجل حمايته ومجده 
شتت أن تكون إنساناً وأن تِسلّمَ ذلك الإنسسان إلى الموت! والساراسان: الذين هم 
أبناء انعدام الإيمان. يحوزون ويمتلكون تلك الأرض المقدسة فيما وراء اليبحر 
حيث كان الدين قد نشأ وعهِدَ به إلى الكنيسة المقدسة! آه: يا سيدي الربء متى 
يأتي اليوم الذي يخرج فيه المقاتلون» والمحبون؛ والمادحون, مستخدمين الأسلحة 
المادية والروحية:؛ لرد الكرامة إلى الدين وللقضاء على الضلالات التي تجر كل 
هذا العار على الدين في هذا العالم؟ (415).. 

وكآن لول شد امب احياناً إل ان “الشرب الفكرية" التي تخاض ب "أسلحة 

الإخلاص والرغبة في الشهادة" قد تكون أكثر كفاءة من "الحرب الحسية انتي 

تخاض ب "أسلحة من حديد'!(15). وقد قال إن المناقشات السلمية "حرب أكثر 
كفاءة بكثير"(417). لكن هذا لا يعني أنه قد دعا إلى التبشير في مرحلة من حياته 
لكي يدعو إلى الحرب الصليبية في مرحلة أخرى. مثثما رأى بعض المؤرخين. 
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فقد كان عليماً بأن الكتيسة تحوز سلاحين(77). ولم يكن الإقناع السلمي بديلاً 
عن الحرب ولا هذه بديلاً عن ذاك. وكان يعرف كيف يفَصُلٌ حججه لتبرير 
مشاريع خاصة بحسب جمهوره المستمع إليه. لكن مشروعه الكبير كان واحداً 
وثابتاً. فالتبشير لم يكن, كما قيلء الفاية التي كانت الحرب الصليبية وسيلة إلى 
تحقيقها(14*). بل إن الحرب الصليبية والتبشير كانا وسيلتين لفاية واحدة. 
فالحرب بالسلم أو الحرب بالحرب كان يجب استخدامهما بحسب الضرورة. 
وغالياً ما بدا أن من الأنسب استخدامهما معاً للوصول إلى الفاية المنشودة15(5؟). 
والحال أن الغاية التي اتجهت إنيها حياة لول التأملية وحياته الفاعلة على حد 
سواء كانت هي السلم في هذا العالم. ولا عجب أن هذا المثل الأعلى إنما يظهر 
في أهما بحث صليبي كتبه لولء أعني ال 116 0 1.1667 [كتاب 00 
وكان مَثَلُ السلم الأعلى يستند إلى فكرة الوحدة, وكانت الوّحدة تعتبر حالة يتم 
فيها محو "الاختلاف" والتناقض". بينما يسود الوفاق” ولق شآن متك هنذا 
النظام أن يكون ترجمة للوحدة الإلهية. فانعدام التشابهات وانعدام الاتفاقات 
اللذان تسيبا ضي أن يكون التاس "أعداءً أحدهم للآخر ومتحاريين يقتلون أحدهم 
الآخر وأسرى أحدهم للآخر" هما تعبيران عن "اختلاف أو تناقض الأديان أو 
العادات”. ومن هذا ينيع الحل المثالي: “ضما دام رينا واحدء خالقنا واحدء مولانا 
واحند نحن انكدا أن يكون إيماننا واحد, وديننا واحدء ويجب أن نكون ملة 
واحدة. لها أسلوب واحد في حب الرب وتمجيده(1*). وضي عمل تال؛ صَورٌ لول 
تتوع الألسن باعتياره 22 آخر للحرب بين الناس وكان يريد 'التضاء على تنوع 
اللغات '(") واختزال جميع اللفات الموجودة إلى لسان واحد('"؛). ومن ثمء فقد 
كان عليه أن يحدد عن طريق أية لفة "يمكن توحيد" كل النامن "بحيث يمكنهم 
التقاهم وحب أحدهم الآخر والاتفاق في سبيل خدمة الرب(2"4). ويفيا أن 
المسألة اللفوية كانت مرتبطة بخدمة الربء فإن اختيار لول لم يكن صعباً. لقد ‏ 
اختار اللاتينية, لأن "اللاتينية هي اللسان الأعم... وكل كتينا موجودة 
باللاتينية'(19؛). ومادام الرب قد خول الباباوية سلطة "تنظيم العالم'(477), فإن 
البابا من حيث هو الحاكم لعالم لول المثالي الذي لا يتجزأ يجب أن يكفل تعليم 
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جميع الناس اللاتينية. فهذا من شأنه انبثاق عالم لا توجد فيه سوى لغة واحدة 
وإيمان واحد ودين واحد(00). ولم يكن لدى لول أدئى شك في أن الرب الذي 
يجب على العالم كله أن يحبه ويعرفه هو الرب المسيحي("1؛). وأن العالم كله 
يجب أن يؤول إلى المسيحية(؟"؟). فهذا من شأنه أن يحقق "أعظم خير ممكن فى 
العالم". لأن "الحكمة الأعظم إنما تتمثل في محاولة إخضاع العالم كله لدين 
واحد. بحيث يؤمن بما يؤمن به المسيحيون/:44). وكانت قناعة لول الأساسية هي 
أن المسيحيين "على جادة الصواب(41غ)., 1 
والحال أن تعدد الآلهة والأديان إنما يتنافى عموماً مع بنية الكون. إل أنه 
عندما تَحَدِْثٌ لول بشكل ملموس أكثره فإن وجود المسلمين هو الذي ظهر بوصفه 
أعظم عقبة في طريق الوحدة السلمية(25؛). فالساراسان هم الذين يعترضون 
سييل العالم (:7517 2172لا اللا لع جراتطا فلاو الاك أوما)(147). ووجودهم خلل في 
بنيته. وبما أن النظام يعني فهم الرب وحبه: فإن الساراسان إنما يشكلون عنصر 
فوضى(؛44). وتعدم إيمان نهم عصيان للرب[146). إنهم تجسيد للياطل في وجه 
الحقيقة(447). وهم الظلم مُجَستَدَاًء لأنهم يناقضون عدل الرب(47؛). وأخيراً ولكن 
ليس آخراء فإنهم إهانة للجمال المتمثل في الربء لأن "من القبح البالغ أن يحوز 
الساراسان ويملكوا الأرض المقدسة التي ولد عليها يسوع المسيح ومات'(204). 
وبالنظر إلى تكوين لول العقليء فإنه لن يتغير شيء مهم إذا ما دخل المسلمون 
في سلم مع المسيحيين. ذف المسيحيون لا يمكنهم أن يكونوا في سلم مع أولئتك 
الذينء بمحض وجودهمء يهددون وحدة الكون في الرب وهي السلام. ويجب أن 
نآخن لول مآخذ الجد عندما يكتب عن صنع السلم بين الملوك المسيحيين بحيث 
يمكنهم الخروج إلى حملة صليبية(45). لكننا لا يمكننا تصديقه عندما يتحدث 
ش عن السلم بين المسيحيين والساراسان("45). ففي عالمه لا يمكن تخيل السلم إل 
فيما بين المسيحيين» والسلام العالمي يفترض الحكم المسيحي العالمي أصلاً. ولا 
يمكن للسلام بين المسيحيين والساراسان أن يكون حقيقياً إلا إذا كف الساراسان 
عن أن يكونوا مسلمين وأصبحوا مسيحيين. والمبدأ نفسه ينطبق على جميع 
الكفار. وقد جرى التعبير ببالغ الوضوح عن منطق سلام لول في ال 
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64- قفالبطل: بلانكرناء كان أسقفاً راغباً في أن يعمل كصانع للسلم 
(27ع7اعهم ع2 ةا «عددمة عأمن). وقد اشتكى له اليهود ذات مرة من أن 
المسيحيين. عشية عيد الفصح /اليهودي/: قذفوا يهوديين بالحجارة وجرحوهما. 
"فأمعن الأسقف التفكير طويلا في الشكاوى التي كان اليهود قد قدموها بشأن 
المسيحيينء ورأى أنه لو أن المسيحيين واليهود صاروا على دين واحد. فإن سوء 
النية والخصام بينهم سوف يتلاشيان؛ وعندتذ أخذ الأسقف في زيارة المعيد 
اليهودي كل سبت لكي يعظ اليهود ويناقشهمء ساعياً إلى أن يصبحوا مسيحيين 
وإلى أن يشيدو! بيسوع المسيح ويمجدوه وإلى أن يكوتوا في سلم مع 
المسيحيسن(51غ), 

ولأن الساراسان هم الأسوأ بين غير المسيحيينء فلن يكون هناك سلام في 
العالم إلا إذا كان هناك سلام بين المسيحيين والساراسان(1؟*). والشرط المسيق 
لذلك هو أن الساراسان يجب أن يتخلوا عن عدم إيمانهم وأن يعنتقوا المسيحية. 
فسلام لول كان سلاماً مسيحياًء سلاماً ينطوي على خوض وكسب الحرب - 
الروحية أو المادية (ولكن الروحية والمادية على حد سواء) - ضد المسلمين 
وغيرهم من غير المؤمنين. يشمل ذلك المسيحيين الهراطقة والمنشقين(97*). لقد 
كان 12ه:1كى1 0ن عروممر [سلاماً مهيال جرى وصفه في ال :81271116 بأنه 
"مجتمع من الأمم ترأسه الياباوية'(54*). وكان يجب الوصول إلى السلم يرد 
العالم إلى النظام الإلهي بأية وسيلة يتطلبها ذلك: فالسلام هو تحويل العالم إلى 
مدينة للرب(215). 

وكان لول تواقاً إلى وجود رجال مثل القديس برنار في زمنه(1*:). لكن أحد 
الباحثين في تراث لول رأى أن القديس برنار قد قام من بين الموتى ضفي شخص 
لول. وعندما دعا ئول إلى الحرب الصليبية في بيزا في عام 1١١4‏ - مقترحاً 
تكوين جمعية جديدةء هي جمعية الفرسان الدينيين المسيحيين التى يجب عليها 
الانكبياب على "خوض معركة متصلة ضد الساراسان الفادرين لأجل استرداد 
الأرض المقدسة("5) - كان موفقاً إلى درجة أنه يبدوء في نظر هذا الباحث. 
وكأنه "قديس برنار تقريباً كلانازنا724 [وقد عاد إلى الحياة] (14). لكن زمن 


310 


القديس برنار كان قد ولى. وكان برنار قد أثنى على الهيكليين الذين كانوا جمعية 
القرسان المسيحية النموذجية. لكن الهيكليين تم القضاء عليهم في زمن لول - 
ليس على أيدي أعداء الصليب: بل على يدي فيليب الرابع؛ ملك فرنعمساء وهو 
الملك الأكثر مسيحية. فحتى عندما كان لول يدعو في بيزاء كان الهيكليون قد 
اتهموا بالهرطقة: وكان قد تم اعتقال أعضاء الجمعية على أيدي عملاء فيليب. 
وفي عام جرىء حرقاً على الخازوق قرب باريسء إعدامُ أريعة وخمسين 
هيكليا بتهمة الارتداد إلى الهرطقة. وفي مجمع شيينا :)١1117- ١11١(‏ استسلم 
اليابا لتلضغط من جانب الملك الفرنسي وألغى جمعية الهيكل. وفي عام 211١4‏ 
جرى إعدام جاك من موليه: آخر أستاذ عام لجنود المسيح الذين امتدحهم 
برنار(5؟3؛). 

ولم يدافع لول عن الهيكليين» حتى مع أنه هو شخصياً كان مديناً بالعرفان 
لزعيمهم. فخلال رحلاته إلى قبرصء كان لول قد سقط مريضاً وآجرى استقباله 
بكل سرور” من جانب جاك من موليه الذي أخذ لول إلى بيته إلى أن استعاد 
عافيته(**). ومن الصعب أن نعرف رأي لول بالضيط في الاتهامات الموجهة ضد 
مضيفه السايق وفرسانه. وربما يكون "قد سمح لنفسه بتصديق أن الهيكليين 
مذنيون(!:2). على أن ما هو معروف هو أن لول قد قيل "سياسة الفرنسيين 
'الشرقية(65) في الأعوام التي تعرض فيها الهيكليون لنهجوم تحديداً . وكان 
أحد عناصر تلك السياسة. التي دعا إليها فيليب الرابع: توحيد الجمعيات 
العسكرية المسيحية. وكانت هذه السياسة إحدى أفكار لول حتى قبل أن يعلق 
آماله على الملك الفرنسي(*"). لكننا لا يجب أن نعطي ثقلاً زائداً عن الحد 
للأفكار. وريما يكون لول قد وصف نفسه بأنه جامح الخيال: لكنه كان واقعياً بما 
يكفي لأن يعرف أن ال 01141ماهع82 [السياسة الواقعية/ هي السياسة التي 
تصوغ الواقع. وكان هو نفسه يريد صوغ الواقع وكان على قناعة بأن “ما أقوله 
ممكن ويجب أن يحدث وسوف يؤتي ثماراً عظيمة(4:*). لكنه كان بحاجة إلى 
دعم حتى يحدث ذلك. وريما يكون لول قد عاش في عالمه الخاصء لكنه كان برى 
أنه في العالم الخارجي يكمن المستقبل في نوع السلطة الذي نجحت المملكة 
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الفرنسية في اليدء بفرضه. | 

وعلى مدار قرنين. كان الهيكليون "قد ظهروا بوصفهم جزءا لا يتجزأ من 
التكوين السياسي للجماعة المسيحية اللاتينية. وهو جزء لا غنى عنه في النضال 
ضد الكفار وفي خدمة الحملات الصليبية وفي تمويل الباباوات والملوك'(605). 
والحال أن القضاء على الهيكليين إنما يشير إلى تغير مهم فضي 'التكوين السياسي”' 
المسيحي. لقّد ظلت الحرب ضد الكقار ذات أهمية محورية. إلا أنها سوف 
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.0 ,1990 عط :15 ,1992 روععه] يك ,1995 ععطعد8 عع5 24 

-أكلدا8 19535 ستكددم.) :1953 كتاملد؟ نزط ربع .ء بلاعط) تل عط عمط وع عط 25 
8 232 102 .221 ,1996 000 ساء5 صذ لعمم تادعم كز (615 ,1992 عاعنط1” 
.154 ,1995 ععطعوظ عهو ,عامكا عط 1ه 

عط 15 عقمهعع 5الممصعظ8 1ه ممان1وه وعم عط عه ممع وللمتكن عذمل ع1 26 
5213 825 عع عغطا أقطا كعناوعة بعجعءوومط ,1996 لمماء5 .11305 برلنيء 
لم عم عط 0ع تعلتتصمهم غقط ,1129 صا كعنزمع1 زه لتعمدهمن) عط مغ عومضم 
.كتقاصمعء 1 عط لع عمصمكم 

.60 ,1992 عاعتط 1 -أكلتدظ 27 

38-9 كع ,445 ,1995 ععطعوظ :15 ,1992 روععم:1 28 

.46 ,1989 أعتمد0] *.1000[طعه؟ كأفقعط“ لعممعةء8 جتععقصطة ختط م1 29 
,1991 واععهل؟ا 30 

,1990 معصع 3 

تعةده عط 6ه الما عط1 .11,3 متعاسعط علأعديعمم جلا عل موواظ تعممعظ 32 
ضوع منمطاءء ممه عمنتتلمك عأصصساك عدج كعايصعء1 عط عفط ملعل مفمعل 
لهمعه5 عط غأه عن عط عم .دععقمط 280 كممهمدع:2ة عتعط عمتطكتلءطمن 
-92 ,1941 لمعممن عع5 .ونع لمكتيت م6 عع ]عممة عنعي وعابط معطا ,رعلدكتى 
مطنه ععمط“ عومعمماممجم #طعمهل للتاط عوصتلدئتص 1115 عستعععوسظ 042 .7 
غمدوعك عه وعطامك كتامكععم ع0؟ عقف مإ عمط عطعدده 0م18 عط ع4 عطعط 
-تأعلن1 ”.ددع مكداملكك125[ 04 كمعلة ععد عقط كعصتطا ععطاه عه [...] ععممتدعممة 
تلك للداط 1115لا برمعء2© مكلد عع .58-9 ,1981 بلطتتصك- وعلن8 قصد اخغتصمك 
67 ,.لتطل) ممع 

.11,3 موواظ 33 

(656 .م) 363,5 .مه مك81 آء :11,3 موواظ هد 

عووام 35 

1,2 ,لاط1 36 
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37 1514. 

ع5 ,2:44 - مثالا دمتاتدمممه 5'لعمصعظ8 أو عوسعامم عط عه1 .11,3 ,.0زط1 38 
2 كتمط ه02 

1 ووم 39 

17,8 :1,1 ,.هتط[1 40 

4١ نط1‎ 

.3 ,1974 تمتلعدت 42 

7 ,1982 ععطعد8 .2 43 

,1992 عاأعلط]عفلدظ 01 4ه 

.م) 250,4 .مد 8:26 ,1147-50 .(آ .ةل ,وعخره2 كه عمق8 م لعممتظ8 عء5 كه 
.5123© 2611111312052 122 ,77112 120115155052 معط 505 20 أقططعل)" :(334 
.مستحتها عع2 مععع تمتكلعك عع2 بتلتصع52 تغطط وععمسصتطن) جسصملعدناو تمت مور 
*”.حضدةاطقط 202 بصندع 2007252100 تدودء مصتحل تل مها تطأعقدمحمه مصدلح 

لعطنوعل معمقصد5 4ه ععلع0 عط كه علنداا عط ,ععمهة خنطا هآ .117,7 مووركر قه 
وععه*1 .تادامك عمقبوة عط عط مغ لعقوعء عماعقط كد ععلعه عط 4ه كععلصدده؟ عطلا 
.184 ,1985 

111,4 موماخ1 47 

1510 8ه 

.134,6 .سم 2 .عمط 04 49 

.0 ,1996 0موجساء5 50 

1,4 موورس ١ك‏ 

ومقت لعاععمي2 عمتسعغطاه لعممع8 «ومط م0 . .2212-3 ,1974 تمتليد) ‏ 52 
ْ ,28 ,1992 ععملصتص8 عهد ,بدا 

: 1 وو 53 

همه ددهولكت؟ لمتممععءم”» 5:لعقصعظ8 لعكتدمم ,287 ,1975 ممعصملان] كد 
همه ”,متكتممصتة11 عد" عط ععمم هلقطععه؟ “,اتمفصتظ ممعتلصس 
معلممم غه عملم عط هذ عععه؟ عمتتمكما هه“ كد صعتط 0ع نمعمعووعم 
أه ععصممم كدامفمهة“ عط ممتعتمقمصسط عد ومتصتد 12 لمممتتعمعنمز 
005ل غقط دمتصعوم عط ده عاطتممعععل رلده كذ أمعدستجعة كنط]' ”عد عمنهدم 
بتقتصسط غمه عععنه عمتغطعة عن مممتاممط) عط 

.58 ,1953 علأعدعماء 1 ىك :111,4 موواظ كد 
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2 ,1953 علاعتصمك12 :69 ,1953 ستتعصتصةً10 عع5 56 

.3 ,1980 همعءمستعاكتتطت) .01 57 

1 29 1ه كلفط ععطاه عط عصفت عه غتمطة لعمه:ة لتممت8 .111,4 موورع 55 
”لمعنه عط ؤه قمماط عط مذ )ع4 عتعغط) عطغوط للتسد ترعط" :[58.10] 
عع د5عجاعفصعغط عمتطمهة عه؟ دعقاصصصة!”' عل لعلتها عط عمتتقععط بواطودامئم 
دعغداءء وتفمفمقطل4 .ددعمتلكمندد غه معنه د كده عمنطعد+ 710:6 .(117,7 موماظ) 
دوع ععتل عط لعجت ععجعم همد روقمط خنط لعطفدج ععجعم“ جممطاهفق ذد عمط 
”عع2 طعدامعطة ذووى م6 صصعنط لعللءصصمء ؤزودعععم معطم عمععييت غعع1 قلط 
.(38 بسنا ممعصط) وابمط) 47 ودمط زرك إه هآ 

عط عقط 0عدوعة «منصدمم موبدا] ,ولتطتصسن5 .267 .ه 3 .هفك كك :111,4 موواظر 59 
نكت[ موبااط .كتتتوتمة غباط صقص عط غمه لعغعط ,واعقطمد ومتتللط ,وعمامص 1 
ركهمل؟ عتعطا 01 غصتامء»26 ده ركأعلظمة عكدوععط كلتممة عط عمتكلف *سعماصمصع]' عط 
#عطعدظ :16 ,1992 جعنه 1‏ بصغط صصمع معلف 25« غقطس عده1 مغ لع معوعل 
كلأممدعل " ععلده عط غقط لع غمعصددهمه علامغط”.][ 4ه عهدو1ا عتظ .42-3 ,1995 
عملع1 .(لممعيدة ورمنويام 2ه اعتامهه جعاسمل) *“جاكتمجعتكع كعلعصحد لمعه ترلكعنا 
5 ,1988 

([125.3] 124.3 25 عمنامدى) 111,4 موواع 66 

5 29 :[101.8] 100.8 25 :[68.30] 67.31 25 :26.2 ع5[ كك بك,آ11 موورظ  6١‏ 
.5 عم 2 :[83.12] 

[139.21] 138-21 و8 :117,8 موماظ 62 

.1,8 :(4.3 طصط) 117,7 :7,9] موملع 63 

لعءستملعه عتعط غدصوطج مع م6 كعماجوصعء1' عل 0عطكتممصله +ميهععم مورر 1‏ 64 
دمر 14“ :000 كه كقصدءة عنص ععلتا يلمت 1ه عتمعع لتتتومنت م2 صن ممنعصتط 
غطا رععمعم مز 9أعلع50 غتامتز عكنع5 901 لطة ,دععطامعط عدعل أؤأوم20 ركتتط أععء1 
غقطيد كه عقمةة ععممعك د ععع رقم عم “.دمر طعته عط للثه ععصم عه من 
مساعءمممق «مطقلظ صصمع “”عممعم مذ بوعك50 ونون واعمه عماععو“ زط ممعم مدي 
لمعاعق م صعهجى عجقط وعط)" :سعقلصوصء 1 عط غكه صمنمتددعل وتعععطكء جداط أه 
رعصطمط عه لتكاععمعم كع 5222 عطا أدستدعة عتامل52 عط غه طصره6 كتامكوماع عط 
.50 ,43 ,1995 ععطاتدظ ص 0ع:0ه0) ”.مسعغطعط عمعتله؟ ععد عط علزكاتاه 

.9 5/0 ك6 

عطا لعتكتدعام +مامددم موي11 .(وعععلع[ ه٠6‏ عمنسع]اءع) 283 ,1992 ع2 01 66١‏ 
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عط عسمتدعهة" كممتافصطت 6ه ععمعؤاعل عط غ10 قصقة عمتوعفق هه كعفاحصت 1" 
.42 ,1995 ععطعد8 مذ 0ع)مه0) ””.ععمعم امد طاتدا عط كه معتصعي 

([1989 ,كتتدط] »ممما مك اتصتدوظ8 ,روعععاءعآ ععتامدي) 279 ,1992 قططات7 67 
0 همل 68 

0 .2 1 .مط عع5 6 

.34 بمعع5 70 

.253 ,19939 تمتلعهر) ,399 ,65 .ؤومه 8/6 014 71 

.9 .2 2 .فط عع5 72 

ععطعدظ مذ غتده 0عخصلمح كا ديم 0[ عط 4ه عدم كنطا أن ععصعاءممصذ ع1 73 
.2252-3 ,19933 تسمتلعهر) كك :451 ,1995 

29 بوماظ 74 

.62.1-5 152 لك :1[1,6] ,.1ط1 75 

غعغطا مطمط ععغدا50 ع5ع2مع هلك 20 عمللك) 27 ,1995 ععطعد8 عع5 76 
.16س 1 ينك عجه0'/ عل أمؤوقع 

عل نهد عم معتدم ع1 اممنف" :عام ,73 ,1953 عتتقصتصة0آ 25 ئمم لصف 7 
غا6اع50 هآ ععممء وعوعععل ع5 11 كاه عصقغم عنه"1 عممل عنن ععتطصن'[1 


”.عممعففعطظ . 


58 ,51 ,49 ,1995 ععطعدظ مز :م010 78 1 


.19707 ععلماظ 7 

(9 .م) 1 #تمتناءء/ومم 10 لتدهت(1 04 000 .نم1 عأءءءآ1 16 عصنمقء1 05 010 50 
طااه؟ عمتتدامم "اصع ستماكما 5ثمعجدعغط“ قد ععطعوععم عط لعمصعظ8 لعجدممومم 
”.لع عمسعتل عطاغه ععل عط“ 

.5 ,1992 طختددك- وع1نآ :3,1-3,آ1 #ملمعاتودمه 07 عمع5 51 

,1992 اطععت2 1974 وعععاععا :42 ,1991 عأه0© :53-4 ,1953 علاعصداء 1 ع5 52 
+4 ,1992 لنتددد- ه1111 931 ,1993 ععجداة ]285 ٠‏ 

.9 ,1991 عاآم0 484 ,482 ,1974 وععع.1 83 

.(654 .م) 363,4 .مم وم8 8 

.6 ,19933 نسنالعد© :9 ,1992 عتعامف! 183 ,1954 جغلمعطملة كة 

:176 ,1954 وةالسعطملف 483 ,1974 وعععاع.آ :60 ,1953 علاعصطء1 86 
68 ,1969 ععطعوه18 كه 95 ,1992 طغتددك- رعلت8 

.7 ,1993 ععجها! هذ .حصت :(656 .م) 363,5 .مط 81/6 57 
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,62 ,1953 علأعدممء2 ع :(648 .م) 363,1 .مه 6و8 588 

.257 ,ه1993 نتمنلعة) :32 ,1988 ممدصت17 :60 ,1953 علاعتصماء12 89 

خقطا لعاء«جعخمذ عمط ,257 ,1989 ععللتد ‏ -11 ممم عتودمه +(1 عل عع5 90 
”.اعتطعامة ععتدعةمنا مندة“ عرزهمم عط 01 112000كما قد 25 علزه7 

2 ,1954 جنةلممطجلق :281 ,1992 اطععتم 91١‏ 

.(654 .م) 363,4 .مص مم8 92 

.نتل<,1 عادمء(] 1776 93 

اناءدرآ ,نط1 4و 

عمعامه1 رعلدفتص قممءئءهة عط غؤه عتتطتط عط عع)24 كامعصصمممم ععقاط و1 95 
يلتدد 0/6 :عام لتمصع8 ,معتدمصتف عمط 1ه عمتطعوءعم حلط غة علعوط 
1974 وعتععاءع[ا كن .آمترآآ «مطم علوم 0 “”ععمعم مه ك1 عقغطا لصه "رعممعط' 
ْ483 

.6 ,252 ,19932 امنتلعدن 014 96 

لتر عهمه0آ 116 عمنققع*1 1ه 050 97 

96-7 ,1993 ععبرواا ها .ممت :(656 .م) 363,5 .مم مم8 958 

.(652 .م) 363,3 .مم مك8 :111,6 موما8 9 

.(652 .م) 363,2 .مه مروور8 1060 

تتتلت حنحمم 1[ كد12 116 عصنمقء]آ 4ه م08 كك :(658 .م) 363,6 .مم 6روم 8‏ 101 
434 ,1991 ع1[من) عع5 

.(لمكاتعأوط ةط 1ط عمامسيك عصتاميتن) 54 ,1991 عامن 02! 

ده كلمعمة ,55 ,1980 معنصمافتعطت) 2904 ,1992 تطععت :37 ,1992 لطي1 103 
”.ؤوعمالتهل كه ترزدصعد عط +5متدعج تروء نه لوطو1ء» 

1980 معقصمنكتقئط) ع56 ,علدكتتك كتلط مه :224-6 ,1953 عاطفعوممن 01 104 
.2 .قط 

لتفصع8 ,عع ء سمط ”بسعتدفتصة[ 2ه غعطعنام عط مه هنهوماممه“ قنط 10 105 
.لمقصصم 5تعممم عط غ2 علددتص عتل لعطعوععم لفط عط عمط لعمتف متقم 
عمقلصدسصة بتتجممر1 ه12 116 عمكتء] كه 000 كن .1رترآآ «متلم يدون :0 
: .9 ,1992 

.55 ,1953 عأطامامده) :(44 ,1 .مد ,1992 لطحكك) م«متلعوروضوتك وررزرة 10 106 

.0 ,1992 لطدك] 107 

غمعع كنل عه 422 بى .مجه ,1992 لطهكز :(892 .م) 457 .مم 876 105 
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,1992 تطعءتث :70-71 ,1988 عملع ا عء5 ,رممتقلتصدم؟ قتطا 04 كممتاوع تعمد 

.19935258 تصتل:د) :2890-3 

,1980 معكسماعصغطر) كك ب(892 .م) 457 .مم مودق 106 

7 .مم 8726 ””.5معتصئتصة كتمتصممم تممدكضطك ممعة عل وملمدصعس [.. ]» 110 

.(890 .م 

1 كمتتاظ :71 ,1988 عملعج[ ١1لا‏ 

.111,124 ادمطام تووم 0 ١١2‏ 

0 وماك تلا 

924 ,1992 <141 >نوم[جوط 599 ,19652 رومع جلف ل ج1964 عاعءجوة] عمد 4لا 

.165 تفاهدي 301 ,1977 لكاعاتلاء8 عه ,مه 2أكمدت م0 .230 ,1993 عع ودل8ا 

ه «مجمل غطا 04 ممناداكمدىن 5*ممنع؟! لعللفقهء كمط ,48 ,1992 تمعد 

”عم مغطمدعدط“ 

<141>نواعة :106 ,1977 كعجمماسطء5 :181 ,1952 هفمنط عل ععدومصم 8 1١15‏ 

15 ,1964 عاءء2 ]1 :1992,97 

تع بدا :286 ,1991 كتسدمكل8ا :107 ,1977 ععوساسجطك5 :6 ,1964 عاعع ص1 16 
ش 0 ,1993 : 

١17 ومجاموع‎ 1967, 6. 

5 ,1997 أعج16م5 م56 بمنكاكتودع ع معم 5 مكامدظ8 م0 .43 ,.1510 ١15‏ 

.9 ,1967 ممجامواع 119 

1744 ,1952 مصاط ع0 أعومدده1 136 ,1991 وموممتله8] 1964 علععء ج تت 05 120 

.19626 ممعطاده5 :731 .60 ,1972 2و7لا 

13-4 ,1991 مصمومتلم 121 

ع©5 رق [دمعم ستاعطكة عط غه عع *ومعاعتدمعطك عمتلددتصس عل م0 122 

.6 2زمأعاتطء ]امآ 

33-57 ,1964 مععو0ن8 123 

عط عصتومدمدممءعع2 عممم عط غه ملصوط ب *”وعدكة1” عط 25 غ1 راع هل 124 

.كعتعمع معتامت! عتغط آه ععومعم لعأقدم عط مه لع1 عطاس - علومتك أومط 

.5 ,1993 صطامت 

.88 ,86 ,1964 معوله1] 125 

“ب 0طع 2209 مهنم أممت عتطعفوءع ون" عط عه .281 ,1967 ومتامواع 126 

.1998 كهاناها) ععو 
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عط ,قطمعف اسه ذعكع[ غقط؛ لعستعاستمج ممعد8 ععج10 :299 ,1967 ومعامدل] 127 
7 كد00 .كاترتهكتتمفحط علععغ) 0ع2ملقتدم لقط ,كممةعمطن) 1ه كعتصمعفي 
.(472 .م) 57111 

.(142 ,1948 له نه عععنومه)) 201,2 ععازوم ,موط 128 

.7 ,1977 لاسنلاء71 12 

0 امود ععمععء0 5لكهداهن) مدعامطا طحميه18 عط رع ع بعع 5‏ 130 
4 :5.2 ,1912-13 علعاء1آ1 .معممكى مج 1 ملسم عضهمه 

مامه غصعععء كنل 04 .3 ,1943 نلطكء0[5 :105 ,51 ,33 ,1964 ععولن1] عم5 131 
5م20 سمتتمعصطط لصةد علعع:) عغطا ععمل ععوى“ غقط) 64 ,1967 ممكائد1آ1 25 
عط ممم كعمهد” 1ه عومقطءئعغمة عت عنمعدمءة 6غ علطتووممتطة مععط فقط )زر 
.(”مدعءل1 كمد عولع1[«ممطا أه عومعطءمء صا 

5-0 0 طنعسنة عط م عاعوط 5عمع ع0د266 طعتد5 .86 ,1964 مععلهن21 1/32 
ك2[ عط لتاهنا غ0ه 5ه غ1 لهذ .1 .مقط ,1986 ج100 عءع 5‏ .5وعصتطامعءء 
خمدجعط عط ما كتعللء جهن معوعؤوء )0 كع كتأقصده غقطا صتطمع طتمعع معهعو 
.543 ,1965 ععط) ”عاطقتاءع لمد عمعععم" عصصدعط 

.9 ,1974 نسنلمه) :134 ,1977 لاعتلاء]3 33! 

1 ,1986 لصوووع:11] 134 

.5 ,1996 عملع ]1 :107 ,1996 د(هاقاخطء ناما :81 ,1993 عمصطء11© 014 135 
20-0 ,1985 مدورك 136 

.6 ,1990 0011 ع[ 137 

قع1عء «سعلدطة؟ 5تيدم ىعن عل 5ع6امقطعمء مهد ع5 005 2لمأعقطا عع “1‏ 135 
© كغمء06 عتتامعكتامه عل وعتطع كمع : غصمة عد عووعم عل وموفمفقطكء دعللعه 
,1953 عللعنممك0آ1 “عمامسصن دعل عت مع علدعه]1 عتعام 1[ غممق كعلدكامة "ل 
65 

.0 ,1993 ععبروكز 139 

مدمكا ء[: [ه مدمتمومظا 11 صبعلا عل مععرز امه كتعمآ ع3 عستعللتسى 02 140 
ه" :50 #الومععمء0) كه عقدجط لعتموعاللته عط عععغطم ,(46 .م) 1155 
”.ع أمعتام معممعدذ غأه عطامع بععم رآععء[مصامء 

71 كصعتاة :1424 :1056 ,134 ,1977 معوماسط5 :134 ,1988 عملعكز !4ا 


.56ظ12 
معط غناط ععتعفمم قتط مذ عءعسمععاه ذه علمعمة مغ طعتتصر ممع عط كلتوجدع]1» 142 
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.ععتطلده زلهنامء 2 صصمع عمتعمهمة متمفصسيط عمتستمعع 2 بلمتمفمع قوس 
.0 ,1993 عء 1427 

5 ,59 ,1964 مععاععع7عمه 143 

351-32 ,1644 ,1993 [عنهددآ عامه: عنط ده رعم5 44ا 

.3 أعنهددآ :5984 ,19652 ومع علق :ل عن كدا 

0 ,1964 عاععووي] 146 

قدمت فافصدى 5كاءععتص! عنكك 1 ,عاطتودهمم عنعط17 .231 ,تتم ميتم حورا 1 147 
.(1964 عاعءعتصكا) تومممب وثععء1 غ0 .لع علط عمتلعععهم ترلددد عط دمع 
,اتتهلاءر مجاردو ووز[ 148 

.2234-5 .]1ط[ 149 

.+146 ,1993 أعنمةدآ .014 .240 .110 50ا 

أعتمةدآ :غ155 ,1964 عاعع عملا عء5 مع صسبوعة 5ثء[طمععمء7 عطاءعئء2 رم اذا 
1203 

.25,6 ,6 ,1995 مكملدطق 152 

1 قلط © 5ذا 

,7ماكهى مجارتم عونا 17 154 

.55 خط[ 155 

,140 ,1993 اعنصدو©ط 6ذا 

157 110.7 

كتوعرعهطا كيتاه! ويرك 155 

خعاء 18 ه0) .(216 ,1964 عاءععاتا) سعاماطه بها ج20 4ه ... واموتمخ وذا 
.5 فطكقلتاطاق ععء؟ ,5عتمعامم طكليي [حقصه 5ع [طاموعمعء؟؟ عط 

عط غدده لعتصلمم ,43 ,1964 عءععات] 1‏ .213 ,اسيمةتصموظ هه وامرتوط 0! 
.5 ه.) 2 01 دمتاماك عطا ما *”مشمعكو“ كمد *”ملتطقله“ ذه مماكتع م1 

161١ .عه‎ 7. 

0 ,كدبع 12010 ,انمعد مطنرمه عطاق[ عه عدا .213 ,اهمو هه وامنوتزع 162 
.25 ,1964 عاعع م تب1 163 

.6 ,1956 ع8 164 

24 قا ,الموج هه مامائتوط ,كتعتجعها ناما 7#:4/#لدى ممع وعامن0 165 
ا 212111 

تعاء 7 رامعا عصندة عطا ها ععام 1‏ .206-7 كك :205 ,لكت مهما عوقامة يدل" 166 
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مغمذ كاعقصتط طغله لععمسام لمصسمصعقطت8 طعتطه عمد عط غقطا لعأفممى 
.210 ,.قتط1 ”.3اعه عطفاغه علقط عمه عوممصلهة“ لعغتض نكمم دعتصمل عمتامعملعءي 
ووتاللاد1 عط كه ومتماكمدت 5تهمعع؟1 م ععمع1 بم ععتلء12 67ا 
.(63-4 ,1964 عاعع عاكلا ما لعغمدن) 

.6 ,1995 ممملسطم 012 168 

.3 ,123 كك :6 .نط1 169 

.210 بكقكت مه[ هاما وتبتببهك :229 بنتتماءءء وجقدم و2 1 170 

,1953 عتتتقصصتصعً12 :21 ,1964 عاعععاتك][ كك 1725 .0م عنام 1 171 

,تمدو مه وامئوتوط 172 

عنافقاقتتطامة غمم ععع 025 ة[مممة عدعط1” .64 ,1964 عاءءج 1لا مذ لعأمن0 173 
و'ء[طومعمء؟ عط ءعئغء72 +10 كالتاككتام عطنمعك5 عتغط عمعممعد5د غتامطد 
تتغطا مذ غدد8 ”6دعموعع مه ترزلمه لمع تمص“ عن 0هه أععزمعم أداعتصعامم 
عط عستودعامهم مذ ععاء2 ل[عنععء ده" عط اكعتاوع2 مه تمك اهمد 
1977 لتماعتلاء]! :1391 ,1964 علءءمهصكز ”.وود ئ1 لطه حهدأة[ عه غممسععممء 
31-2 

سدمم 4[ عسومفك طاكتيي [حقاصة ختط صذ غدحظ ‏ .226 ,تتصععء عدم «266 1 174 
عه أله موعنم؟ عن مممتائسطت) عط عمط ععوعيه عععع”ا] ,ناتملك ماهم اوها 
أه عمم رقمها عط 4ه وعدم عأمدعكتمع1ةد 2 02 بأقدم “تمد غمص كز معط“ :لاه عط 
عععطس ”15215 موععه عط 8ه مدعمدععئتلء54 عط غه لصهاها أدعامصء عط 
.1995,128 هلملتاطم مز لع0110م) .كمماخقطت) 260 عععتت عععغطا 

,هلمعت وراززم جو[ 1 175 

.6 .,.10ط1 176 

17 15101, 5. 

.2228-9 ,.10ط1 178 

19 1510. 0. 

.64 ,1964 عاعء ها م مم00 130 

.5 ,1956 تومء8 131 

7 ,انتهلاء؟ تارتم جو 1 152 

.9 ,1962 مععطعنن5 183 

.19629 متعطتده5 كك ب213-4 ,نمتةجمجءا هه وامنوزوظ 184 

.104 ,1983 تصتعطاة ,145 ,141 ,1956 رسع8 155 
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أن عععهآ م :(141 .م) 44 .مه ملام[ ,رتوصهل! كه لعدعاد عمذ] م ممم ١36‏ 
ر6 ع5 ,236 ,1953 عاأطفاوههي) أن .(394-5 .مم) 162 .مم مهما ,تولقنك 
.156 

.(408 .م) 172 .مم ممرع ]1 157 

تقلع ! :148 ,1956 صععظ عء5 .83 .مم عامل اء ب(219 .م) 82 .مم ميرم ] 88ا 
.0 ,1988 

علءء جات[ :49 ,1991 عامن :100 ,1988 عملع! ب148 ,144 ,1956 رعق عم5 1389 
,1997 عاأطفنقدهن 104 ,1993 ععجد34 :21-3 ,1964 

.160 ,1956 عط ما .قصدى :(397 .م) 164 .مم روم 1 90ا 

289 .م 3 .صفطك كك :2417 ,#تطعاياضء نويج 00[ علالنها ع2 ... وربرروى 191 

صذ .قصوع! :(399-400 .جم) 166 .20 علام ا[ ,كتهء0آ غ56 ]0 ععهنداة م ممم 192 
علمدعظه م1 15أأمأآء ما ع كتاع2 :2205 عطأ 25200 725 عععدا5 .160 ,1956 جضعظ 
عاطؤكدم) :159 ,1956 عععظ .لهمءعءع: عط أه ععتطتدة عط عع 2د ع دمتك 2 2 
,1997 

ع5 ما ععاء 5 1ن .153-42 ,تع وتجطعالتضء ترجه[ علاينها مل ... ويبحوكى عع5 193 
ركتاع 221 00130 متكتد00آ حصب لتامء؟'" :(400 .م) 166 .20 ملام ] ركتدعءدآ 56 1ه 
*”.(11 152) غمععتط عطعه صا مغم ممدوم كماع بممتفغعطم 20م مأكتتاز 

.(395 .م) 162 .مه لامآ ,ولعاك غأه ععوم8] مأ ممم 194 

.991,59 ع[آه© 195 

.397 .م) 164 .20 1167م[ رتتده عنتهات أه لعمصسعءظ م ععععم 196 

,1964 عاعء تدا م لع)من0) 197 

.(70 .م) 117 مبمنلوء/ومض 10 انتج[ أه حملن 95! 

,23 ,1964 عاعء ]1 عع 199 

0 ,1993 اعنصدط عء :198 ,195 ,.10زط1 20 

,1988 ممتمعع 2آ] عءد غتاط :1191 ,1992 غ أرم[جوم 201 

.1992,49 مم5 202 

.717 ومعدم 203 

2 ,1964 عاععت 1 204 

.3 جتعطزة :140 ,1993 اعنمودآ :715 ,1992 معءعمقو7 205 

1992 ترإع[وتده83 206 

كالاعنا "كمعمدع1آ ملع تدعتلما عءمتاسصعطه امد 6]) .(83 .م) 15 عملم بكم 16 207 
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لعتتعلء: ,كمناطه وول بلعم همه عوسفلة كلا تسم إه كعهم"1 3 صصوع 0ع]0تنان ععد 
)177818 5ه 0غ 

100-11 ,1924 غملع12-داءدع متا مماكمهر) 208 

,(1923 بسعوطعع0:ة8) متعم يمه عمعغءتومهم1 اط ععك ماهء14آ +101[ ,معلل .11 26 
,1985 وعع5 مز لعامنانو 

.6 ,1959 تمدك-0اء8256 210 

17 ,1974 تمنلعد) !211 

.8 ,1992 ماقلناطة :133 ,1992 طنتمك-رع1ن8 عع5 212 

4 ,1974 تسنتلعة) :130 ,1988 عملء >[ 213 

.105-6 ,1983 وتمععطاك :233 ,.21914 ,1974 نستلعدن ,7712-3 ,1992 مععمقوم 214 
.134-5 ,1983 غء55داهم1 :(100 .م) 107 دعوم[ عتتطمعءجممه8 215 

117 عر[ ةط ممماعن) أه مقصصمط1” 216 

8 ,1988 عملعك]1 217 

.5 ,1994 ورعبروود 215 

.(1613 ,اخ 137) 32 زسعةم0) ع1 إه و2[ 219 

118 ملمدر 1 كعد[ ممتصدمه عتلما2؟ ,كدوكمد2 ,معصورط“» 220 
.(1894,35 دع تعداملع10 ما لعأمنن) 

مطعغتحطن) 4عصصرماع1]1 عط أه مع1أ2ء200 جه 10 .35-7 :1 ,1932 وعتجتاملء12 221 
أه عاعتقة مه عتسمدععط *”ركصعف ما غتام عط مع ولمع دمع بر ذه علتضقلسسمك عط 
0000 1 ,522075 .طععتتطن) مقصمظ عط غ)كمتدعة 002 2كتداءء2 
.(1614-5 ,ث1 707) امسفيااا زر وطهناآ ها كدامصروممم 22 

662 2[ عه" عمعت»ه عط غنده20 عهدد ,كتعغطاه [2220 2220108 ,عغمة12 223 
علتقحمعع 4 .31,100-101 متمموظ ‏ ”.مغممن) قعتلععم وطتعمند معل[هد 1ءل 
1 25 ,1974 تمتلعدن) مذ علهمامء عط هه 

ع00 رصع تاطتامء2 كتامتصغل؟ 2 5ج ب 0ع57011 قاتعصصط أقط ذا مباممعا ووع1 224 
تك مقتلف1 مذ دعاوعدذة [مدم3ء12 1ه مم0اتاموعع عطل عه4 ل 597 غطعتصط 
.0 ,1985 عععظ8 .دعتاطدامءع 

4106-7 ,1992 عممتعممة كه 

57 وإ[ 151 مسفاءن) ؤه مقصتمط1: 226 

.108 6ه[ 1/16 عختحامء جعهوده8 27 

4 .مم 120712 نهل[ عحل ص 0ع 02ج معصة جومامقط جصاكلا غه كعدوعد[ ‏ 226 
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00/181, 1879(. 

.8 ,1974 نمتلعه) 22 

تآ وآ 116 عختطض كفصو :7 5رص:ت,1 رق[ ةط مصماءن) 4ه مقصمط]” 230 

4 ,1974 نمنلعدت © 231 

0 :مآ 3014 وصماء) أه مقصصوط1” 232 

.3 ,1992 مععوك120 :1974 تسنلعد) ع5 233 

.19925 مععوكنجم 234 

.10,4 مآ 176 عتتطصعء هممه8 235 

,رآ قط اط مسعاعءن) أه ومصصمط1” 236 

.(53 .م) 1 .أمعم وصدم[ كاايدهذ 16 عند معجعهمه8 237 

.1182-4 ,1985 ع8 1ن .1510 238 

عط ربعءء نع56 بعكلا سوه 5أعمه غه عاأمصمي عط طنتهى عمتطعوعهم عط م0 239 
وتعطاوغط للظط" :(161 كتزد) ادة يماط |مبباعطلمه «منععصم هآ علط [ه كابتوجوه 11 
“”عكنا عتعط طغه طعوءئم للتتمطة 

م[ 121 مصماءء) أه دمصسصمط1' 240 

141 مقط[ 241 

.(838 رخ[ /0) تابه 1 ال يزه 11 «مببوى 242 

65ر1 وإ[ لور 243 

.56 وآ 116 عتتطمعمهده8 :218 ,1974 نمتقعون 244 

.15-6 6[ 1176 عتتاضء جممه8 245 

1,24 عتعره 1 اك إن سمط عاالق[آ كك :(838 ,1خ7[1) [[ 07ل عستمء جموده8 216 
“.د00 رجهم عه؟ عسمنعهه! غمععع؟ “ جه ,(1354 ,171788 

تآ وإ[ سآ مسصماءن أه ممسصصمط]” 247 

2 ,1959 تمدك-تناءو82 .إن 218 

57 4[ عطذا أ كلتسعصعدعا عطا هذ عستممعطم ع1 .16 ملعايتط ووم وايروءظ . 249 
علص غطا عصمصصة مع مط سعطاوعط عط تلمملع ط هت ععنوعععه27 عط موك 

عط .161 كقضى ”.قترة هج هذ صمعطل طاتك عغمعتمتخصخمم رللمدمفتمة مى» 

"5تعطامعط عل 4ه 2 عمهانآ معدآط رحا لع عععععح واموبظا عا كه مامع معد 
7 ..10ط1 ”.جللمدطضامة عمتءج“ 

60 2212© عقتقتقصتاط تصططه عغأمزي تاععلطيدو" :2.13 عع2 1 20 
م 25 ممقتوصف كطعيل عونوأ] ع6 اأكقنان لجع 516 بمتتسمتدوه10 
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*”.[متتصمووط معع؟ متعلت 12 ممتدماء 12ء [قطط حطماء لصت 2 كتدكتط 

ونته عقعغطا 0عاع ]جتعكما .]42 ,1959 لمدك-تاءهد8 .16 عنوايتا جمد مابتوعة[  25١‏ 
عه4 عأدها غطعوتصد لمتعم غقعة عط غفط غصلمم عط عمتطظطهمة ,دعققطم 00 25 7002 
.(3.8عع2 2) :033 عمه 5ه 15 5خدعتز لسدكتامط 2“ 0000 غ10 عقتتوععط ركمعختطمعء 
لغنط1) 1105-6 :5.2 ,1912-13 علعاع 2223-4 ,43 ,1959 لمدك-ماء825 014 252 
.(69 02ققت بممعع نمآ طاعتده"1) 1387-8 ,(26 ممضق رمدي )12 

,1988 عملع]1 :140 ,1993 اعتصدطط 016 253 

تارم0 17[ ع1 صر كلسببوده1 :14 منعاينا جمد هانتوعكا :3 ماهابنط وابروعظ ‏ 254 
(161 سقؤى) لمماعطاه 

7 ماعايتط بجي: وابرومكا :9 منعايتا وايرو ]1 255 

1011 10155108237 عط غتا0 2 كطه عتصائصة عط ,12 منطايدا عايتوعكا عط 1 256 
لعتمطاه عععج 

لعساوعع م .(1609 ,ا177) 1220 عمستام ,خلا 01 5ع1ان 2[ ممع ععاء. 1‏ 251 
عط مذ 120150012660 25 ,رعناو فص لعأمنان عط غدامطاته رعععع1 عط 6ه وملدمعم 
,ذ-114 ,1991 عام عء5 ,5عدوع د[ ه08 (.1878 ,771 53 .مم تلاعممةط مولز 
.1124-9 ,116-20 ,1988 عملعك]1 :.13214 

6 ,143 ,1988 عدالعع1 16 .(1612-3 ,0/1818) 32 وممبرر[ع 258 

5 1121152115 عطا 242085 متامععت هذ .137 عق[ 116 عتتطص عفصوم8 259 
غاهع] مضنا عع5ذ “تطتفعل وتأعقط دعهع“ طكاسة عمج لكل مطن ,اكلودم زه 5عل01 
18 توطنا نةطضر 

260 11 13/6 128-9 

1354 ,77118 1,24 عرمسماط ء/ز 1 26١‏ 

.9 ,1988 عملع>1 01 262 

190114 غ001 عع5 263 

عط ,(07118,1879) 54 .مم تلاعممنآ سول عط هآ .(1612 ,071818 32 ومرة[] 264 
ناكم 15 1012 ,لع2مهم ع1 ”.صقصط غمدعممعاة همد عاصممنة وه“ :5لمء2 غم عصندد 
511715100 0575 كال 0غ 1ه تقمه1دكتمط مدعئاع مم1 عءء زطتادة مع عقف عآمم] 
عط م6 لاعدعمكممء ممممعتاععومي [دكمء عتمتا غتمط2 عمتلمتط "قاعصعط عغدسظ 
.كتمع لددطعء لاعغمذ لصه ترطععدععتط لدعت مهتوعءء»ء عط مذ غمعتدمععم عمعلمتط 
.23 متعايدا نمم ماينوع 1 كم 

.16 ,10ط1 6 266 
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.(1615 ,0/18) تامتسا/[ :توآ ها كنامستردممة 267 

22 هاضايتط نتمرد وايبوع 268 

للحمآ ء :(22 ,1971 طتموعللنآآ مد لعامدي) عملءاتمد ممما ع«متلتوتيدوده مل +166 1 269 
.(693-4 .مم) 1,7[عطاةط :(3506 .م) 84 مدعنتوررواظ 

,245-6 ,1974 تصنل عد 270 

7 ,1959 تسدك-تااء 825 .كك :(838 ,37[513) عتمنيهم1 اك جه 1[ وبمك 271 

7 ,176 ,1959 تصدك-قاءفدظ8 ١ك‏ :(838 ,8خ[07) عتده[] عاى جه [[ «بميرووى 272 
.(352 .م) 51314 عمدمتلهلاه) ‏ 23 

24 151 

.(838 ,83خ177[1) كتعرره 1 ءاي «ه 1ل وميك 25 

.18 مآ 71 216 

.158 16[ 116 كك :(839 ,0/1 نيهم[ ءال 01 [[ 1نم وى 27 

.19 ,1983 وصدو8 278 

.1292-0 ,.10ط1 289 

.1129-2 ,.10ط1 280 

.1952,5 وهكلزني 251 

,132-3 ,1940 مممغط؟ ,ع .18 282 

.59 ,1962 متعطاحه5 01 253 

.8 ,1983 إصعطتد :377 ,1992 بوعأمداه]8 01 284 

و82 ,1929 علصما :96 ,87 ,1924 و«معدت .1ن .(86 .م) 24 بارعا عبرم 265 
كمه ءأة إن 2ته'! ءأك ,رقصععهعة5 عط أه «متاعتصاوعل عط م0 .90 ,1952 ممكلتي 
5 .مقط ءك ,كتفاكه 1 ' غطا 01 وماكق كصم عط عه؟ :321 ,كنارتيه عيم0) :19 , تاها 
2242 

.6 ,1952 وهولنى 286 

1,2 برووامءط 1 ... تق هبدءطرجم.) ‏ 287 

,167171 كلت () [ه 12474 :3981 ,عمط طمكم/ةزام ... 07167 .كك :.10طا1 288 
,1924 وماد 014 259 

(11 .م) 1 بسةاعا ويد 290 

.(73.م) 23 ,11 21 

.1-5 ,1988 بإعمملما! .1 282 

293 15. ,كلته أل[ 11خ0) صمعة8‎ ٠ 
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ضة طعدامطط له بتصلمم عكها عط .395 ,ممنططمءوطنام ... نتمم ءزجمه  110.:‏ 24 
عُتلدمة دعم 66 2“ رععمماءوومطا لملامىء أه عطعدمط 5ممعدظ 2ه عععمعهة 
.مه 77 ,1952 ومكلقه *”غمعوغلم تتاوكتاز 

.9 ركينزوالة ديدخ0 ومعد8 295 

.89 ,1952 مهك5لةت 01 26 

87 .م) 24 امنا ى/01) 297 

.4 ,كل نكال[ عيرم( 298 

ممتامقمطت) عمتامصصهمعم مذ ماعط 5'عممم عط ع4 لعصممط كله مم22 عدد5 29 
"عاعئ1 علتصقتتتحط عمل لمه كعم عمطامة علدعك" ولمعام؟ عمتكاع م2 رط عمتصعدء1 
01 وعكتتق لوععمعع عط ه0) .35 ركاتزهال! عهم() .جمجك أه وعكتى عط ؤه مص 25 
.1,2آ رومامء7 1 ... اق فنءضردم) .ك ,اميق مقصسط 

7 ,ركنزوال[ دير 300 

17 راتما كيدخ0) /0 +267 :415 ,.10ط1 30١‏ 

7 نتروا ىد 302 

.5 كلارةرج عة0) :4 .م) 1 تطعا ريز 303 

7 ركلتزها/[ رينم0) 304 

شاك :71 ,.ل1تط1 305 

يفط[ 306 

.كاطخ 0ع2ز5ه: :71 ,.10ط1 307 

.65 ,.لنط] 308 

.43,8 ,39 ,.للط1 309 

لعللى ععه مط عومط 14" :عصتاعتعدسةق 1ه غمعءءقتصتصعم 15 206106 وتط1” 310 
لععلصذ ععه طعتط» وومنط 5210 ععقط ,ئكتهممغها عط رللمععمةء ر,سععطمهوملتطم 
زلععدع؟ عط عمم للناهطة تإعط رطاتةة عنده مغ 0ع02مصصدمءء2 لاع ععة 0مة عدن 
أكنازمتا مطمع 25 مطعط مصوع مععلف عط للتمطة لتدد عجقط تغط غقطه بتعغطايء 
اعلتمعدم 2 عععل عمتائتهسة ‏ ”لعكتا عتذه م6 لأعمعممء لد 5ندمووعءوومم 
عط لضة كممةمرو8 عط حصمع علمه دعنتاعدة] عط طعتطس كلثممة عط مععسئعط 
.عمتمموع1 صدعدم صصمع ععتعل للندمء كصعةفقطن) طعتط؟ه عتلدب ؤه ووصتط 
60 ل:,[آ 76لهه(آ «منطوتمط. 07 عمتاكدوسسحق 

.5 ,49 ,كمترو ا عير لاد 

.(3 .م) 23 ستتمز ءير0) 312 
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ده 0ع256ط ذال مغ عمتلعمء2 غ20 بتدماكتك م6 عمتلومءء2 لعجنا ممدهوم 3/3 
.89 ,كلنتزعا/ا! عام0) .تمكوعع 

,7 لفط[ 314 

4 ,66 ,نط1 315 

72,1 ,.هلط1 316 

4 ..10ط1 317 

لأء بملطككعتاك ققطا 1ه انتعغممت لمعتمغكتط عط عه .111 ىك :797 ,.لتط1 318 
+5 ,1980 معنممنعقتط) :39 ,1995 ومكامطء 1ل 

416-7 ,كندزعاة عيرذن 319 

.8 ,1983 وععطاة ء :146 ,1980 مععممةمقصط) 320 

2 ,انها عير0) 321١‏ 

.19 ,نتانظاجعا كلدض0) /[ه 2272 :111 ,110 322 

111-2 كنتزوالة ءيط 323 

324 110. 7 

1 ,.ذط1 325 

.0 ,نط1 326 

.(قععطعتء1ء1 تعطاعدط طناه) 75 .2 257 ,41 ,1977 كانلاء81 عع5 327 
بكلتزها! :0 328 

10-2 ,ةرمط 15 0) إه 12972 .أت :321 ,405 ,129 ,.ل1ط1 329 
.414 كوا! ع0 .لندة عط رمقعه مذ ”غطعناعك'" حدكلة 330 
.1 331 

,15 .نط1 332 

“19 ,لم161 01/1 [ه 277 333 

2 ركلنهأ/[ :0 334 

1711/7 01 إن 2672 :628 .نط1 335 

.2 ركلنزهأ/[ :0 336 

.7 ,632 ,نط1 337 

338 110. 3. 

.2 ,1952 عهكل1 339 

. ك» ,401 ,كتتعان! ديدم 340 

,.ل1ط1 افد 
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.5 ,1924 مصمهدن 014 .643 ,287 1ط[ 342 

.5 كك :112 ,كتزعال! 0 343 

,112 ,.ققط1 مد 

.5 .مقط ,1988 عدلعك]1 عع5 3245 

,167121711 01/1 /0 12271 :581-2 ,كبنزعالة دير 0 346 

.9 ركلنره ا[ :م0 347 

,ه1671 كيز 0) إن يريم 348 

.9 ركبزوالة عير 349 

27161 7لةطن0 كتأاوءظ ء([ عهء5 “بطعتوعىع: عتقوط“ و*صمعو8 عه .135 ,.10ط1 350 
51-2 ,ه1671 كين 0 0 1271 :(535 .م) 7 ناموك مك ... مامعتوط .أن 

.5 ,644 ,كبتزواة 0 اكد 

جبللتزعاط ك0 :(116-7 .م) 36 يهط ,0 352 

353 1/1 1/١0١1 

61-2 ,17 1زم1 و01 /م 72 354 

7 عاعع21 #الماععمي معع5 355 

عاع 13 ء ,65-7 ,تارم1 عيدؤ0) [ه 172 :804 ,2721:7881 بتمارزوالة و0 عء5 356 
.2-4 .مقط ,2 .عم ,1957 

1 ,788 ,278 ,294 ,289 ,287 كاتعال! ءيط 357 

71 تطفدين " بكلقه7 مده كتلط أه ع0 ومعد8 “”رمصطء ]انام ؤدع تددن مولح“ 358 
دصماءء5 ععععتكء ء 5ماءء5 5ع66م2ه عرعتاعسصاكتل عفتصتمصطهم5ة ‏ كما؟ 
62 ,انتاتظاجع1 كيز 0) إه 72و18 .أن .320 ,كاتترطتة كيه فطتفسمن كط 

.6 ,1993 أعتمة(آ لء :59 ,1962 مععطانهن5 359 

4 ,805 ,662 كبتزعابة عيدط0 360 

,16711011 ويد 0) زم عرو" 361 

.1965 تتمععء جلة ل عع ,ده هد عكئا 5 مندلة م0 .128-9 ,1983 عمدحط 362 
كعلعدة [) #هه(آ ميته 46 وى كتلط عع5 .علدكتصك لتعنط عط لعطعوععم ستملفق 
كذ "الإوعععط لمتعمععم عمه“ 01 #ماعتصاكممء 5 متدلةق ‏ .(279 ,كاتضوية 
عطا ده ,كعتعععط معء سوعط ععمععع ]تل عط زه عمتصعسناط عط أه عتاأممعاء ممق 
عصدععط غقط عتغطنه عط مه ر,كقصتاكدت84 هه ,قصععهم رذجع[ 220 بلصقط عمه 
ع5 [ .صتطمعه طامععنعلط عط صا كقع)6 ممتافقطن) عممحصة عمممتصملعيم 


1996, 186-7. 
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.128 ,1983 كسدعظ :91 ,1977 5عوماحط5 بجنفد ,17111 امسؤط ععه1510 014 363 
,.قغطة باةمكققء2 هه) 1408 ,1971 قصنتاظ ء :465-6 ,1988 مممصعووقع ‏ 364 
5 ,1992 6 1جوو[احدوط :(1401 

.26 ,1968 عمتملده10 4) .1397 ,1971 ومعدد8 كم3 

1971 ومعس8 366 

2 ,1988 مصدممعع ه11 01 367 

.135-40 ,1992 ع تحو[اجوم 368 

طنتس) 1078 ,1992 6 ارملاعوط :1988 ععلجل< :1988 جصعلمطك]لاء 06 فد 
.(5©©معطع1أع1 تعطامتط 

لط بمدحامعء تمدن [غه مساععصمف ن6معمما ”ممسمتدوق 15 “طاتم ممه" :3.15 عع2 1 370 
لر] مط كعك نت ختط ها عدعع؟ لمعناطةظ عمصده عط لع:متون 

2 #461 ركاقنأةاده11ه 1(6 371 

32 

.469 ,1988 مسممصعع 12 3703 

0 كمقتاكتتطر) لمعه تتدمعصء ععاء 2 باع عاعءععى عطا ه21 تعدت ركداة :ئلم 16 314 
,27/278 6تتوملوه 0 ,كقصتديمك .(#متومادضه رنمم) طنط عل لمعاعل م ولمع عط 
.(طا بط 47 .م) يآ متصوط عنتعك علا جتدجائعتصمناغه ساععمهمة .1 .16 .2 227 

46ر11 1ه 106 3/15 

.188 عجول8 مم5 3/6 

خطعتمط غذ قد غمعقتع-ككء5 كه غ20 25+ 0510م قتط1' .1 معمتاركيتاة مله 106 377 
ععل عأتطعتطووع0 ععل ص1 طعتلصقه غ15 -مع0ع1 ععصصد» تدع ممه 
رضع5020 غطعتاددء؟ صصداذ] هنا مصتطصعءء عتقطر) معط كلمج عمناماء 005 دما كتقم 
1ع 10165‏ .لعتعلاء 1 جتتع صا ناج طعكتصدءهط! [عطزظ عتل لصت طعقتاطاط مدعم؟1 معل 
4 .469 ,1988 ممفصعع 22‏ ”عودمعء 52 عمك مز دعومنتل211 عطتة ج17 
1 .5 ,1993 اعنمددآ1 

1 ترآ كما ارمع طانم ويرروردك 318 

.52 تر[ كملقااتعع 1114م موسسلدك ءكء :هط ,0.10) ,11-11 ممتوواوعطا وسيويرى 39 

.2 ترآ عمانطدعع مانم هدك 350 

381 110. 8. 

1 ,1988 لمدصعع 212 382 

ووع1 ىل (169 ,1993 اعتصد»آ ء ,عاجه عتط ه2)) .3 تعدير كبدافةمتاوم 106 383 
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اخبتمرآ عوافاعع لدم مسيدك آه عتاقتعع دععط حكله كأ ععمتجمعها عتدصعلدمعه 

384 12+ عدت ركد دمنةهة‎ ٠ 

.480 ,1988 مممدصعود11] :106 ,1992 ع تعماجدط 4 كق3 

470-11 ,1988 مممصعع ج21 386 

| .9 ,1993 اعنمددآ مذ لعأمن0) 387 

6 1710901 هذ لعاميين ,(1983 ر,كلعد) اتوك 4 كدرج 10 ,خزمه40 22 ععط[لق ‏ 388 
.104 ,1992 

أدععء كلل عه ,1409-12 ,1971 عصصعاظ معد غتدظ .482-3 ,1988 مسممعودا] 389 
”.10200075 5100253كلمط" "كفمتتاو مق مه دبعل 

.45 0.3 ,11-11 متومادعط؛ مسصكت 390 

عط لع سلععع: لقط عطه وتو ل ع5مط غقط عصنل20 ,قنعقف :0.3 ,11-11 ,.لزط1 اود 
رهش ,0.3511 ,11-11 4ن لاعس عد *©1 مغعطا مغ لعلأءمصصم عط م عغطاعده“ طغتد) 
.20م عناها2705 مه أ0 عكى عللكتعم5 عط .10 

8ععق :0.5 ,11-11 ,.لتط1 392 

لمد دمع[ عط عمتلعدوء: ممعدمعنئد منط معءصطعط ممملعتلصممء عط 1‏ 393 
طاة؟ ل0عجاموع عط وقمط (391 .م عء) عط 0.3 ,11-11 منومامءطا مسعيرى 
نت ؟ع2 عكقط“ 5ب [ عط غهطا ,6مغععظ .0 ,11-11 ممتوماوءطا! وصسصياد م" عممععءء 
”.طعت اعجوه) عط 0عاوععه20 

قععث :0.5 ,11-11 ,.10ط1 جود 

395 110. 11-11, 0.311, 2. 

.4 ,1933 عتتد0 01 396 

لمتعصمعع ١‏ عه1 :1ععه ,0.40 ,11-11 ممتووامءطا وسصيدى جللمععمى عم5 397 
.7 .مك ,1975 لأعومدد]آ عء؟ بامعصامعى 

.60,5 ,1933 عنتد 0 398 

.0ش 0.3 ,11-11 ممتومامعطا ومسصيركى 399 

.15.2-3ق ,0.3111 :3-4 ,1.عة 0.3 ,11-11 ,.لزط1[ 400 

40١ ,.10ط1‎ 11-11, 0.3 5. 

. عق ,0.3111 ,11-11 ,.لتط1 402 

.8 ,4 .ممه ,1988 عملع ]1 10 403 

.1183-4 ,.10ط1 404 

خط ,كة.0) ,11-11 ممتومامءطا ومسصهك 405 
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405 2. 

.6 ,1975 الءدكسظ :187 ,1996 معممء[ 407 

مدتده 1م 2) 5 7زدله60 مذ طعتامط له ,عطقم عط 4ه ده ومصصسى كقط عمن 1 408 
.6 به 37 ,1996 للصاط 64ب اللطآ 0ع1اعمة ك1 عصصممه عط 

تعصده82 ل0صة :1 .فط ,1971 طمدعلتط ءعء: رعكنا 5اللسآ عه15 .42 ,.لزط1 409 
.(65 56165626 20115 متتتك طغلس جلامط) 19852 

.128 ,1971 طاعدعللنةآ :(165 .م) متامصتلعه عحصضط تممتسريخا مززززوط ععك 410 

.2 .2 89 ,1977 1129 :1408 ,1971 ممعددق 411 

117 ماده وا [ه 80046 للدما ,ع .ء ,عء5 :20 ,ه1985 تعصممم 412 

الع مدع امع 1“ :0 ,1959 جولغلسعطملةف غء :86 ,1938 ورعة ‏ 435 
عم ممعم *مممعتعتصده10 ععتلمدء م0 “غمعلء0 م عتمم 'عمفتلئمعده”1 
60 :2 ,1988-89 طتط5 :14024 ,1971 كمعبظ معد ,عتطوعطةق غه جلتدد عل 
.95-6 ,لطعم علا [4 8006 عغطا 0غ ممتاعدصلمهاما متعمموظ 

118 انع اتلنااهنة:87 تعلو 17[ ع[ كمصمط1' .)ن) .11-13 6م[ م مسارم 414 
.(.مههة :450-1 ,1971 طعدعللنة1) 111 عغماط ممما 

28-9 ,1886 علدسده18 ع1 عللتعواء12 415 

ش 9 ,1996 [قصزم 416 

.م) 111,79 عقاو للدمآ ءء5 ,5سعتج كنطا أه غتمممتدة م1 .311 ,1975 اعتهدد1 417 
لصة [...] ,00 غدوطهة كعمتط ععصدئد عععتاغطا قمععمعد5 عمط عجرعوط 0" :(944 
معطا 01 ,هآ عتده ممه غأققطن) غتاوطة كلعه0؟ ع11؟ تود بروغط بحمط 
”1 غبامط2 عمتطاتومة عمامل عتاه غبامطغك تمعل عمتصع طمكقاط براععلك لمة 

1 ,1993 اعنتمد(1 415 

127113 لعمو الا ء :17 ,1986 طعممعط عل دعومدعوية 419 

.1257-1304 :2 و7[ 4و0 ,للسآ .505 263 مكنا معصده8 420 

.8 ,1886 عتلدده8 ع1 عللتسماء10 ىء :9 ,1986 طعمدءظ عل وعرومصعدة 42١‏ 

10-1 ,1986 طعمدعء1 عل دءرصمععد5 أن 42 

آه ع6 عط كذ “مممتوكتدم 5ع عدعععءه0" عل :24 ,1971 لطلممولل 8‏ 423 
.للتنا ده عامط لعموممعء و*طعممع1 عل دع رمديدهة 

أ للسآ ممصم“ ,نط2 م171 :1912 ممسام© ك :76 ,1938 ورققة 424 , 
ما أعمضمءء :(1935) مهم 1[ هعتفضفضط “”بدعانا عل عن 2[ عل ع1106 
20514 ستوع 10/71 
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.121 همع 00 01 425 

6 ,1971 طاعدع!1111 426 

.59 ,1988 عدلع>1 427 

شآ بووممصربيم ام 428 

.(116 .م) عدومامعط اتنس م[ /0 عوم8 429 

.(717.م) 1,12 عام[ كك :(944-5 .مم) 17111,79 عدا 430 

ممعتمنصه12 مه عاعمة مداعط مغ معكلم دز طعتطه 269 .م ما عجرم عم 56‏ 431 
46 عط مغ صمناعتدلمعاما ,.10 :58 ,1985 ععمموظ .أعدلا ممصم] جتمصده1دختحط 
,6116م زه 

61 ,ط1985 ععمصمه8عع5 432 

لومسعالة إن ذأ 16 ردععولا 5ععمهمظآ مطمط ذز ممتامعك عط 59 ,.لاطزعع 5‏ 433 
717 عنممغ112-مع2 5لاددآ م0 .61 ,رط1985 ععصصحظ لعامدب ,(1966 ,صملكهه.]) 
15 ,1971 طنعدعللتط :42 ,1996 للصاظ وكله عع5 رعك كلصت عط كه 

اع تامهم معع2200 04 تعمصتدعع10 عاممعءع 2 كد مععد «[المتدعة كز التد 1‏ 434 
ع ذءزسممعدة 636 ,ط1985 ععصممظ عء5 .جتمعغط وممقممصمخكصا مه ععمعنة 
9 ,1986 طعصدع] 

.0 ,1959 :غ0 ممطملاةق 14 435 

.(952 .م) 17111,81عنزاءط ع5 436 

.8 ,1971 فصعت 437 

1076-7 .م) 17111115 مري/] 4385 

.(1078 .م) 111,115 لاط[ 439 

بن 

.(88 .م) 11,6 مبترءك 2 1[ اقه 

.(298 .م) مم توتماظ مك وطق[ :(326 .م) 80 مجميدورووا8 2هه 

.35 ,1996 الماط 068 تفهد 

.(168 .ح) عممت دمتلعه وتتماعه0 ع2[ تمستسره]]ا مناكاء 1‏ حقة 

.(962 .م) 1711184 عزو كفده 
المعتصعامم لدمعتلعم 4ه ععع1م 2 هذ عماتكةاصنتاد أزمط عمصتلمء مد [..]“ 6ه 
.8 ,علقاد ع ءا [ه 2006 عط 0غ ممتعدلمعاما متعمصمظ ””.عسممععئنا 

942 .م) 17111,79ك عنام هه 

غقطا ططلط عط حماعط 0810 عطا هلآ .(291 .م) 117,12 علتنس ءرما لزه 800/6 قهه 
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ادكتاسهعط مصمع عمصتصطمء غقط 25 لمتحم 5اللتد[ مغ عصصمء معره عجعقط 10 كصتععة 
برط لعطاستضكتك للددا قد 55 ,له10ط لمت خصعممط لعمدعء ممعد8 25 غدتاز .معصرمي 
2 ععمه 725 ععغط 1‏ تعا[مصصمي عه" 1‏ .كامعمعيع 5معصصممم لتم سوعط 
رلاتتمعط مومع قلطا ؤه عمسنوععط ,مط قمة لتمكتسوعط جزع؟ 25ج مط مقصامي 
عمعتصل2 امه عمعتد غطا مز طاءدععط غ2 عمكاهه1 ع2 ,نوهل عم0) .لمعم كدب 
عط مع باتهعغط ععغط غتوطة عمتكلمتط للناد ,]كه غمعس عطد بتضتتيعغط ممه عغط 
معط بولوط عغط غه غنده عصرم لفط غقط ددع متاعت عط للد بحدة عطد عععطى ئعلام) 
طعدة طغله ,وتتمعغط ععغط غه لتامعم فععط عع لفط غطة توطى لعجعل0مه عغطة 
.(998-9 .م) 17111,93 عقاو *“.جلوط ععغط أه غدده عصتحصمء ووعمتاون 

.(880 .م) 17111,62 ,1510 هه 

.(840 .م) 711147 ,.لاط1 كه 

.(886 .م) 111,63 ,.للط1 اكة 

.(65 .م) عدوماه:ء مبترءك جام[ 1ن 452 

.(886 .م) 17111,63 مقاوط ولخطة 01 ذكه 

.(1033 .م) 17111,102 ,.ل1اط1 454 

.(885 .م) 111,63 ,.10ط1 455 

.(886 .م) 17111,63 ,نط1 فكة 

.(970 .م) 17111,86 ,.10ط1 457 

5ه[ عتات حمق ع2ع1آ0؟ عت 2ع00م عناوه؟ أن1 فاع كقط ,ع1 ر5ه؟ عنان طدد كد10 455 
5 كتتامء جمم ماأعلعقط 51705 صلق غتتغمط عناده0؟ صدج مقاود دع ء ,[...] كاعع لما 
.(141 .م) 43 مصعنتوتعاظ مك و7طمآ ””عتاقء جمم كندعزدعل غهها عدن [إععلصا 

مه[ بوم ضيرم 11م (ك4 

.195 ,1971 مصعد8 0ه 

.5 ,1965 لاعس عن[ أمه 

1 ,1993 اعتصد 462 

.(826-7 .م) عماج ماه:111,1 علو 463 
| .5884 .م) 17111,63 ,لتط1 464 . 

.(245 ,1971 طاعدع للنةآ هذ 4عمدي) شم املك مام جراة 1[ 465 

.(20 ,1912 ه00 صذ لعجتتقصتصدة) س0[ بر ععدمتاماويره 1م 466 

2ه ماله منتصادة12 :(69 .م) قطتا مدتسط عممعتحتل ع([ ممتز عله «مم 1‏ 467 
(151 ,1971 كاوه صددطع 17/7 صا لعامدي) تعتلكمانبدوام تلت ره خا 
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0 ,1971 طحموللنة] 466 
ممصم" ,نكط20قتصعة/12 :4 .مط ,1938 دجوتلة :1912 ومغاه0 01 460 


تملع1 و1985 ععصصد8 :1-2 .مقط ,1971 طعدوللنة1 :(1971 .10 هن ”عللس1 
.189-99 ,1988 

.5 ,1971 طاهدع للنكآ :(93 .م) 111 مسترمك جعراة 1[ 470 

.(301-2 .دزم) عدو ملاظ ماتنممى ءا ]0 عإمم8 47١‏ 

.(364 .م) 94 مندمببوجواظ مك عوط 1 472 

.(365 .م) 94 ,.10ط1 473 

.(396 .م) مونم سوتماظ :(364 .م) 94 ,.10ط1 474 

.(396 .م) ماجعلتوجماظ :(364 .ح) 94 مجعلهوجماظ عه وراة 1[ 415 

عء5 قعلعه 80:10 لدصدم 4ه ختومغنا 5للدما عه1 .(314 .م) 78 متمععورواظ 4716 
ش .(3736 ,325 .مهم 88 ,80 ,قلط 

2 ,166112 11142 رعق أقتاع142 هنا 1025 512 120 22012 19 غ10 له ولف [...]“ 47 
.(364 .م) 94 مدسوحماظ مك عطقا ”ع1 

(836 .م) 1711144 عرزاء] 475 

كء عتعسلع: هنع ه65 اع“ :146 ,1962 غعتعطهت 014 .(982 .م) 111,89 ,.10ط1 479 


05ل فها عل ععلمم كع صمء مصغحطهةء غ) هآ عل لملتمت ه[ م 22م ه[آ 2 ملمتتصط 


ل- 


*”025همىء 

#تترعك «دطه[ ١ك‏ ,ءاتسم ذه تعتاطيع سمط 0 .(900 .م) 17111,67 عحزاء] 480 
197157 تكلودمجعتصع ةا :(92-3 .مم) 111 

307 .م) 17 مامعيوردواق اقه 

197112 طتعدوللنا] 04 452 

(5 .2 50 ,1912 هصمعنه) صذ لعامحين) تمم/عوبجه عبدمتايرووا 16 4853 

(956 .م) 1711182 عناءط ععه فقه 

.(954 .م) 77111,81 ,قتطزعء5 كقه 

.(941 .م) 7111,79 ,.لتطزعع5 486 

.(894 .م) 17111,66 ,.لتطدعء5 457 

.4650 .م لصد :(999 .م) 17111,923 ,.لتطزعع5 4858 
.(334 .م) 81 مسعييوررواق 4589 
,077 61 7712471013/71/1) 116اقلوطته ةجوم ه(1 .21 490 
.(296 .م) 75 وسمندوبرواة اله 
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,11مزلدممنموم +17 492 

أقعتتوهم» صتاهآا لعندء0؟20 للددآ ومعنتم دجما ورتمتتتوتيدههه مك مات[ عط م1 493 
.1912,40 ممعاهي :84 ,1971 طامدهللن11 .عام مسمتام عدون 4ه 

ع5 9 ,1912 ومعاه) ء :41 ,1971 طلمدعللتاط بوط لعجمعاء مففقك عتتط 4و4 
ععمعم للعه 5ه متممغت واللديط كه كاععرزكة عصزمد مصمطه ,40 ,1996 1لصتط مكلة 
اطصعءدعة لمعمءى .10.51 أه لمتصعر 

.19711525159 كاأةزودمئعصء1771 مم5 495 

.(1099 .م) 5,121 مرترية1 6هه 

مقا رجه بمطرممظردو ‏ 497 

.100 ,1971 طعدعل11] 498 

.8 .مفط ,1995 :1993 ععطعدة8 عع5 499 

6[ نوه مطرربت 01 . 500 

.309 ,1995 معطمو 501 

.85-6 ,1971 اممو اان8 عء5 502 

,1995 ععطعدظ 71 ,1971 طممعللتتط عء :(327 .م) 88 مجعبومماظ رع .ء ,ع5 503 
لأء؟تععههت أققط لهط عط عع كندعءر لمعم عصره5 .40-1 ,1996 1الملط ,284-55 
قط تعممعلا 4ه لقصتامء عط صا ععسمامعءءء2 115 ج15 لعووععم للدها ردعل1 غقطا 
عده رعلهم عط ععلعه عاعمله 2 25ع050 كتامتوتاءء اجمتتلتدط ممنخصطن عط للد 4ه 
لثامت كمععمعدد5 عط غمسمتمعة ممعومعءه عمدكعد؟ لدتتسماصمء ملمغمتهم لله غقط 
ملم 44 قط بومممفوعلوسم ‏ ”.0عتعدتوممعع: وععط لهمط لمصمط رأمط عط 
.(165-6 .نزم) عدم تاهمتلنه ملصددءئء عدا تموربرمةخ . 

000 صا .كممت) عدوم1ه]ط عتاكماريهوام تلستسهكا 2ه عله منتهايدوة( 1‏ 504 
(1912,96 

.0 ,1995 ععطمد8 505 
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سقوط الملكية الباباوية 
وقيام القوة الإقليمية 


غرقت الملكية الباباوية وراياتها ترفرف فضي الأعالي. والحال أن كلمات البابا 
بونيماسيوس الثامن الافتتاحية؛: في مرسومه الشهير الصادر في عام ؟7١15١,‏ ال 
21 11 لا تعوزها الثقة ب: "أن هناك كنيسة مقدسة:؛ كاثوليكية 
ورسولية واحدة لابد لنا من الإيمان بها والتمسك بهاء يحثنا على ذلك دينناء وهو 
ما نؤمن به بحزم ونعترف به كأمر مسلم به؛ وبأنه خارج هذه الكنيسة لا خلاص 
ولا عفو عن الخطايا". وكان المرسوم إعلاناً واضحا للملكية الباباوية. فأولاء 
كانت الكنيسة الواحدة والتوحيدية [111477/// ملكية في بنيتها: "لا وجود هناك 
إلآ لجسد واحد ورأس واحدة لهذه الكنيسة الواحدة والوحيدة: وليس رأسين 
وكأنها وحش خرافي”. وثانياًء لأن هناك. وفقاً لإنجيل يوحناء راعياً واحداً 
وحظيرة رعية واحدة: فإن الرأس الواحدة للكنيسة الواحدة, إنما تتمتع بالسلطة 
الأعلى في هذا العالم. والسلطة الزمنية تخضع للبابا. وقد كتب بونيفاسيوس: 
'لقد علمتنا كلمات الإنجيل أنه في هذه الكنيسة وفي سلطتها يوجد سيفان؛: 
سيف روحي وسيف زمني. ومن المؤكد أن من ينكر أن السيف الزمنى في سلطة 
بطرس لم ينصع لكلمات الرب حين قال: «إجعل سيفك في الغمد» (إتجيل يوحنا 
- ١١؛انظر‏ إنتجيل متى "١‏ - ؟09). ومن ثم قالاثنان في سلطة الكنيسة: 
السيف المادي والسيف الروحي. لكن الأول إنما يستخدم لأجل الكنيسة بينما 
الثاني تستخدمه الكنيسة, أحدهما بيد القس والآخر بأيدي الملوك والجنودء وإن 
كان بإرادة القس وبإجازة منه. وأحد السيفين لابد أن يكون تحت الآخر ولابد 
للسلطة الزمتية أن عون خاضعة للسلطة الروحية(0): 

وكان بونيفاسيوس حازماً عندما أعلن أنه لا يمكن لأحد على ظهر الأرض أن 
يحاسب البابا. 'ولذاء فإنه إذا أخطأت السلطة الأرضية. فسوف تحاسبها 
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السلطة الروحية, وإذا أخطأت سلطة روحية أدئى. فسوف تحاسبها السلطة 
الروحية الأعلى. إل أنه إذا أخطأت السلطة الروحية الأعلى. فهي لا يمكن أن 
تَحَاممَبَ إلا من جانب الرب وحده وليس من جانب الإنسان". فالسلطة الممنوحة 
لبطرس الرسول. والياباواتٌ خلفاؤه. هي سلطة إلهية. وقد جرى اتهام من 
عارضوا المذهب الياباوي عن السلطة بالهرطقة. ولابد أن الاتهام قد بدا نذير 
سوء بالتسبة لأولتك الذين كانت حملات إينوشنتيوس الثالث الصليبية المعادية 
للماثوية قد ضربت لهم مثالاً نموذجياً للتعامل مع الهراطقة. "ولذا فإن كل من 
يقاوم هذه السلطة التي أمر بها الرب على هذا النحو إنما يقاوم أمر الرب اللهم 
إلا إذا كان يتخيل. شأن المانويين: أن هناك بدايتين وهو تخيل نعتبره باطلاً 
وهرطقة. كما يشهد على ذلك موسى. لأنه ليس «ضي البداءات» وإنما «في البدء» 
خلق الله السموات والأرض" (سمر التكوين .)١ - ١‏ ولذا فإنتا تعلن وتقرر 
ونوضح ونقول إنه "من الضروري كلياً لخلاص كل مخلوق بشري أن يخضع لبابا 
روما"(). 

والأرجح أن هذا الإعلان النهائي الدوجمائي قد استلهم كلام الأكويني(؟). لكن 
بونيفاسيوس عَيِّرَ السياق: لأن الأكويني لم يكتب هذه الكلمات عند مناقشة 
العلاقة بين السلطتين الروحية والرّمنية(؟).: بينما كان ال 507110711 1714771 معنياً 
بهذه العلاقة تحديدا . وكان المرسوم إعلاناً للمبادئّ الأساسية فيما يتعلق بما 
اعتبره الملكيون الباباويون العلاقة السوية بين السلطتين. وقد لَخَصّ الحججَ 
الداعمة للصدارة الباباوية والتي كان قد تم التعبير عنها على مدار القرئين 
السابقين(0). وفي هذا الصددء ثم يتضمن المرسوم شيئاً جديدا(١).‏ بل إن لغة 
بونيفاسيوس في المرسوم, وكذلك المزاعم التي طرحهاء كانت حذرة ومعتدلة 
بالمقارنة مع كتابات المساجلين المعاصرين في الكورية [الياياوية/](). 

فبونيفاسيوس». الذي لم تتجاوز آرا 5 عن سلطة الكنيسة الآراء الأسبق التي 
أعرب عنها إيتوشنتيوس الثالث وإينوشنتيوس الرابع(8), لغ يظالب علن تخسر 
سافر بالسلطة المباشرة في الشئون الزمنية. بل إنه قد نفى نفياً قطعياً أن يكون 
قد أمكن له قط تبني “رأي سخيف وأحمق كهذا" أو أنه قد رغب قط “في 
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اغتصاب سلطة الملك بأي شكل من الأشكال'(1). وهو قد درس القانون الكنسى: 
ومن المفهوم أنه كان يعرف ما الذي يتحدث عنه. لكن القانونيين الكنسيين كانوا . 
قد جعلوا الحجج الداعمة للسلطة الباباوية أقوى بكثير من الحجة التي طرحها 
فضي ال +501147 .)١١(7277:‏ مثلما فعل ذلك دعاة يؤيدونه بشكل مباشر. في 
تعليقه على واحد من مراسيم بونيقاسيوس الأسبق (ال ومعنص1 داء011)) ع 
كاتب مجهول أن المسيحيين من غير رجال الدين والذين يقولون إن البابا لا سلطة 
له على الشئون الزمنية هم على حافة الهرطقة. وأن مجادلة أحكام وتنظيمات 
اليابا إنما 0 مالا 0 ثم إن هنري من كردموناء في عملة 701651016 106 
#هممم (عن سلطة اليابا) قد شرع في تقنيد رأي أولئك الذين قالوا إن البابا لا 
يملك سلطة شاملة في الشئون الزمنية(؟١)‏ كما شرع في إثبات العكس. فلأن 
المسيح هو السيد في الشئون الزمنية ولأنه خْوّلَ بطرس سلطته: فإن الباباء من 
حيث هو خليفة لبطرسء ع سيدا في جصميع الأمور (كلاطف07711 رز 
.)١١140711:4«‏ وبالنسبة لآرنالدو من هشيانوشا. يُمَدّ بابا روما المسيمّ على 
الأرض (5ذ:167 1:1 :تلاؤكة011)): في حين أن أولئك الساعين إلى اختزال سلطة 
الكرسي الرسولي ممهدون للمسيح الدجال!(؟١).‏ 

والحال أن الطرحين الأكشر إثارة لتمام السلطة الباباوية هما بحث جيل من 
روما عن السلطة الكنسية وبحث جيمس من ظيتيربو عن الحكم المسيحي. والأول 
الذي تمت كتابته في عام 6 , جرى اعتباره مصدرا لإعداد ال همزا 
.8 وريما يكون عن الحكم المسيحي قد كتب ]يفي قبل نشر ذلك 
المرسومء وقد تكون آراء جيمس عن الكنيسة الكاثوليكية, المقدسة والرسولية 
الواحدة إمّا تعليقاً على أو مصدر إلهام للكلمات الافتتاحية لل :#تممنا 
م" ). والحال أن كُلاً من البحثين. المكتوبين من جانب لاهوتيين بارزين 
ومواليين ليونيضاسيوس الثامن: قد ذهب إلى أن البابا يملك سلطة أعلى في 
الشئون الروحية والزمنية على حد سواء وأن الأمراء العلمانيين يخضعون لحكمه 
في جميع الأمور("١).‏ 

وجيل من روما معروف أساساً بنظريته عن السلطان [10705/12). وقد ذهب 
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إل أثدالا ينعن خيازة ابفاسلظة أرهينة حيازة شترعية ]إلا إذا كانت سفينة من 
كاقل الجنلظة الكنسية وخادشة للسلظة الروحية من كرت عون الأخيرة رقنا 
لها(14). كما ذهب إلى أنه لا يمكن أن يكون هناك سلطان شرعي (4017711111002 
هفل هلاة #لاء) على الشئون الزمنية أو على العلمانيين "إلا في ظل الكنيسة وعلى 
التحو المحدّد من خلال الكنيسة". لأن من هو مولود جسدياً من أب لا يمكن أن 
يكون "سيدا لأي شيء أو. أن يملك أي شيء يسغتروعية إلا إذا ولد روعياً عن 
جديد من خلال الكنيسة”(15). ومادامت المشروعية الحقيقية من الرب بينما 
الخطيثة اغخراب عن الرب:قإن الخاطيء لا يمكنة أن يحوز المناطان بمشروعية؛ 
وبما أن جميع البشر خاطئون والكنيسة وحدها هي القادرة على مصالحتهم مع 
الرب: هإن السلظان الشرضي لا يمكن أن يسحمد إلا من خلال العتيسة. وبهاده 
الصفة:ء فإن الكنيسة هي سيدة ممتلكات العلمانيين بأكثر من العلمائيين 
أنفسهم!"'). فهي "أم وسيدة جميع الممتلكات وجميع الخيرات الزمنية". وهي 
تحوز هذا السلطان 'بشكل شامل ويشكل أعلى: في حين أن سلطان المؤّمنين 
خاص وأدنى(1"). وقد وَحَّدَ جيل الكنيسة بالبابا الذي يحوز سلطة مطلقة في 
الشئون الزمنية و"لا يكبحه كابح ولا يلجمه لجام”. حتى وإن كان متوقعاً منه 
احترام القانون. بوصفه من يحدد المانون('"). 

وبالشية تجرجس نن شيقيريو: كه بالستينة تسيل عن روعا كانت اليلظة 
الياباوية "دون عدد أو وزن أو حجم("). وافي حين أن سلطة نائب المسيح نمسها 
دون عدد أو وزن أو حجم: إل أنه هو الذي يحدد عدد ووزن وحجم السلطات 
الأخرى(!*'). ومصدر تمام سلطة البابا هو السلطة التى خمَّلها المسيح ليطرس 
الرسول وء عبر الخلافة. للياباوات. والمسيح يملك كاذ ه.ن السلطة الكهنوتية 
والملكية وهو الملك "ليس فقط في مملكة السماء الأبدية وإنما أيضأ في مملكة 
زمنية وأرضية"(9١).‏ والخلاصة أن البابا له تمام الاسلطة "لأن تمام سلطة الحكم 
[ :7011 ء طبع 01:1116م/] الذي خوله المسيح للكبسة - تمام السلطة الكهنوتية 
والملكية: الروحية والزمنية - منوط باتحب رالأعلى: نائب المسيح(51). 

وربما أمكن لنا الآن أن نرى بصورة أفضل إلى أي مدى كانت أقوال 
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بونيقاسيوس حذرة. 37 أنه حتى مع أن ال 547161271 :1:47 كان معتدلاً تعنيياً 
ولم يتضمن دعاوى جديدة: فإنه كان مع ذلك واحدة من أهم وثاكق العصور 
الوسطى(""). وأحد أسياب أهميته هو وضعيته كبيان باباوي رسمي - واقع أن 
"البابا قد اختار إصدار بيان رسمي من هذا التوع(18). والسيب الآخر ظرفي: 
فقد تُشْرٌ المرسوم خلال نزاع مثير بين الملكية الباباوية والمملكة الفرنسية. وكان 
بيان البابا لحظة في صراع مرير يعتيره المؤرخون المحدثون فاصلاً بين باباوات 
أوج العصر الوسيط وباباوات أواخر العصر الوسيطء كما يعتيرونه نقطة تحول 
كبرى في التاريخ الغربي عموماً(؟'). وبهذه الصفة, فلا عجب أن الشهرة 
الحقيقية لل :5672:2147 1771677 قد اتسعت بعد أن كانت العصور الوسطى قد 
شحبت بالفعلء خاصة في الكتابة التاريخية الحديثة(''). 


البايا بونيقاسيوس الثامن 

وفيليب الرابع» ملك فرنسا 
أصدر بونيفقاسيوس ال :547101071 1771271 في نوفّمبر/ تشرين الثاني 21١١7‏ 
في مرحلة متأخرة من نزاعه مع فيليب الرايع. ملك فرنسا. وكان التزاع فد بدأ 
في عام ١191‏ وتعلق بحق الملك في فرض ضرائب على رجال الدين في مملكته. 
ووفقاً للقانون الكنسيء فإن المسألة كانت قد حُسمت في أوائل القرن الثالث 
عشرء عندما قرر مجمع لاتيران الرابع أن فرض ضريبة على رجال الدين من 
جانب الملك إنما يتطلب موافقة البابا. وبطبيعة الحال: فقد افترض ذلك مسبقاً 
وجود سلطة كنسية أعلىء تعلو قوانين الممالك الخاصة:. وقد أعفى رجال الدين 
من سلطة الأمراء العلمانيين المباشرة عليهم. وبشكل أكثر تحديداء فإن هذا القرار 
قد ضمن صدارة الكورية [الباباوية/ في جباية المال لأجل حرب الجماعة 
المسيحية ضد الكفار. وفي سياق الحركة الصليبية تحديداًء كان إينوشنتيوس 
الشالث قد أرسى الأسس لنظام ضريبي باباوي: "م وْمّناً الموافقة على فكرة أن 
الصليبية"(1). وقد أدت المساعي الباباوية الرامية إلى جباية الضرائب الصليبية 
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بشكل فعلي إلى بذل محاولات لإنشاء نظام إداري في الغرب. فعندما جرت. مثلاً. 
في عهد باباوية جريجوريوس العاشر (1771 )١771-‏ أول جباية عامة فعلاً 
لضريبة الغشرء جرى تقسيم الأراضي المسيحية إلى ستة وعشرين دائرة 
للجباية(؟7). 

إل أنه في عام 1147, حيث كانت إنجلترا وفرنسا في حرب إحداهما مع 
الأخرى. تجاوز إدوارد الأولء ملك إنجلتراء وشيليب الرابع. ملك فرنساء السلطة 
الكتسية وفرضا الضرائب كل على كنائس بلادهء وذلك دون تصريح باباوي: سعياً 
إلى تمويل حملاتهما المسكرية التي كانت ضد اخوتهما المسيحيين. بل إنهما 
استخدما ذريعة التحضير للحملة الصليبية كمبرر لهذه الضريية('"). وضي أعين 
كثيرين من المعاصرين لابد أن حريهما قد بدت تبديداً آثماً لموارد كان يمكن 
استخدامها من أجل استرداد الأرض المقدسة(2). ولابد أن البابا خاصة قد اعتبر 
الحرب فضيحة. إذ كان على البابا أن يرعى سلامة ورفاه الشعب المسيحي وكان 
دور الحَكمٍ وصانع السلم أهم أدواره. لقد كان أمير السلم. وكل ما كانت له صلة 
بالسلم كان يندرج في إطار سلطته(0؟). ومخلصاً لدوره كصانع للسلم؛ شرع 
بونيفاسيوس في صتع السلم بين فرنسا وإنجلترا. والحال أن واجبه في عمل ذلك 
قد تعقد بحكم مسئوليته عن الأرض المقدسة. وقد حث الأميرين المسيحيين على 
التوصل إلى السلم قيما بينهما حتى يتمكنا من الاضطلاع بالحملة الصليبية(). 

على أن الملك فيليب الرابع اعتبر مساعي اليابا من أجل صتع السلم تدخلا 
في صلاحياته الملكية. وقد أفاد المندوب الباباوي الذي أوفده بونيقاسيوس إلى 
البلاط الفرنسي بأن فيليب قد قَدَّمَ احتجاجاً حتى قبل قراءة الرسالة الباباوية. 
فياسم فيليب. وفي حضورهء جرى إبلاغ المندوب الباباوي أن الحكم الزمني في 
مملكة فيليب إنما يخصه هو وحده لا أي أحد آخر وأن فيليب لا يعترف بأي 
رئيس له ولا رئيس له في مملكته؛ وأنه لن يرضخ لأي كان في مسائل تتصل 
بالحكم الزمني لمملكته(7"). وقد رضخ بونيفاسيوس لفيليب وعرض التحكيم بين 
فيليب وإدوارد ليس بصفته يابا وإتما بصفته الشخصية لا أكثر(2). لكن 
بونيفاسيوس سرعان ما وجد نفسه مضطراً إلى اتخاذ موقف حازم؛ مبدئي. 
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لقد بدت الحرب الأنجلو - فرنسية للبابا نكراء بشكل خاص وذلك بسيب 
قرارات الملكين الخاصة بجباية الضرائب من رجال الدين داخل مملكتيهما دون 
إذن منه. وريما يكون بونيفاسيوس قد استخدم هذه القضية لكي يحاول تحقيق 
السلم بقطع أحد المصادر الرئيسية لتمويل الحرب(؟). لكن أهمية فرض 
الضريبة على رجال الدين دون إذن [باباوي/ قد تجاوزت مثل هذه الاعتبارات 
الذرائعية. فالمسألة كانت تتعلق بمرجعية السلطة الكنسية نفسها. وإدراكاً منه 
لجسامة المشكلة» طرح بونيفاسيوس قضيته ضد هيليب وإدوارد بلغة مذهبية لا 
لبس فيها. قفي المرسوم 2:205آ 5زع1671).: المنشور في أواكل عام :١551‏ أتهم 
البابا الملكين المسيحيين ب "إساءة رهيبة لاستخدام السلطات العلمانية” لأنهما 
قاما بجباية ضرائب من الكنائس دون إذن باباويء ثم هَدَّدَ الأساقفة والأشخاص 
الكنسيين الفرنسيين والإنجليز بالحرمان إذا دفعوا أي شيء للملكينء متذرعين 
بأي التزامء "دون إذن معلن من جانب الكرسي [الرسولي/ المذكور(”*). 

ومع نشر ال 5مع1ه1 وزع01671): انقجر النزاع فيما بين البابا والأميرين 
العلمانيين إلى العلن. ولا يمكن اعتبار المرسوم مناورة ديبلوماسية عظمى. وريما 
لم يدرك بونيفاسيوس “طبيعة التهديد الذي تمثله الملكيات القومية الجديدة(41). 
بل ربما يكون قد خاض بالفعل نزاعه مع فيليب الرابع ب "ضراوة غير محترسة" 
وازدرى إمكانية التفاوضء وريما يكون: بأمره رجال الدين في إنجلترا وفرنسا 
بعصيان ملكيهم: قد "تسبب في أن يدور النزاع منذ البداية حول المسألة التي لا 
تعترف بالزخارف والمتمثة في ما إذا كان الملك أو لم يكن صاحب السلطان في 
مملكته7(!؛). لكن مثل هذه الأحكام إنما يعد صدورها عن المؤرخين المحدثين 
أيسر مما كانت عليه الحال بالنسية للفاعلين التاريخيين أنفسهم. ويبدو أن 
بونيفاسيوس وأنصاره قد حركهم إلى التصرف بالشكل الذي تصرفوا به شعور 
عميق بالواقع النهائي, والذي يعد الواقع الفعلي؛ في ضوئه. أقل أهمية بكثير: 
"إن الواقع الحقيقيء أساس التحرك. هو المعروف بأنه صحيح. وليس قصور 
الوضع القائم'(21). ومقعماً بحس العدالة؛ يبدو أن بونيفاسيوس لم يكن يدرك أن 
مندوبه إلى فرنساء بدلاً من أن يعمل من أجل السلم؛ كان منخرطاً في جهود 
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رامية إلى تأمين الحصول على الدعم الفرنسي لخلع بونيفاسيوسء وأنه قد عمل 
بثبات على تقويض سمعة البابا في فرنسا وعلى حفز النزاع فيما بين البابا 
والملك(؟؟). 

وأياً كان الأمرء فإن الملكين كليهما قد ردا بعنف على أمر البابا لرجال الدين 
بعصيان السلطة الملكية. وكان للملكين كليهما في نهاية الأمر ما أرادا. وييدو أن 
اعتبار إدوارد الأول معظم رجال الدين في إنجلترا خارجين على القانون قد 
صدم اليابا صدمة أقل إيلاماً من ضربة فيليب الرابع الثأرية. فقد صادر فيليب 
الرابع الأموال التي جُمعت لأجل الحملة الصليبية(*). وحرم الحكم الباباوي من 
دخول جوهرية عندما منع تصدير المعادن والأحجار الكريمة وحظر كل أشكال 
العملات القابلة للتحويل. وتحت ضغط من منافسيه وعائلة كولونا القوية في 
روما والمرتسيسكان الروحيين (الذين اعتبروه "إبليساً جديدا على العرش 
الباباوي. يسمم العالم بإزدرائه للدين")(1:): والوضع المالي المتدهور. أحس 
بونيفاسيوس بأنه مضطر إلى سحب بنود ال 5مع1س1 5ل47(01671) وفي مرسوم 
جديد. ال 51414 06 فكلا (الصادر في يوليو/ تموز :)١7917‏ سلم بحق الملك 
الفرنسي في جباية الضرائب دون إذن باباوي "إذا ما أدى طاريء خطير ما إلى 
تهديد الملك سالف الذكر (فيليب/ أو خلفائه فيما يتعلق بالدفاع العام أو الخاص 
عن المملكة :ثم إن العراز اشام بإغلان حالة سزورة كهنه عن كرك ل اشتعاكو 
الملك سالف الذكر وخلفائه'(44). اال 

وهكذا انتهت المرحلة الأولى للتزاع فيما بين فيليب الرابع ويونيماسيوس 
الثامن. على أن فيليب أثار أزمة جديدة عتدما افو ا ١‏ باعتمال 
أسقف فرنسي بتهمة الخيانة وازدراء الدين والهرطقة؛ ويمحاكمته؛ وبحيسه١(؟*).‏ 
وريما كان مثل هذا الانتهاك الصارخ لمبدأ قانوني يوجب محاكمة أي أسقف 
منحرف من جانب البابا وحده استفزازاً مقصوداًء "جرى التدبير له بهدف إيجاد 
نزاع جديد وحاسم على الهيمنة بين التاج الفرنسي والباباوية'('0). وطبيعي أن 
البابا قد رد على ذلك. قفي مرسوم جديد: هو ال #آقر ©1[اتى:4: أعلن أنه 
"بالرغم من أن مآثرنا قليلة؛ إلا أن الرب قد وضعنا فوق الملوك والممالك: وفرض 
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علينا نير الخدمة الرسولية المتمثلة في القلع والهدم والإهلاك والنقض والبناء 
والغرس باسمه ويموجب تعاليمه" . ويعد أن استشهد يونيقاسيوس على هذا النحو 
بسفر إزمياء ؟ - +٠١‏ حذر الملك بتبرة آبوية: "ابتي الْأَعَنٌ لا تدع احداً يقنعك 
بأنك ليس لك من هو أعلى منك أو بأنك لا تخضع لرأس الهيراركية الكنسية". 
وقد تحول التحذير إلى تهديد: “لأن من يفكر بهذا الشكل أحمقء وأيأ كان من 
يزعم ذلك معانداً إنما يدان كإنسان عديم الإيمان وخارج حظيرة الرعية الخيرة". 
ثم عدد بونيفاسيوس عدداً من انتهاكات فيليب وأكد المبدأ القائل بأنه "ليس من 
دق النلمانيين نخيازة آنة سلظة على وجال النين أو الأشخاصن“الكنسيين [01): 

ويقال إن الملك قد أحرق الرسالة الباباوية. وسواء أكانت هذه الرواية 
صحيحة أم لا؛ فإن المرسوم قد جرى حجبه بينما قام العملاء الملكيون بكتابة 
وبتوزيع هعرسوم مزور. بدلا منه. وهو مرسوم يحمل عنوان 11716 106171. وفي 
الوثيقة المزورة - وهي “محاكاة هزلية وقحة” و"تبسيط مضلل بشكل فظيع (57) - 
وضع المزورون على لسان بونيفاسيوس قولاً موجهاً إلى الملك: "نريدك أن تعرف . 
أنك خاضع لنا في الروحانيات والزمانيات”57*). ولم يكن على الدعاة الملكيين أن 
يبذلوا مجهوداً للرد على البونيفاسيوس الذي قاموا هم أنفسهم باختلاقه: إن 
المطالبة بالسيادة [الباباوية/ المطلقة في الشئون الزمنية لا يمكن تسويفها لا 
بالقانون ولا بالعرف(؛6). وفي رسالة منحولة إلى الباباء أجاب فيليب: "فلتعلم 
حماقتكم العظمى أننا في الزمانيات لا نخضع لأي كان". وهذا الاستهلال غير 
الدييلوماسي للرسالة إنما تضاهيه خاتمتها: "إننا تعتبر كل من يعتقد غير ذلك 
حمقى ومجانين (00). 

وحجاج الرسالة أقل إثارة من نبرتها. إلا أنه يبدو أن فيليب الرايع لم يعتمد 
بالدرجة الأولى على الحجج. وصحيح أنه قد كلف جامعة باريس بالتعليق على 
الزعم المزور الموجود في ال 4176 2607 بأن الملك إنما يعد خاضعاً للبابا :277/ 
علاطا ه :1277170 171 771هنان كلاط][ 11/2 17م؟ 31 [فضي الروحانيات كمافي 
الزمانيات](10"). وريما تكون الجامعة قد “تمتعت" فعلاً ب "أقصى احترام من 
جانب الملك". إلا أن من الصحيح أيضاً أنها كانت مندمجة في جهاز سلطة الملك: 
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وكانت مخلضة للتاج وحريصة على الحظوات ال ملكية التي تت تتمتع بها(0) .وقد 
نتساءل ما إذا كان الملك - حتى مع أن معاصريه كل إمكيروة رجلا "عن مسحو 
عالٍ من العلم والثقافة" - قد اهتم بالفعل بالاستماع إلى رأي المثقفين حول 
القضية أو أنه كان يريد مجرد البرهنة للبابا على أن الجامعة تحت السيطرة 
الملكية. فهو لم يترك الأمور للمثقفين أو يضيع الوقت في النقاش. وكانت مناورته 
ضد البابا منغرسة بثبات في سياسة السلطة. 

مي ال 11 »:ةاءعئا ف كان بونيفاسيوس الثامن قد أبلغ الملك بأنه سوف يعقد 
مجمعاً في روما في نوشمبر/ تشرين الثاني 17١7‏ . وقد دعا كبار كنسيي فرنسا 
إلى الحضورء كيما يتسنى لنا أن ندرس بعناية أكبر ونأمر بشكل مفيد أكثر بما 
سوف ييدو مناسباً لتقويم المسائل المذكورة آنفاً [أي ما بدا في نظر البابا على أنه 
سوء سلوك من جانب فيليبء الذي ينتهك حرية الكنيسة/ ولأجل هدايتكم 
وسلامكم وعافيتكم ولأجل حسن إدارة الحكم ورخاء تلك المملكة'(05). لكن فيليب 
لم يكن يشعر بأنه بحاجة إلى هداية من جانب البابا. وقد منع الكنسنيين 
الفرنسيين من حضور مجمع بونيفاسيوس واستدعى مجلسه الخاص حتى يتسنى 
- كما زعم - ل "أساقفة وبارونات [فرنسا/ وغيرهم من الرعايا المخلصين” إسداء 
النصح إليه. لقد قرر محاربة الملك الباباوي ليس بالحجج وإنما بالديموقراطية؛ 
فالمجلس الذي نظمه كان أول انعقاد لمجلس الفئات العام الفرنسي(١1).‏ وضي هذا 
البرلمان» الذي انعقد قبل نصف عام من مجمع بونيفاسيوسء عبأ الملك رعاياء 
لأجل سياسته المناوئة للبابا باكثر مما استشارهم بشأن حكمة هذه السياسة. ما 
الحجة ضد بونيفاسيوس - أي ضد المطلب الذي نسيته الدعاية الملكية إلى البابا 
- فقد عرضها بيير فلوت. أمين خاتم فيليب. ولم يفعل فلوت سوى إعادة ذكر 
الدعوى المنسؤبة إلى البابا والتي تتلخص في أن البابا قد إدعى أنه سيد فرنسا 
في الشئون الزمنية وأنه يحوز المملكة الفرنسية كإقطاعية(!!). وكان ؤلك كافياً. 
وإدراكاً من الملك ووزرائه لأول مرة لفائدة "الرأي العام" كركيزة لإضفاء الشرعية 
على السلط!('١):‏ فقد قاموا بحفز مساندة كل من العلمانيين ورجال الدينء على 
المستوى القوميء لموقف فيليب ضد بونيقاسيوس. 
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وقد استبد الغضب ببونيفاسيوسء وهذا أمر مفهوم. فقد احتج لدى سفراء 
مجلس الفئات العام الفرنسي بأنه ما كان يمكن له البتة أن يزعم أن له سلطة في 
الشئون الزمنية الفرنسية(5). أمَّا مجمع الكرادلة. الذي كان نبلاء فيليب قد 
أرسلوا إليه رسالة توبخ بونيفاسيوس وترفض الاعتراف بباباويته. فقد كتب هو 
الآخر مجيباً بأن 'سيدنا البابا لم يكتب قط إلى الملك أنه خاضع له في الشئكون 
الزمنية وأنه يعتبر المملكة إقطاعية'(14١).‏ على أن بونيفاسيوس أصر على أن 
"الملك لا يمكنه أن ينكرء مثلما لا يمكن لجميع المؤمنين أن ينكرواء أنه خاضع لنا 
بحكم الخطيئة". وبهذه الصفة, يمكن خلعه. شأن ملوك فرنسا الثلاثة الآخرين 
الذين خلعهم أسلاف بونيفاسيوس. وإذا "ما ارتكب” فيليب 'عين الجرائم التي 
ارتكبوها أو جرائم أفدح فسوف نخلعه كخادم شاعرين بأسى عظيم وبأسف 
أعظم:!(19). لكن هذه الحجج والتهديدات لم تكن ذات خطر يذكر في فرنسا . 
فقد كانت قبضة سلطة فيليب راسخة. ولم يحضر مجمع بونيفاسيوس في 
نوشمبر/ ت تشرين الثاني ٠ ٠"‏ سوى أقل من نصف الأساقفة الفرنسيين. ثم إنه 
قد فشل فشلاً دريعا . آم مرسوم ال :5247:2127 :177:67 الذي نشره بونيقاسيوس 
على أثر المجمع فلم يكن أقل انعداماً للفاعلية. ورداً على ذلك المرسوم؛ أرسل 
فيليب وزيره جيوم دو نوجاريه إلى إيطاليا مع عصابة من المرتزقة لاعتقال البابا 
ولإحضاره إلى باريس لمحاكمته بتهمة اغتصاب السلطة وبتهمة الهرطقة وجرائم 
أخرى(7). ولخلعه. وقد قام نوجاريه بالفعل باعتقال بونيفاسيوس في آتياني إلا 
أنه اضطر إلى الهرب من الأرض المعادية لإنقاذ حياته بعد أن احتجز البابا لأيام 
قلائل. وقد مات بونيفاسيوس غداة ذلك من أثر الصدمة(77). 
وفي أعقاب ذلك تحركت الأحداث بسرعة. فقد انتقلت الكورية الباباوية إلى 
آشينيون: التي تسيطر عليها فرنساء خلال باباوية كليمانس الخامتن» والحال أن 
كليمانس الذي يعد أول سلسلة من الباباوات الفرنسيين؛ غالبا ما جرى وصفه 
بأنه فرنسي الهوى يتميز بالضعف ولين العريكة. وقد اعتبره بعض معاصريه 
بحاضاً للكتيسسة ووصقوه بأنه بيلاطس فيليب الهيرود(8"). وسرعان ما سَلُمَ 
كليمائس بمطالب فيليب الرابع. وأتلغى ال ومء1ه1 كله 01671 وشجب ال 71ه:/لا 
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27 وفي مرسومه 1467114 كتب 'إننا لا نرغب في أو نهدف إلى أن يترتب 
أي شيء ضار بذلك الملك أو بتلك المملكة [فيليب الرابع وفرنسا] على إعلان 
سلفنا الطيب الذكر البابا بونيفاسيوس الثامن والذي بدأ بكلمتي :«بهم,ز]' 
:7 كما أننا لا نرغب في ولا نهدف إلى أن يكون الملك والمملكة والشعب 
السابق ذكرهم خاضعين لكنيسة روما بناء عليه بأكثر من خضوعهم لها في 
السابق. وإتما من المفهوم أن يكون كل شيء على الحال نفسها التي كان عليها 
قبل التعريف المذكور. فيما يتعلقء على حد سواءء بالكنيسة وبالملك والمملكة 
والشعب السابق ذكرهم .)1١(‏ لكن هذا الإلفاء لمرسوم ال :17147/15071147 لم 
يشبع فيليب. فقّد كان يريد المزيدء وقد حصل عليه. فقد أعفى كليمانس نوجاريه 
من حكم الحرمان الذي كان قد فرضه البابا بندكتوس الحادي عشرء خلف 
بونيفاسيوس الثامن المباشر. بسبب الأعمال التي ارتكبها في آنياني. كما واقق 
كليمانس على إلغاء جمعية الهيكليين ومصادرة ممتلكاتهم('") وحرق عدد منهم 
على الخازوق. وأخيراً. في أبريل/ نيسان 15١١‏ امتدح فيليب الرابع لتعاملاته 
مع بونيفاسيوس. فقد قال بمرجعية رسولية إن الملك ورجاله 'كانوا ومايزالون 
بريئين من الاتهام الخييث وإنهم قد تصرفوا بدافع من حمية جديرة بالتقدير 
وعادلة ونزيهة ومن الغيرة على ديانتهم الكاثوليكية'(١").‏ وبعد ذلك بأريعة أشهر 
أمر المرسوم :101711441111 8107102 <16 بحذف جميع المواد التي قد تكون ماسة 
بملك فرنسا من سجلات الأرشيف الباباوي. ثم جرى من جديد إعلان أن تحرك 
فيليب ضد بونيفاسيوس كان “طيباً ونزيهاً وعادلاً” وأن الملك 'بريء ولا ذنب له 
بصورة مطلقة"(77). 

نقد انتصر الملك الفرنسي. وحتى بعد أن كان كليمانس الخامس قد استعاد 
تدريجياً درجة من السلطة الباباوية(""): رأس فيليب معه جلسة مهيبة لمجمع 
شيينا ١511١(‏ -5؟١15١).‏ والحال أن هذا الظهور الاستعراضي المشترك في آخر 
مجمع كنسي كبير في العصر الوسيط كان الهدف منه أن يرمز إلى رأب الصدع 
فيما بين المملكة القرنسية والباباوية. ومن المؤكد أنه قد بين أن السلطتين بحاجة 
إحداهما إلى الأخرى. وكان الحفاظ على علاقات منسجمة مع التاج الفرنسي 
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حجر زاوية الديبيلوماسية الباباوية على مدار القرن الثالث عشر إلى أن نشأً 
النزاع بين بونيفاسيوس الثامن وفيليب الرابع(؛"). وقد تقاسمت كورية روما مع 
البلاط الفرنسى هدفين رئيسيين هما القضاء على الهرطقة وحفز الحرب 
الصليبية(؟"). ولا عجب أن الهدفين كليهما كانا على جدول الأعمال في مجمع 
شيينا: الحل الرسمي لجمعية الهيكل "الهرطوقية” وتدشين حملة صليبية جديدة. 
لكن كثيرين من المعاصرين ظلوا غير مقتتعين بذنب الهيكليين. وقد رأى اليعض 
أن فيليب قد أرغم البابا الجديد على القضاء على الهيكليين "على أمل انتزاع 
مبالغ عظيمة من المال منهم'(١").‏ والحق أن ثروة الهيكليين قد انتقلت إلى أيدي 
الباباوية. لكن المال كان مطلوباً لأجل الحملة الصليبية: وعلى هذا الأساس. نجح 
فيليب في أن يوْمَّن لنفسه تمويلات إضافية. وكان ذلك سهلاء لأن مرسوم إلغاء 
جمعية الهيكليين. ال مئامنل2<ء 1 <10: قد أعلن أن “ثروات هذه الجمعية” سوف 
تستخدم 'لأجل عزة الرب وتمجيد الدين المسيحي وتوفير الرخاء للأرض 
المقدسة(7). وتماشياً مع هذا الإعلان. كما ذكر شاهد عيان: فإن 'عُشراً من 
الكنيسة العالمية قد جرى منحه لمدة ست سنوات لملك الفرنسيين. بحيث يمكنه 
نجكاء الضوات المت إن كريحم شنا إلى الأرسن اقوس إلا اننا زذا 
صدقنا هذا التقريرء فإن آباء الكنيسة في فُيينا لم يكونوا متحمسين لذلك. لأن 
'المجمع المقدس لم يؤيد ولم يعارض علناً' هذه المنحة(2"). 

وربما أمكن اعتبار التعاون بين الملك الفرنسي واليابا في هيينا اللحظة 
التأسيسية ل كنيسة آشينيون'(1). وحتى في شيخوخته. أدرك رامون لول سريعاً 
ماكان يحدث. وقد أسعده أن يهدي رسالته التي تحمل عنوان 1207050110 
وعم «رررا 0 © 211011071111 [تيديد بعض أخطاء ابن رشد/ إلى كل من 
فيليب وكليمانس؛ مشيداً بهما بوصفهما "عالمي الدين المسيحي". وشجعهما على 
استخدام رسالته في "القضاء المبرم على الأخطاء المرتكبة ضد الدين 
الكاثوليكي'(*2). ولابد أنه قد استمتع بالاستعراض الذي حدث في فيينا. لكن 
الانسجام والوحدة فيما بين الباباوية والملكية الفرنسية - القائمين على إخلاص 
مشترك للحرب الصليبية ولمحارية الهرطقة واللذين جرى استعراضهما في 
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اشه فاحراقة البايا والللك في برائسة املعم لولج و كن 


تقديس الملكية من جديد 
وقاتون الضرورة 

غالباً ما يعتبر المؤرخون المواجهة فيما بين فيليب الرابع وبونيفاسيوس الثامن 
نقطة تحول حاسمة: ترمز إلى 'نهاية العصور الوسطئ أو إلى 'فجر العصر 
الحديث(1*). لكن تلك المواجهة إنما تبدو أقل درامية بينما تيدو القطيعة 
المزعومة بين العصرين أقل مباغتة عندما نرد بداية تدهور الملكية الباباوية إلى 
أواخر القرن الثالث عشر. فدون تلك التطورات السايقةء "كان من المستحيل أن 
يحدث الإذلال الذي تعرض له بونيفاسيوس الثامن(21). والشيء نفسه ينطيق 
على انتصار فيليب الرابع: إذ يجب النظر إليه على خلفية التعزز التدريجي 
للممالك الاقليمية - أو القومية -؛ على خلفية قيام ال :نلا ه010171©1:م 65و76 
(كما وصفها مستشار فريدريك الأول)(5*). لكن النزاع بين فيليب وبونيفاسيوس 
مازال يبرز يوصفه لحظة حاسمة. ويوافق عدد من المؤرخين على أن أهميته 
الخاصة تندرج في مجال العلاقة بين الكنيسة و"الدولة". والرأي السائد مازال هو 
أن هذا التزاع كان "أول نزاع في العصر الوسيط بين الكنيسة والدولة يمكن وصفه 
على نحو مناسب بأنه نزاع على السيادة القومية'(*). ووفقاً لهذا التفسيرء فإن 
دعاة السلطة الملكية قد نجحواء في سياق النزاع؛ في طرح "الدعاوى الأساسية 
للدولة الحديثة في مواجهة المجتمع الديني: السيادة على الملكية والأشخاص. 
الممارسة المنفردة للقضاء. الاستقلالية المطلقة للتشريع. بل.... والسيطرة على 
الحياة الروحية للأمة'(0*). وبصرف النظر عن بعض التحفظات التي تقال من 
حين لآخر - من قبيل أن فرنساء مثلاء كانت آنذاك "ماتزال بعيدة بالفعل عن أن. 
تكون دولة - أمة مركزية بالمعنى الحديث(21) - فإن الكتابة التاريخية قد مالت 
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إلى تمييز هذا النزاع بوصفه اللحظة التي انبثقت فيها "السيادة القومية" و"الدولة 
الحديثة" (أو) على الأقل؛ المفهوم الحديث للدولة)(47). 

إلا أن 52007 وا هو وحده الذي يمكنه أن يكتب أنه "بحلول عام ,١7٠١‏ 
كان من الواضح أن الشكل السياسي السائد في أوروبا الفريية سوف يكون هو 
الدولة ذات السيادة(28). فهذا لم يكن واضحاً بالمرة لبونيفاسيوس ولفيليب 
الرابع ولعاصريهما - حتى الأكثر جذرية بينهم. فهم لم يكونوا يعرضون شيئاً عن 
"الدولة ذات السيادة". ولم يكن المفهوم موجوداً في اللفة السياسية للفترة و"لم 
يستخدم أي كاتب سياسي قبل منتصف القرن السادس عشر كلمة «الدولة» بأي 
معنى يشبه عن قرب معناها الحديث(81). والحال أن الزعم بأن "السيادة قد 
وُجدت في واقع الأمر قبل زمن طويل من إمكان وصفغها في النظرية" والتحسرء 
على هذا الأساسء على "قصور المعجم السياسي الأوروبي للأزمنة المبكرة'(١5)‏ 
إنما يعد أسلوباً غريباً للاعتراف بأن النزاع بين البابا والملك الفرنسي عند 
مفترق القرنين الثالث عشر والرابع عشر لم يكن على أية حالء صراعاً من أجل 
أو ضد الدولة ذات السيادة. ف 'القصور لا يكمن في المعجم السياسي للفترة 
وإنما يكمن بالأحرى في وصف ذلك النزاع بلغة مستوردة من العصر الحديث. 
ووصف المدافعين عن السلطة الملكية الذين ازدهروا حول يليب الرابع بأنهم 
مبشرون بالأفكار الحديثة عن السيادة والدولة هو وصف مستمد من زمن 
تاريخي آخر(!*). والدفاع عن استخدام الأشياء التي تعوزها المسوغات التاريخية 
خوفاً من "مشكلات التفسير الكبرى" ومن "الرطانة القبيحة" التي من المتوقع أن 
تنتجها "الصفائية المصطلحية" (أي الإصرار على أننا لا يمكننا أن نصف بشكل 
مناسب مؤسسات الماضي يمصطاحات حديثة)(!؟) إنما يعجز عن الإقناع. فنحن 
بحاجة إلى انتتصدى تحدينا د مشعلات التتشتير"المدحية وراءهد! 
الاستخدام لأشياء تعوزها المسوغات التاريخية, والتي صاغتها لأول مرة الكتابة 
التاريخية في القرن التاسع عشر وأعيد تأكيدها في الكتابات الرئيسية عن نزاع 
فيليب - بونيفاسيوس منذ بداية القرن العشرينء ودخلت دون اعتراض إلى هذا 
الحد أو ذاك في الكتابات التاريخية الأحدث عن الفكر السياسي('؟). 
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فالمؤرخون "غالباً ما غالوا في أهمية المنازعات فيما بين الكنيسة والدولة في 
النظرية السياسية الفرنسية, بالنسبة لفترة .)14("15١8 - ١15٠0‏ ثم إن وصفهم 
لتلك المنازعات كمنازعات بين الكنيسة و"الدولة" هو وصف مغلوط الاسم. ويمكن 
فهم المواجهة بين فيليب الرابع وبونيفاسيوس الثامن خصوصاً فهماً أفضل كنزاع 
راجع إلى التداخل المميز للعصر الوسيط بين السلطات العلمانية والروحية(10). 
ويجب أن نَحَدْرَ من اعتبار المملكة رمزاً للسلطة العلمانية الخالصة أو اعتيار أن 
الانتصار الملكي على البابا قد أدى إلى ظهور "دولة علمانية". فأحياناً ما جرى 
تصوير مواجهة فيليب الرايع الظافرة مع البابا على أنها مسيرة ظافرة للعلمانية, 
استناداً إلى ما يسميه المؤرخون الذين يقدمون مثل هذا التفسير ب “روح الدولة” 
[:5161457] التي تتخلل "الكراسات الدعائية الدنيوية” المكتوبة دعماً للملك 
والداعية إلى "سيادة" العلمانيين في "المملكة القومية'(1*). لكن نتيجة المواجهة 
بين فيليب الرابع وبونيفاسيوس الثامن كانت في واقع الأمر انحطاطاً للطبيعة 
العلمانية للسلطة الزمنية. تقديساً من جديد للسلطة الملكية. 

فإذلال البابا قد مَكَنَّ المملكة الفرنسية من أن تستحوذ لنفسها على "فتنة 
الياياوية في أوجها(2؟). وصحيح أن الملك الفرنسي كان يشاد به عادة يوصفه 
ال ملك “"الأكثر مسيحية" (كلناتاككةنبهة:كتسري عرمر)(11), إل أن الطايع الديني 
للملكية الفرنسية لم يكن قد جرى من قبل قط "التشديد عليه كما هي الحال 
الآن'(15). ولم يبدأ البيت الملكى في استخدام مصطلع الملك "الأكثر وعم 
لأغراض دعائية إلا في الأعوام الأولى لعهد فيليب الرابع. وكان فيليب أول ملك 
فرنسي يشترط على رعاياه مخاطبته على نحو منتظم ب "املك الأكثر 
مسيحية(١١١).‏ وكان ذلك متماشياً مع “اللاهوت السياسي عن السلالة الملكية” 
والذي ظهر خلال عهد فيليب(!١١).‏ فوفقاً لهذا اللاهوت السياسي الجديد: فإن 
دم فيليب الملكي قد منحه قدرات فوق طبيعية على المداواة. لكنه لم يكن مجرد 
"ملك صانع للمعجزات” تعالج لمستة سل الفدد اللمفاوية. إذ كان يُعتقد أيضاً أنه 
مسئول عن ال 271174712 76لات [عصلاج التفوس/ الذي كان. كليديا: يخص 
المجال الكنسي(؟١١).‏ لقد كان حاكماً ثيوقراطياً بامتياز. والحال أن معاصريه من 
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المناوكين له قد ارتابوا في أنه يسعى إلى ارتقاء عرش القديس بطر س('١١).‏ وقد 
وصفه متملقوه بأنه "النصير المصطفى ليسوع المسيح'؛ "شبه - المقدس” إن لم 
يكن "المقدس كي 522005 اء ءزء7 [هلك وكاهن] و كناء567110 451لابو [شيه 
مقدس تغريباً)/!؛ ). والواقع أن فيليب الذي جرى امتداحه بوصفه 'درع الدين 
ودعامته الجبارةء السلاح القوي للكنيسة المقدسة والركيزة الأوطد لمجمل 
الجماعة المسيحية". أو بوصفه :54167لا767 711/7145؛ حائط أورشليم: قد تولى 
دور حامي ومربي كل من اليابا والكنيسة(5١١).‏ 

ومن جرى تبجيله بوصفه مقدساً لم يكن الملك وحده؛ فالشعب والأرض اللذان 
كان يحكمهما كانا منتفعين هما أيضاً بسيرورة إعادة التقديس. فمرسوم 
كليمانس الخامس :11111117 ©10714ع 167 قد صورٌ المملكة الفرنسية على أنها 
إسرائيل الجديدة بينما صّوّرَ الفرنسيين على أنهم الشعب المختار(؟١١).‏ وكانت 
فرنسا هي 54276 1260 177:16 [فرنسا المقدسة من اثرب/(١١).‏ وهي الأرض 
التي ازدهر فيها "دين الكهنوت المسيحي خير ازدهار(؟١١).‏ وأصيح الفرنسيون 
الأمة الأكثر مسيحية بين الأمم - فقد تحدث نوجاريه عن ال ا 0 
ال 7104ادكفابهأكنمل 0101 2110 [أمة بلاد الغال: الأمة المميزة بكونها الأكثر 
مسيحية/(1 .)١١‏ ولا عجب أنه كان من المعتقد أن المملكة الفرنسية, التي "اختارها 
الرب وباركها قبل ممالك العالم الأخرى(١١١):‏ قد مُنحت مكانة خاصة في خطة 
العناية الريانية(١١١).‏ 

وقد تمثلت محصلة النزاع بين فيليب وبونيفاسيوس في تقديس الملكية وليس 
في خلق "دولة علمانية". فالدعاة الملكيون لم يكونوا يحاريون جهود اليابا الساعية 
إلى إخضاع الملك له في الشئون الزمنية - بالرغم من أنه كان ضرورياً لهم عزو 
مثل هذه الدعاوى إلى البابا. وكان النزاع يدور حول تأمين علاقة الملك المباشرة 
مع الرب واتصاله به. فلم يخطر ببال أولئك "العلمانيين' المزعومين أن يشككوا 
فيء: ناهيك عن أن يتخلصوا من:ء التكريس الإلهي للملكية. وما كانوا يريدون 
التخلص منه هو دور الكنيسة الوسيط في خلع النعمة الإلهية على الملك. وكانت 
مهمتهم هى 'إبقاء الملكية مقدسة مع تفادي وساطة كنيسة رجال الدين(١١١).‏ فقد 
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قالوا إن علاقة الملك الفرنسي والشعب الفرنسي الخاصة بالرب إنما تستبعد من 
حيث الميدأ الحاجة إلى أي وسيط(١1١).‏ وقد صَوَّرٌ الدعاةٌ الملكيون الملك الفرنسي 
ك 1261 كناصنة [صورة من الرب]. كما وَحّدوه بكهنة العهد القديم الملوك. الذين 
كانوا قد ذادوا عن الشعب المختار وانتقدوا الكهنة. وشَبَّهَ هؤلاء الدعاة الملك 
يارب وفيس بالفسيع رسفهاً إلى ديه النهم امكن من خاشح التتريلة :ترون 
المسيح, بحقها في منح النعمة) . فالملك المثالي الذي صوروه "لم يكن ملكا بحكم 
القففة يقدر مااكان ملكا بحكم تشابهه مع الرب ومع أنبياء العهد القديم'(9١١).‏ 

وبوصفه 0067005؟ - عزمم7 [ملكاً - كاهتاً]. ٠‏ لم يكن فيليب الرابع مجرد رأس 
المملكة؛ فقد أصبح أيضاً رأس الكنيسة داخل مملكته. بل إن المملكة نفسها قد 
جرى تحويلها إلى الكنيسة التي ينتمي إليها العلمانيون ورجال الدين على حد 
سواء(9١١).‏ إذ تعب المساجلون الملكيون على المعنى المزدوج للكنيسة. المقهومة 
'بالمعنى الضيق' على أنها "جماعة رجال الدين" وبالمعنى العام' على أنها "جماعة 
المؤمنين(1١١).‏ وقد استفادوا من استغلال هذا التمايز بينما قاموا في الوقت 
نفسه بطمسه. فالكنيسة من حيث هي جماعة إكليركية ليس لها أن تحكم على 
الأمور التي هي "خارجها” إلا أثهقادام “الشعب جرماً من الفنيسة: فَإن التجان 
الروحي مفتوح أمام السلطة الزمنية. وعلى سييل المثال: فإن ممتلكات الإكليروس 
يمكن بمشروعية تامة إنفاقها "حيثما تعلق الأمر بسلامة الشعب77١١).‏ والحال 
أن العودة إلى المعنى "العام" (قبل الجريجوريوسي) للكنيسة قد مكنت من إغراق 
الكنيسة؛ كجماعة من رجال الدين: في الشعب وإدماجهاء من حيث هي جماعة 
كل المؤمنين في المملكة. وهكذا جرى إخضاع الكنيسة للملك؛ الذي تولى مجمل 
الصلاحيات في المجال الديني كما في المجال الزمني. 

والحال أن حق فرض الضرائب على رجال الدين (والذي كان فيليب 
وبونيفاسيوس قد اختلقا عليه) كان. ضمنياً على الأقل. مسألة أساسية من 
مسائل النظام المسيحي وقد صارت الحجة التي كان الملك قد فرض بها مشيئته 
المنطق التأسيسي للمملكة الاقليمية. فكما رأيناء كان فيليب قد فرض الضرائب 
على رجال الدين في مملكته لأنه كان بحاجة إلى المال لأجل تمويل حريه ضد 
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إنجلترا . وعندما تسبب ذلك في نزاع مع البابا وأدى إلى نتاج أدبي حيوي؛ جرى 
بناء الحجة الداعمة لحق الملك في فرض الضرائب على رجال الدين دون إذن 
باباوي على المفهومين التوءم. مفهوم ال 551125ءعع76 [الضرورة] ومفهوم ال 
وهلة!:: [القائدة/(14١).‏ وقد سمح هذان المفهومان كلاهما للملك بتعليق القوانين 
التائمة وباللجوء إلى ممارسة سلطة استشائية. والحال أن ال كنامهمه 
وه:زووءء6: [حائلة الضرورة/ كانت تشير عادة إلى طوارئّ ناجمة عن أخطار 
خارك. كالدفاع عن الوطن ضد غزو معاب أو الحرب ضد أعداء سياسيين أو 
دينيين وقمع المتمردين والهراطمة وقد تمثلت حالة طوارئّ خاصة في النزاع مع 

السلطات الروحية('''). وهي حالة أصيحت بارزة في الحرب الورقية التي 
رافقت المواجهة بين فيليب الرابع وبونيفاسيوس الثامن. وقد بدّل المساجلون 
الملكيون أقصى جهودهم ل المساوئّ المزعومة أو القعلية, التي اتهموا بها 
السلطات الروحية, على أنها تهديدات للخير العام. فقبمجرد قبول مبدأ أن سير 
العمل المناسب للسلطة الروحية ضروري للخير المشترك. لايد أنه لم يكن عي 
د تدعيم هذه الحجة. 

وقد جرى استخدام كل من مفهومي ال مهازودءءء: وال كه1ة|:/هن في السجالات 
ضد يونيفاسيوس دعم لفيليب. فأن يستخدم رجال الدين دخولهم لأجل "أهداف 
أنانية” بدلاً من الإسهام في الدفاع عن المملكة. فإن ذلك قد جرى اعتباره ضاراً 
بالخير العام. وقد كتب يوحنا الياريسي: "في أية ضرورة كبرى تتصل بالدين 
وبالأخلاق. فإن جميع ممتلكات المؤمنين يجب تقاسمهاء بما في ذلك كئوس القربان 
نفسها في الكنائس!'١1).‏ وقد تحدث الكاتب المجهول لكراس تنقاش بين قس 
وفارس في الاتجاء نفسه: “لا الهيكل المادي ولا الأشياء المقدسة فيه يجب 
استثناؤها (عندما يتطلب الأمر حشد موارد لأجل/ إعادة الأمن والسلم إلى الشعب 
المسيحي(151). فال كعااددءء»: تلزم كل إنسان بتقديم العون في الدقاع عن 
المملكةء ومن المسموح للملك في أية حالة من حالات الضرورة أن يتصرف بأي 
شكل لازم للدفاع عن المملكة. والخير العام والدفاع عن المملكة يلزمان الملك بأن 
يعطي ويأخذ ويستخدم أية ملكية, منقولة أو غير منقولة: في المملكة(!١).‏ 
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وي حين أن مفهوم ال ك1145دودءء76 لم يكن ددا فإن فكرة ال 7166551145 
واعمدءم [الضرورة المقيمة/ كانت جديدة. وقد حدث هذا الابتكار حول عام 
٠‏ وكان يعني التمديد إلى أجل غير مسمى لما كان بحكم التعريف انحرافا 
مؤقتاً عن القاعدة('١).‏ وكانت فرنسا فيليب الرابع هي النموذج لنمط السلطة 
الجديد المستند إلى هذه الفكرة وقد أصبح القول المأثور القديم بأن ال 
1 120861 :72011 145 أووء726 - الضرورة لا تعرف قانوناً - قانوتها الأساسي. 
وعند مفترق القرنين الثالث عشر والرابع عشرء نجد أن منطق "الضرورة . 
المرتبط ب "الدفاع عن المملكة". قد برر أعمالاً تحمل السلطة الملكية إلى ساحة 
أبعد بكثير من حدودها القديمة(؛١١).‏ قفي فرنسا فيليب الرابعء تحرر الملك من 
القائثون: مادام الدقاع عن المملكة يعلو على جميع القوانين. وعلى سييل المثال: 
فإن بيير ديبوا قد استشهد موافقاً بتعليق سيجيه من برابان على أرسطو حول 
قيمة القوانين الجيدة بالنسبة لحكم الأمة(59١).‏ لكنه ذهب في الكتاب نفسه إلى 
أنه "في حالة ضرورة الدفاع عن المملكة. والتي لا تعرف أي قانون': من المسموح 
به للملك أن ينتهك القوانين التي تحمي الملكية الكنسية('١١).‏ والواقع أن ما 
سيكوته داعي الدولة [ع5121 /0 :760507/ بالنسية لأواخر القرن السادس عشرء 
كانه "الدفاع عن المملكة" بالنسبة لأواخر القرن الثالث عشر("). إلا أن هناك 
اختلافاً مهما بين هذين المفهومين. ففي المناقشات حول “داعي الدولة". جرى 
النظر إلى انتهاك القانون من جانب الأمير من زاوية أخلاقية("1١).‏ في حين أن 
الحدود التي ينتهكها الملك في "الدفاع عن المملكة' قد صيغت في لغة حقوفية. 
ولذا فقد كان من الصعب اعتبار تصرفات الملك خارج القانون "دفاعا عن المملكة" 
عدواناً على الأخلاق المسيحية. والنتيجة أن الطابع الديني تحديداً للملكية 
الجديدة: وليس الطايع "العلماني': هو الذي جرى تأكيده وتكثيفه في هذه 
اللحظة "الماكياشيللية" على ما يبدو. فمع فيليب الرابع» كان منطق الضرورة 
متداخلاً مع منطق الحرب المقدسة. 

وقد أصبحت الحرب دفاعاً عن المملكة حرياً دينية(؟5١).‏ وانتقل إكليل الشهادة 
من المحاريين المقدسين الصليبيين إلى ضحايا الحروب من أجل المملكة 
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الاقليمية(١؟1١).‏ وهذه التطؤرات ل يمكن تفسيرها بمجرد الطابع الديني للملكية 
وللمملكة الفرنسيتين. فهي لا تقتصر على فرنسا. صحيح أن "دين الملكية قد 
جرى تطويره بشكل أبرز من جانب فيليب الرابع ووزرائه ودعاته في أوائل القرن 
الرابع عشرء لكن 'سيرورة مشابهة تقريباً” ل “دمج الديني والعلماني. متمحورة 
حول شخص الحاكم وتصور الجماعة القومية", قد حدثت في إنجلترا(!؟1). 
فهناك أيضاًء امتزجت الهوية الدينية والهوية القومية وجرى تشخيص معارك 
الملك من زاوية خير رعاياه كما جرى توطيد صورة حرب الملك كحرب مقدسة 
وعادلةء. وجرى تقديس الوطنية بينما جرى تشبيه جندي الملك بجندي 
المسي١١١).‏ والمسيح نفسه تم إضفاء طابع قومي عليه وأصبحت إنجلترا 
إسرائيل الجديدة. وقد جاء في أغنية شعبية معاصرة عن معركة يواتييه في عام 
7 حيث هزم الإنجليز الفرنسيين: "إذا كان البابا قد أصبح الآن فرنسياًء فإن 
المسيح قد أصبح الآن إنجليزياً(7١1).‏ وفي خطابه الافتتاحي لبرلمان عامي ١771‏ 
و/1ء قال المستشار إن "إسرائيل بالطبع هي تراث الرب شأن إنجلترا. لأثني 
أعتقد بالفعل أن الرب ما كان ليكرّم هذه الأرض بالشكل نفسه الذي كرّم به 
إسرائيل عبر انتصارات عظمى على أعدائها إلا لأنه قد اختارها تراثا له'(4؟1). 
والحال أن تصوير الحرب دفاعاً عن المملكة كحرب دينية قد سهله توحيد 
المملكة بال 2726م [الوطن/. فقد اتخذ ال 7151111771 كلام207) [الجسد 
الروحي/ المسيحي شكلاً جديداً في الوطن الفرنسي(075): واتنصرنت” أرض 
المملكة "تنصرناً فائقاً"(1١١).‏ وجرى توحيد أرض فرنسا المقدسة(/137) بالأرض 
المقدسة [فلسطين/. وهكذا جرى إضفاء طابع ديني بشكل مميز على "الدفاع عن 
المملكة'(8١١).‏ وفي حرب جرى تلوينها بهذا اللون الديني: تصرف الملك بوصفه 
أداة لمشيئة الربء ومُسَتَأْمَنَا على العدالة الإلهية. فقد تصرف بموجب ما كان 
"مشروعاً له بحكم القانون الإنهي'(9١1).‏ مدمراً أعداء المملكة وموبخاً رجال 
الدين. وما كان مقدساً في منصبه؛ فقد كان عليه إنجاز مهمة مقدسة. وما كان 
محل رهان بالفعل في الدفاع عن المملكة هو 'سلامة الشعب المسيحي : 50/15 
11111 ) :اناومم [سلامة الشعب المسيحي|.: 5:اآه5 [سلامة] - أو حهم 
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[سلام/ - ال ععسمف]ىة) 11رءع [الخلق المسيحيين/. ولم يكن هناك ما هو 
أقدس من ذلك: "والواقع: ما الذي يمكن أن يكون أكثر قداسة من خير الشعب 
المسيحيء وما هو الأغلى للرب من إبعاد الأعداء والقتلة الضواري عن الشعب 
المسيحي ومن كسب السام لما فيه خير رعايا الرب المؤمنين14:(5). لقد كانت 
مصالح الرب محل رهان!(!4١).‏ 

وكان الدفاع عن المملكة - أي الدفاع عن المملكة الأكثر مسيحية وشعبها 
الأكثر مسيحية على يدي الملك الأكثر مسيحية - مرادفاً للدفاع عن الدين 
والكنيسة. فإذا ما فشل الملك في أداء واجبه في الدفاع عن الدين والكنيسة, 
فسوف يتوجب عليه أن يخاف من غضب الرب(5*١).‏ على أن الدفاع عن 
الكنيسة؛ وهوء تقليدياً. مهمة أولى للأمير المسيحيء قد أصبح الآن ثانوياً. 
فالدفاع عن المملكة قد فاز بالأسبقية. ولأن الكنيسة كانت تعتبر جزءاً لا يتجزأ 
من المملكة. صار الدفاع عن الكنيسة مشتقاً من الدفاع عن المملكة. ومنذ تلك 
اللحظة فصاعداً أصبح دور الكنيسة دوراً مساعداً: أن تسهم في الدفاع؛ لا أن 
تبادر به أو توجهه. والحال أن الدفاع عن الكنيسة ضمن المملكة قد جعل صدارة 
الكنيسة أمراً يتعذر الدفاع عنه. فال 1/45رو7©5 قد سمحت للملك بالتغلب على 
السلطات الروحية المنفصلة المنبثقة من خارج مملكته والتي كانت قد أعفت رجال 
الدين داخل المملكة من سلطته. 

وكانت النتائج المترتبة على ذلك عميقة وبعيدة المدى. فاستخدام الملك للسلطة 
الاستثنائية قد أدى إلى تآكل التمايز بين المجالين الزمني والروحي. فمع تصوير 
الدفاع عن المملكة كحرب في صالح الدين: أصبح الانفصال بين المجالين عديم 
المعن.('5*). وتم تجاوز ثنائية رجال الدين والعلمانيين "ليس بال كلام07) 
راع 1ك [الجسد الروحي/ الذي تمثله الكتيسة: وإتما بال كلام07) 
ا 111مم [الجسد السياسي/ الذي يمثله ال 4176م [الوطن/ الفرنسي'(49١).‏ 
ولما كان الملك هو أعلى حاكم زمني. فقد استحوذ لنفسه على السلطة في المجال 
| الروحي. ومستمداً سلطته مباشرَة من الرب ومستخدماً سلطاته دون قيد (وفيما 
وراء حدود المجال الزمني. بدرجة ليست أقل أهمية). كان ملك الطوارئ الكاهن 
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الأعلى 510 769710 171 [في مملكته] . 

ولم تكن هذه التطورات خلقاً ل أحكم مطلق" أو ل 'سيادة' ملكيين, كما أنها لم 
فق تكله ل “دولة عامائية وييي إن تدر خصسوض]؛ :من تعلبيق مفهوم 
السيادة الحديث على النزاعات المتعلقة بالصلاحيات المتداخلة لسلطات العصر 
الوسيط(45١).‏ قفي فرنسا فيليب الرابع. ظلت الصلاحيات الملكية مقيدة إلى حد 
بعيد حتى في الكراسات الملكية. وكان على الملك أن يتشاور مع "أقطاب”ه 
'الإقطاعيين(41'). ولم يستخدم القانونيون الفرنسيون في القرن الثالث عشر 
مصطلح ال 50170171616 [السيادة/ العامي إل في مناسيات قليلة. على أن 
المصطلح الذي جرى استخدامه بشكل أكثر من جانب المساجل المدافع عن فيليب 
الرابع هو ال 5ه]7©7:0لاى :717:زاى [السلطة الأعلى]. وهو مصطاح أكثر 
شيوعاً في اللفة السياسية في ذلك العصر("*'). والمصطلح الذي جرى 
استخدامه في التقاش بين قس وفارس هو الصدارة(4؟١).‏ لقد كان الملك أعلى و. 
بهذه الصفة. :501467011 اليد "على الجميع". وكان يتمتع كنوع ب "رعايته 
العاف امول جلك ,ومو تسرب قيلي وو نويا ناز لكن هذا العايي لأحط 
أيضاً أن كل بارون سيد في بارونيته". وما كان يخص الملك إنما كان يتمثل 
تحديداً في "بعض السيادة(149). ولم يكن فيليب الرابع يجهل الأعراف التي 
تدعم "سيادة" باروناته. وفي حالة الضرورة قفقط وضع نفسه - ونفسه فقط - 
فوق القوانين المتعلقة بحريات رجال الدين. وقد تمثل إنجازه في النزاع مع 
بونيفاسيوس في إلغاء استقلالية السلطة الروحية وعلوها على كل أقليم. 
فانتقلت السلطة الروحية إلى أيدى الحاكم الاقليمي العلماني. مع إخضاع رجال 
الدين للسلطة التي مارسها في ال 514ءاععء - :76:1 [المملكة - الكنيسة/ 
التي يرأسها والقاكمة على منطق ال 71602551125. 

ومن النزاع بين الملك الفرنسي والملك الباباوي؛ انيثقت مملكة اقليمية تخترق 
وتهدم عالمية السلطة الباباوية. فمن ناحية؛ أعفى املك ملكيته ومملكته من سلطة 
البابا. ومن التاحية الأخرى, أصيحت الكنيسة محصورة ة اقليمياء وضمن هذا 
الاقليم, يَوصعها "كنيسة بلاد الغال" . خاضعة للسلطة الملكية - إلا أنه مغ مآ قد 
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يكون عليه هذا النزاع بين الملك الفرنسي والملك الباباوي من جذرية: ويالرغم من 
أنه قد يمثل نقطة تحول تاريخيء فإنه قد خيض مع ذلك ضمن إطار أفكار 
وعلاقات قوة وطيدة وتقليدية. غلا في النظرية ولا في الممارسة جرت الإطاحة ب 
'وجهة النظر الباباوية" تماماً. وقد بدا الملك عازفاً عن "إجراء قطيعة سافرة مع 
العرف الموروث('؟١١).‏ وحتى مع أن الملكية الباباوية قد تلقت ضربة لم تبرأ منها 
البتة. فإن النزاع كان محصوراً ضمن 'القانون الدستوري الأساسي للجماعة 
المسيحية". وكان هذا الدستور قائماً على فرضية أن البابا والامبراطور يملكان 
كلاهما "سيادة عالمية", إما بصفة فعلية أو بصفة قانونية؛ وأن جميع الأشكال 
الأخرى للسلطة إنما تندرج ضمن هذه البنية الأساسية لصوغ “هيراركية سيادة” 
ميديقالية بشكل نموذجي(!19). والحال أن توطيد القوى الاقليمية, أكانت ممالك 
أم جمهوريات مدن إيطالية, قد حدث وتم فهمه في هذا السياق. 

ولذا غلا عجب أن فيليب الرابع. وقد هزم بونيفاسيوس الثامنء قد سعى إلى 
إعادة تأسيس التعاون مع الباباوية . فالباباوية لم تكن شيئاً يمكن للملك الاستغناء 
عنه. وضي مسألة الهيكليين: مثلاً. كان الملك عازفاً بشكل لا ليس فيه عن إزالة 
سلطة الباباوية الثابتة على الهراطقة'((19١).‏ وكان بحاجة إلى الباباوية للقضاء 
على الجمعية(('١١).‏ وبوجه عام. سعى إلى استخدام الباباوية كأداة للسياسة 
الفرنسية في الداخل والخار-(؛؟١).‏ ومن جهتهاء لعبت الباباوية دوراً طليعياً في 
إضفاء الشرعية على تكوين سلطات اقليمية, وخاصة في حفز المملكة الفرنسية. 
وكان مرسوم إينوشنتيوس الثالث :26716721117 767 ومرسوم كليمانس الخامس 
8 2651076115 مثلين أولين لمثل هذه السياسة(0١1).‏ ويبيدو جلياً أن تلك 
السياسة كانت جزءاً من النضال الباباوي ضد الامبراطورية (الروماتية المقدسة) 
الألمانية. مع أن الكنيسة. عندما دعمت القوة الاقليمية ضد السلطة العالمية 
الامبراطوريةء كانت تقوض في واقع الأمر سلصطتها العالمية هي. ولكن دعونا نؤكد 
من جديد أن الشيء المهم هنا هو أن الباباوية لم تكن مضادة لتكوين قوة اقليمية. 
فالواقع أن الباباوية نفسها كانت قد أصبحت قوة اقليمية. مع ممارسة البابا 
للسلطة الزمنية شأن أي حاكم علماني في ما كان يسمى تقليدياً بأراضي 


5362 


القديس بطر س(1١195١).‏ 

ولم يكن انبثاق القوة الاقليمية بصفتها هذه متناقضاً مع “القانون الدستوري 
الأساسي للجماعة المسيحية. والذي قام على السلطة العالمية للباباوية 
وللامبراطورية. بل إن المزاعم العالمية للمملكة الاقليمية النموذجية. فرنساء هى 
التي أدت إلى إنحلال الجماعة المسيحية. قفي الحالة الفرنسية: على الأقل: 2 
الزعم بأن الممالك الاقليمية أو "الملكيات القومية" تتعارض أمع المثل الأعلى 
للعالمية نفسه'(/5١)‏ زعماً غير ميرر. ولم يكن فيليب الرابع معارضاً إلا ل "جميع 
أشكال السيطرة العالمية ما عدا سيطرته العالمية هو"(98١).‏ 

والقول بأنه عندما كانت "الجماعة المسيحية الرومانية' قد "حددت بنيتها 
الموحّدة لهاء كانت الجماعة المسيحية قد فمّدت وجودها بالفعل'(55١):‏ قد يكون 
مبالغة. لكن الجماعة المسيحية كانت قد بدأت في الأفول مع تشكل التكوين 
الجديد للقوى والذي بدأ مع النراع بين قيليب الرابع ويوت امديتوين الثامن: 
وطبيعي أن أفول الجماعة المسيحية ليس ماقا لأفول المسيحية ولا يمكن ذهمه 
على أنه تقدم ل "العلمنة". فقد كان بالأحرى. تحللاً لنظام وَحَّدّته وصانته الملكية 
الباياوية كمركز لسلطة عالمية. بدعم من السلطة الزمنية للاميراطورية (حتى وإن 
لم تكن هذه السلطة الأخيرة عالمية إلا من الناحية الحقوقية). و. مرة أخرى. فإن 
الدعاوى العالمية للملكية الفرنسية. وليس توطيد القوة الاقليمية بحد ذاته. هي 
التي زعزعت المبادئ العالمية ل "دستور الجماعة المسيحية”. 


الترّعة العالمية للقوة الاقليمية: 

السيطرة الفرنسية على العالم 
استوعب أحد المعاصرين على نحو جلي تطلعات المملكة الفرنسية العالمية عندما 
كتبء في عام 4 أن فيليب الرابع 60067ما7ء © #وعم أء برع ىء [ملك ويابا 
وامبراطور)("١).‏ والواقع أن المساجلين الملكيين قد دعوا إلى السيطرة الفرنسية 
على العالم كله. وعلى سبيل المثالء فإن جان من جاندان: وهو أستاذ آداب بجامعة 
باريس؛ قد أعلن أن "السيطرة الملكية على العالم كله يجب أن تؤول إلى ملوك 
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فرنسا الأمجد والأشهر. وذلك على الأقل بسبب ميلهم الفطري إلى الكمال'(1771). 
وبالنسية لبيير ديبواء وهو يكتب قبل ذلك بسنتين. فإن الملك يجب أن يكون أكثر من 
مناى 768710 171 177672107 [امبراطور في مملكته]. وييدو أن هذا الرأي قد أصبح 
الرأي الرسمي في البلاط الفرنسي منذ عام .)١١1(17٠١‏ وكان ديبوا يرغب في 
جعل ضيليب الرابع امبراطوراً ليس في مملكته وحدها وإنما خارج المملكة 
أيضاً("7١).‏ ولأجل خير العالم كان يريد إخضاع العالم كله للمملكة الفرنسية(074). 
وكانت الرغبة في السيطرة العالمية مميزة ل "النزعة الملكية القومية" الفرنسية 
في القرن الرابع عشر. لكن إدعاء السيطرة العالمية إنما يعني السعي إلى 
الامبراطورية. والواقع أن كتاب الكراسات الدعائية الملكيين الفرنسيين في تلك 
الفترة يُبّدُونَ “تبني كلياً تقريباً للايديولوجية الامبراطورية(9١1).‏ وقد أدى هذا 
إلى مواجهة مع الامبراطورية؛ حتى وإن كانت تلك المواجهة قد ظلت مقصورة إلى 
هذا الحد أو ذاك على حرب ورقية. ولم تكن المطالبة باللقب الامبراطوري 
لفرنسا(17١)‏ سوى أحد جوانب المواجهة. أمّا الجانب الآخرء الأكثر صدارة؛ فهو 
تقويض عالمية سلطة الامبراطور بإعفاء فرنسا من الخضوع لها. وقد قال فيليب 
الرابع كل ما كان لابد من قوله في هذا الصدد عندما ذكر أن فرنسا لم تعترف 
قط. منذ زمن المسيح. بسيد زمني أعلى لها("١١).‏ وكثيرون من رعاياه المتعلمين 
قالوا الشيء نفسه مراراً وتكرارً(0178). وعلى سبيل المثال: فإن الأسقف جيوم 
ديران الأكبر قد أوضح أن الامبراطور هو 01نلاةة: 007:1711)5 [سيد العالم]؛ 
وسلطانه يمتد على جميع الأقاليم والأمم والأمراء. “ما عدا ملك فرنسا”(017. 
وقد ذهب الكاتب المجهول لرسالة ال كباء7/اعهم ع1 [الملك داعية السلم/ - ولعله 
يوحنا الباريسي("١١)‏ - إلى أن "هناك وكانت هناك منذ زمن سحيق حدوداً 
محددة تقصل بين المملكة والامبراطورية'(1١1١).‏ وكان كاتب آخر غير معروف أكثر 
تحديداً وقد أوضح أن فرنسا قد انفصلت عن الامبراطورية عندما جرى تقسيم 
امبراطورية شار مان بين أبنائه. ولأن فرنسا قد انفصلت عن الاميراطورية يموجب 
'تقسيم متكافئ”. فقد كانت "متكافتة" مع الامبراطورية "في العزة والسلطة"79١).‏ 
ومثل هذا الإتكار للسلطة العالمية. حتى وإن كانت تلك السلطة لم توجد إلا 
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من الناحية الحقوفيةء كان مصدر الطموحات العالمية للمملكة الاقليمية 
الفرنسية. وقد واجهت فرنسا كلا من الباباوية والامبراطورية حتى مع أن 
الامبراطورية والباباوية كانتا هما نفساهما في نزاع(١"١).‏ وقد سبق لي أن ذكرت 
أن الياباوية؛ في نزاعها طويل الأمد مع الامبراطورية. كانت قد دعمت دعاوى 
الممالك الاقليمية الناشئة في الاستقلال عن الامبراطورية. إلا أنه في زمن ذيليب 
الرابع» يبدو أن الياباوية قد أصبحت أكثر إدراكاً لمدى ارتياط مصيرها بوضع 
وبمصير الامبراطورية. وقد بدأت الباباوية تدرك أن الإنكار الفرنسي للسلطة 
الامبراطورية هو هجوم ملتو على الصدارة الباباوية[؛1١).‏ وقد جرى التعبير 
بشكل واضح عن هذا الارتباط في الكراس المؤؤيد للملكية تحت عنوان 76 
5ت . فقد ذهب كاتب الكراس إلى أن البابا "ليس سيداً أعلى في الشئون 
الزمنية فيما يتعلق بتلك الممالك التي لا تخضع للامبراطورية الرومانية. والحال 
أن مملكة فرنسا لا تخضع للامبراطورية الرومانية.... ولذا فإن البابا ئيس سيداً 
في مملكة فرنساء ولا سيداً أعلى في الشئون الزمنية(0175). 

١‏ وقد استغل الكتاب الملكيون مرسوم إينوشنتيوس الثالث 72167211672 زعثر 
لدعم صدارة ملكهم في مملكته. كما استغلوا رفض إينوشنتيوس الرابع للفقكرة 
التي تذهب إلى أن ملك فرنسا يمكن أن يكون مرءوساً للامبراطور(77١).‏ لكن 
بونيفاسيوس الثامن اتخذ موققاً مختلفاً. فقد هاجم "غطرسة أهل غاليا" التي 
رصدها في رفض الفرنسيين الاعتراف بالامبراطورية. وقد أعلن أن الفرنسيين 
يكذبون عندما يعلنون أنهم مستقلون عن الامبراطورية: لأن الفرنسيين يعدون 
ولابد لهم شرعاًء أن يكونواء تحت حكم “ملك الرومان والامبراطور" - حتى لا 
يتم انتهاك حقوق الملكية الباباوية(7١١).‏ والحال أن أوجوستينوس تريمفس» وهو 
كاتب بارز من كتاب الكورية الباباوية؛ قد قارن "ملوك” فرنسا "المحدثين" بنبوخذ 
نصر لأنهم. هم أيضاً. قد رفضوا الاعتراف بأي رئيس أعلى لهم(37١).‏ والواقع 
أن رخض المملكة الاقليمية الاعتراف بروءساء زمنيين أعلى لهاء والذي أدى إلى 
تآكل كل من السلطتين العالميتين (الامبراطورية والباباوية)» إنما كان يمهد الطريق 
أمام النزعة العالمية للقوة الاقليمية نفسها. 
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وقد استندت التطلعات العالمية للمملكة الفرنسية على القناعة بأن المملكة 
المقدسة وملكها الأكثر مسيحية لهما رسالة دينية يجب عليهما الوفاء بها . وقد 
أدى انتصار فيليب الرابع على بونيفاسيوس إلى تعزيز هذه القناعة("١١).‏ وجرى 
توحيد خير المملكة الفرنسية بخير الدين المسيحي. وفي بداية القرن الرابع 
عشرء. مضى داعية ملكي دومينيكي إلى حد تشييه المملكة الفرئنسية بمملكة 
المسيح. فقد أعلن أننا "إذا تكلمنا بشكل مناسبء فإنه لا يجب لأية مملكة أن 
تسمى 1/1016 11171(:ع72 [مملكة فرئسا) سوى مملكة المسيح ومن باركهم 
الرب'"(١14).‏ ويمكن اعتبار ذلك إيجادا لحميمية بين المملكة المقدسة فى هذا 
العالم ومملكة السماء - أو حتى عرض ال 177:24 1::اة7عم76 المنتمية إلى هذا 
العالم بوصقها النموذج لل 71:/ا06/07ء :11و72 [مملكة السماء)(١14١).‏ لكن 
صعود المملكة المفرنسية إلى السماء هو مجرد جزء من القصة. ففي الوفت نفسه 
كانت فكرة المجتمع السياسي من حيث هو :)5::) كلامم [(جسد المسيح] 
آخذة في الانتقال من مستوى عالمي إلى مستوى اقليمي - "قومي(45١).‏ على أن 
ال 07:71511) كلام07© هذا ما أن يصبح ذا طابع اقليمي:؛ فإنه لا يمكته البقاء على 
هذا المستوى. قا مملكة الاقليمية. من حيث هي جسد للمسيعح.: إنما تعد مشحوتة 
بقوة وبسعيى عالميين. وهكذا يمكن قراءة إعلان الدومينيكي على أنه إيحاء بأن 
الملك المرنسي يجب أن يقيم مملكته بشكل يسمح لها بأن تسمى على نحو 
مناسب مملكة المسيح('14). وقد وصف أساتذة اللاهوت الباريسيون الملك يأنه 
'المقاتل والمدافع الرئكيسي” عن الدين(194). ووافق آخرون على ذلك واعتبروه 
وشعبه الأكثر مسيحية طليعة, إن لم يكن القوة الصدامية لل كابهلنافه: هأىهاءء» 
: [الكنيسة المقاتلة/؛ المدعوة إلى تحقيق هيمنة المسيح على العالم كله(115). 
وبمجرد تأسيس المعادلة بين خير المملكة الفرنسية وخير الدين المسيحيء كان 
لابد لهذه المعادلة من أن تتم قراءتها بالعكس أيضاً. فقد أعلن رجل دين فرنسي 
آخرء وهو يمارس الدعوة في زمن الحرب الفرنسية - الفلمنكية, أن من "يخوض 
الحرب ضد ملك /فرنسا/ إنما يعمل ضد الكنيسة كلهاء وضد العقيدة ' 
الكاثوليكية وضد القداسة والعدالة وضد الأرض المقدسة"(141). وكان هذا إعلاناً 


2306 


جسوراً(047. فليس فقط الكنيسة. من حيث هي 15ه![/]:: هأوهاع0»: وإنما ال 
5 الدين نفسه. قد جرى الآن تحديدهما اقليمياًء أو. قد يجوز لنا قول ذلك, 
فهمهما وتحديدهما 'قومياً:(144). وأصبح "القومي” حاملاً للعالمي. وكان هذا 
بالتحديد هو المنطق الذي أدى في نهاية الأمر إلى تدمير الجماعة المسيحية حتى 
وهي تحتفظ بروح الحرب المقدسة التي كانت قد ولدت مع الجماعة المسيحية 
بوصفها 7:02:25 521711145 [الروح المحركة/ لها . 


سلام الملك واسترداد الأرض المقدسة 

أدى الاستحواذ على رعاية الدين الممسيحي من جانب القوى الاقليمية التي 
توطدت حديثاً (وأفضل ممثل لها هو فرنسا في عهد فيليب الرابع)» إلى إطلاق 
سيرورة إعادة تنظيم للعالم المسيحي. ومما كانت له أهمية رئيسية بالنسبة 
لإعادة التنظيم هذه إعادة صوغ العلاقة بين الحرب المقدسة والسلم. فما كان 
يكمن في قلب الحرب المقدسةء كما رأيناء هو السلام. ولأن السلام مسألة 
مركزية من مسائل السلطة: ققد كان لايد لفاهيم السلام أن تشحول مع إغادة 
توزيع السلطة داخل الجماعة المسيحية: بينما ظلت أفكار الحرب المقدسة على 
حالها بشكل أساسي. وفي العلاقات المتغيرة بين الباباوية والامبراطورية والقوى 
الاقليمية. كانت هناك مطاليات متنافسة بسلطة صنع وصون السلم في الأسرة 
المسيحية. وضي صدارة هذه الصراعات على السلطة كانت تكمن. مرة أخرى, 
مسألة من الذي سوف يسيطر على الحركة الصليبية. 

ولم تكن الحركة الصليبية قد خمدت بسقوط عكا في عام 179١‏ . فمن حيث 
كونها حركة وفكرة استمرت ذات أهمية لزمن طويل تال(145). على أن دور الحكم 
الزمني في تنظيم وتنفيذ الحملة الصليبية كان آخذاً في الاتساء(*؟١).‏ وقد أدى 
هذا التحول المهم إلى دفع بعض المؤرخين إلى الحديث عن "الحملة الصليبية 
القومية". وهم يعنون بذلك أن الحملات الصليبية أصبحت أكثر "علمانية' من 
حيث طبيعتها وبدأت في خدمة 'الطموح الدنيوي' والمصالح القومية . ثم يرون 
أن هذا قد رمز إلى "فشل الحملات الصليبية'(151). وخلافاً لهذا الرأيء تشير 
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البحوث التي جرت مؤخراً إلى أن الحركة الصليبية قد اكتسبت حيوية جديدة من 
جراء "إضفاء طابع قومي” عليها(؟؟١).‏ وما لعب دوراً حاسماً في تنشيط الحركة 
الصليبية هو "امتزاجها التخصيبي” بظاهرة جديدةء هي "الحرب القومية'(157). 
وقد “مست" الايديولوجية والمشاعر الصليبية' أشكالاً أخرى للحرب في سيرورة 
انبثقت منها الوطنية المقدسة المميزة لأوروبا في أواخر العصر الوسيط وأوائكل 
العصر الحديث". والواقع أن الحركة الصليبية؛ وفقاً لهذا الرأي. قد تركت "أثراً 
تكوينياً على تطور العالم الحديث'(054). 

فالقوى الاقليمية التي خاضت حروياً لأجل المصالح “القومية" أو لأجل مصالح 
السلالات الملكية قد صادرت لحسابها هالة الحرب الصليبية. وجرى تقديس 
العنف المرتكب باسم الوطن(50١)‏ عبر التواصل مع الأفكار والمثل العليا الصليبية. 
وتفاخر فيليب الرابع ورجاله (مثلما فعل بيير فلوت في مساجلة مع البايا . 
بونيفاسيوس الثامن) بأنهم يحوزون سلطة "فعلية” خلافاً لسلطة البابا 
"اللفظية'(151). لكن السلطة التي كانوا يحشدونها كانت بحاجة إلى أن تجد 
'تعبيراً لفظياً” عنها كيما تصبح فعالة. إذ كانت بحاجة إلى الارتباط بالمثل العليا 
المبجلة للجماعة المسيحية: والتي كانت الباباوية هي القيم عليها. والحال أن 
جانباً كبيراً من صراع الممالك الاقليمية مع كل من الامبراطورية والياباوية قد دار 
حول مطالبات بالاستحواذ على المثل العليا المشتركة للجماعة المسيحية وعلى 
المؤسسات التي تجسدت فيها هذه المثل العليا. وبعيارة أخرى. فإنها قد دارت 
غالباً حول الحركة الصليبية. وهي مؤسسة مثلى. 

وقد أدى الاستحواذ على الدفاع عن الأرض المقدسة لأجل الدفاع عن 
المملكة("5١)‏ إلى دفع بعض الموٌّرخين إلى خطأ الاعتقاد بأن تقديس الحرب 
العلمانية كان علمنة للحرب المقدسة. وهكذا قرا مثلاً. أن "الفكرة الصليبية عن 
خرت مقدستة كه تعلمتت كماما ترما .وقد بات مجلها حرن شه مقدمة أجلن 
الدفاع عن المملكة أو الأمة التي يرمز إليها «تاج» فرنسا(158١).‏ وأنا أجد هذا 
الرأي مدعاة للشك. فالاستخدام غير المشروط لمصطلح 5601:4147 [علماتي] 
لوصف انتقال النشاطات الصليبية من الباباوية إلى الحكام الزمنيين الاقليميين 
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إنما يعتبر مضْثّلاً(؟15١).‏ والحديث عن العلمنة عند تفسير سيرورات تاريخية أدت 
بالفعل إلى إعادة تقديس الملكية إنما يبدو غريباً. صحيح أن الحرب المقدسة, 
عندما بدأت القوى الاقليمية تتولى الحركة الصليبية: قد اتتقلت تحت سيطرة 
الحاكم العلماني. لكن هذا لم ينطو لا على تقليل لقداسة الحرب ولا على اختزالٍ 
لدور الدين في مسائل السسلطة في الغرب المسيحّي. فالحركة الصليبية لم تصبح 
أكثر “علمانية” عندما بدأت تنتقل من يدي البابا إلى يدي الملك الأكثر مسيحية. 
بل إن القوة الاقليمية قد اكتسبت بالأحرى هالة مقدسة. 

وهناك مشكلات أخرى مع أطروحة 'علمنة" الحركة الصليبية. ف "الدفاع عن 
الأرض المقدسة" لم يحل محله "الدضاع عن المملكة"؛ بل إن الاثنين بالأحرى قد 
جرى الريط بينهما ريطا سافراً من جانب الدعاة الوطنيين. فقد ذهبوا إلى أن ما 
هو خير لل كأع»< 01171511 711:171ع 76 [أرض مملكة المسيح. أورشليم والأرض 
المقدسة؛ خير لل 46ذلاءف5 كنوء< :داوء7 [أرض مملكة صقلية] أو 7:©106ه17 
[أرض مملكة فرنسط]". ويالمقايلء فإن ما هو خير لفرنسا خير للحركة 
الصليبية("''). والحال أن الحرب الصليبية بصفتها هذه (أي غير مترجمة إلى 
حرب وطنية) كانت ماتزال محل تقدير سام. وفي فرنساء كانت روح الملكية كلها 
'مرتبطة ارتباطاً لا سبيل إلى فصله برطانة ألحرب الصليبية'(١*1).‏ وكانت الروح 
الصليبية قد أصبحت "جزءاً من جوهر الملكية الفرنسية57*"). وعتصراً جلياً من 
عتاصر "المثل الأعلى الملكي للملكية الفرنسية"(5). وقد أشار كراس +ء/ 
كلء :عه [الملك داعية السلم/ إلى الملوك الفرنسيين الذين فقدوا أرواحهم في 
الحملات الصليبية. إن "لويس؛ الجد الكبير للسيد الملك الذي يحكم الآنء قد 
مات وهو في طريقه إلى محارية الألبيجيين دفاعاً عن الكنيسة. أما والده قيليب 
فقد اتتقل إلى رحاب الرب وهو يدافع عن قضية الكنيسة في آراجون. وأما لويس 
المبارك. جد فيليب: فقد أدى الدَيَّنَ بكامل جسده في قرطاج من أجل نشر الدين 
المسيحي :("). والحال أن صورة لويس التاسع (القديس لويسء الذي قضى تحبه 
في تونس والذي كان بونيفاسيوس الثامن هو الذي كرسه قديساأً) هي التي 
استحضرها دعاة فيليب الرابع عندما سعوا إلى وصف الفرنسيين بالشعب المختار 
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ووصف ملكهم بالملك الأكثر مسيحية: "إن فرنسا أرض مقدسة وذلك إلى حد بعيد 
لأن صليبياً مثالياًء هو لويس التاسع. قد قدسها بإقامته على الأرض ولأن دمه 
يسري في عروق أحفاده الملكيين'(1'5). وعندما روج الدعاة الملكيون الفكرة القائلة 
بأن ال 52726146 1226 7620111171 [مسألة الأر, ض المقئسة] هي مسئولية 
وشاغل فرنسا الخاصان. تذرعوا بإنجازات القديس لويس الصليبية(7). 

وفي الدعاية الملكية. كانت الحرب الصليبية "مرجعاً قوياً(/*') غالباً ما يتم 
استعراضه؛ جرى استخدامه. مثلاً. خلال النزاع بين فيليب الرابع وبونيفاسيوس 
الثامن وفي أعقابه. فبونيفاسيوسء على سبيل المثال: قد لام ملك فرنسا على فلة 
اهتمامه بالأرض المقدسة قياساً إلى اهتمامه بالوثنيين المفول. وقد اتهم فيليب 
بالإساءة "إلى الخير العام وإلى تعزيز الدين الكاثوليكي وإلى صون الحريات 
الكنسية” وإلى مساعدة الأرض المقدسة (32126 عررء1 سأك أوطيرى)(1١1).‏ أما 
الدعاية الملكية فقد ردت على بونيفاسيوس بالشكل نفسه ووصمت البابا (بعد 
موته) بأنه "وحش مخاتل عدو للمسيحية اضطهد ملك فرنسا بأكثر من اضطهاد 
سلطان مصر واضطهد الفرنسيين بأكثر من اضطهاد الساراسان". وهو الوحش 
الذي "لم يهتم البتة بالأرض المقدسة وأنفق المال الذي جِمعٌ لدعمها على اضطهاد 
المؤمنين" . وقد جرى لومه على ضياع الأرض المقدسة(؟:5). 

ثم إنه لا شعبية الحملات الصلييية ولا الحماسة لها قد خفت. فأواصر 
الكماعة السترحية القودية بالأرطن الكقتوسة كانك وتاعؤال كيه تناف 5 
وظلت الأرض المقدسة وأورشليم مرتبطتين بالإحياء المسيحي المادي والمعنوي 
والروحي. و'على مدار القرنئين الثالث عشر والرايع عشر كان التاس يكتبون 
ويقرأون ويسمعون ويتحدثون عن الأرض المقدسة بشكل متصل . وكان نداء 
الأرض المقدسة وإغراء أورشليم - “ذروة الاحترام والعزم المسيحيين" - "نقطة 
ثابتة في عالم متغير(١١").‏ 

وأخيراً. فمن المضلل اعتيار الحملة الصليبية إلى الأرض المقدسة على أنها قد 
"أصبحت ذات طابع قومي بشكل متزايد(١١).‏ والواقع أننا لو قبلنا لغة "التزعة 
القومية". فإن صعود مصالح السلطة "القومية" وحده هو الذي يجيز لنا التحدث 
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عن “تدويل" الحركة الصليبية(1"). فعندما تقررء خلال التحضيرات للحملة 
الصليية الثالثة, أن يرتدي صليبيو كل "أمة" صلباناً متمايزة الألوان(2١؟).‏ كان 
ذلك مايزال ضمن الإطار الذي لا لبس فيه لغرب مسيحي مود . فالألوان قد 
عبرت عن "التمايزات الإقطاعية لا التمايزات القومية" (ولو أن التمايزات القومية 
كانت قد بدأت في الظهور)[؟9١"),‏ ويجب النظر إلى الصليبيين المعنيين على أنهم 
أعضاء في ما سوف يسميه توماس مور فيما بعد ب "جسد الجماعة المسيحية 
المشترك",. لا على أنهم أفراد جيوش 'قومية" . وقد تغيرت الأمور في القرن الرابع 
عشرء عندما أدى توطيد القوى الاقليمية إلى تمزيز مسئولية الأمير الاقليمي 
عن؛ وسيطرته على؛ التنظيم العسكري والحرب(7١').‏ فالحاكم العلماني؛ الذي 
أصبح قادراً بشكل متزايد على السيطرة على تحركات وأفعال رعاياه. صار 
بوسعه الآن منع مقاتليه ومديريه من الانضمام إلى الحملات الصليبية. وبدأ 
اعتبار موافقة الحكام العلمانيين "شرطاً أساسياً لإعلان أية حملة صليبية من 
شأنها التأثير عليهم'("١').‏ لكن هذه التغيرات لم تؤثر لا على قداسة الحرب 
الصليبية ولا على طابعها المسيحي العالمي. 

على أن ما تقير هو تكوين العالمية الممسيحية. شتتنظيم الحملة الصليبية 
كمشروع مسيحي عالمى قد أصبح اقليمي المركز. وفرنسا مثال جيد في هذا 
الصدد. فقد عنت مركزية فرنسية صليبية جديدة أن "الملك الأكثر مسيحية" قد 
نجح في فرض نفسه بوصفه حامياً للدين وقائداً للحرب المقدسة. ومع أن البابا 
قد احتفظ بحق التصريح النهائي بالحملة الصليبية: فإنه قد استسلم لإضعاف 
لسلطته في هذه المسألة. وقد أعفى كليمانس الخامس فيليب الرابع وخلقاءه من 
التزاماتهم الصليبية - هي حالة ال 25:زىوءع14(:6"). ولأنه قد ترك لضمير الملك 
أن يقرر ما إذا كان شخصه الملكي أو مملكته في خطر - أي إذا ما نشأ موقف 
استثنائي حرج - فقد أصبح يتمتع الآن بالحرية التامة في التعامل مع الحملة 
الصليبية. والواقع أن التنازل الذي قدمه البابا إلى فيليب كان "تصريحاً بعدم 
التحرك استناداً إلى أهون الأعذار(15١').‏ فقد تغيرت أمور كثيرة منن الزمن الذي 
كان إينوشنتيوس الثالث قد أمر فيه ملكي إنجاترا وفرنسا بقيادة حملة صليبية 
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إلى الأرض المقدسة("7١).‏ 

ومع الاعتراف بالملك بوصفه حامي الدين وقائد الحرب المقدسة(١11),‏ أصبح 
السلام. مرة أخرى. سلام الملك. كذو©: حدم. وقد جرى إعلان أن "سلام الملك 
هو سلام المملكة"(''"). وسلام المملكة؛ الضامن لأمن وخير الشعب المسيحي. 
ترتب عليه سلام الكنيسة. وكانت هذه هي الرسالة التي قدمها الداعية الملكي 
لخصمه الإكليريكي في النقاش بين قس وفارس: سلطة الملك هي حصنكم.: 
وسلامه سلامكم (أي سلام الكنيسة) وخيره خيركم!"""). 

ومع أن ملك فرنسا كان أميرا اقليميا إلا أنه كان يعتقد أن له رسالة عالمية - 
وهو اعتقاد لا جدال في أنه قد غذاه حشد من الكتاب الساعين إلى الفوز 
بحظوته. والحق أن سلام الملك كان؛ في المقام الأول "سلام المملكة". ولكن فضي 
المقام الأول فقط. وكان مثل هذا الفهم متضمناً في القول الذي استشهدنا به 
بالفعل والصادر عن داعية منذ زمن حرب الفرنسيين في عام 1١7‏ ضد 
الفلمنك. والذي أعلن أن خوض الحرب ضد ملك فرنسا إنما يعني العمل ضد 
الكنيسة كلها وضد العقيدة الكاثوليكية وضد القداسة والعدالة وضد الأرض 
المقدسة!4"). وهو لم يتورع عن ذكر نتائج أفكاره: "إن سلام المملكة هو سلام 
الكنيسة والعلم والمضيلة والعدالة. وهو يعني الاستحواذ على الأرض 
المقدسة"(559). 

والحال أن تسوية سلام الملك بسلام الكنيسة وبالحملة الصليبية إلى الأرض 
المقدسة لم تقتصر على الكتابة الخيالية السياسية. فقد استمرت الحركة 
الصليبية أداةً نصنع السلم فيما بين القوى الغربية. وبالنظر إلى صدارة الملك 
الفرنسي في التخطيط الصليبيء فقد برر كليمانس الخامس إقامته في آشينيون 
برغبته في تحفيق السلم بين فرنسا وإنجلترا كشرط ضروري للحملة 
الصليبية0(''"). وقد اضطلع الملوك الفرنسيون بميادرات سلام باسم الحملة 
الصليبية الوشيكة. وطرح الفرنسيون ترشيحهم لقب الامبراطوري في الغرب من 
زاوية فوائده بالنسبة للأرض المقدسة(""). ومن ناحية أخرى؛ فإن عدم قيام 
حملة فيليب السادس الصليبية قد لعب دورا في نشوب حرب الأعوام المائة(578). 
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وأنا أستشرف هذه التطورات لأنها ل الضوء على المنطق الذي يي صاغ علاقات 
القوى في الغرب المسيحي. ولكن لنبق مع فيليب الرابع وعهده وقتاً أطول قليلاً . 

لقد أكد فيليب الرابع أن شرف الأمة الفرتسية عينه محل رهان في الحركة 
الصليبية. ويبدو أن الباباوات كانوا أكثر من موافقين غلى ذلك. فكليماتنس 
الخامس قد حث فيليب الرابع باستمرار على تناول الصليب وذكره (محتفظاً 
بمناط الشرف لجلالته الباباوية هو) بأن "مسألة الأرض المقدسة إنما ترجع؛ قبل 
جميع الناس وبعد الحبر الروماني” إلى ملك فرنسا(؟"). أمّا يوحنا الشاني 
والعشرون فقد خطا خطوة أبعد عندما تحدث عن "القوة الفرنسية, التي لا ثاني 
لعونها سوى عون الرب. في حاجات وتطلعات الأرض المقدسة(70'). وسوف 
يكون من السذاجة تفسير الالتزام الفرنسي تجاه الحركة الصليبية تفسيراً 
ذرائعياً خالصاً واعتبار الحركة الصليبية ذريعة لتطوير برنامج كامل لفتح 
الفرنسيين للعاله(١"1).‏ ولا حاجة هناك إلى الشك في التطلعات الفرنسية إلى 
السيطرة العالمية؛ وكانت مناصرة الملك الفرنسي لاحركة الصليبية "ضرورية من 
الناحية السياسية" بالتاكيد لكن عصر "العقل الذرائعي" لم يكن قد جاء بعد. 
وحتى بينما كانت الجماعة المسيحية تبهت:؛ لم تكن الحرب الصليبية خياراً بل 
كانت الالتزام المهيب من جانب حاكم مسيحي. ولم يكن الحماس الصليبي الذي 
أبداه الملوك الفرنس يون من فيليب الرابع إلى فيليب السادس مجرد 
استعراض!'""). فالحرب الصليبية "لم تكن أداة سياسة بقدر ما كانت جانباً لا 
مهرب منه من جوانب عبء الحكم المسيحي". لقد كانت "تكويناً فريداً من الالتزام 
الشخصي حيال المسيح, والشرف الملكيء والهيبة والفائدة السياسية'(") . 

وإذا كان للملك الأكثر مسيحية أن يكون على مستوى صورته المثالية, فقد كان 
عليه ببساطة أن يكون قائداً للحركة الصليبية(؛؟). وقد فرض فيليب الرابع 
نفسه بالفعل بهذه الصفة, وفي أوائل القرن الرابع عشر كادت" الحركة الصليبية 
"أن تصبح حكراً على الفرنسيين(10). وقد توقع المعاصرون أن كل المساعدة 
للأرض المقدسة سوف تجيء من الملك الفرنسي واعتبروا من المسلمات أن أية 
حملة عسكرية كبرى إلى الشرق سوف تكون تحت قيادة العائلة الملكية 
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الفرنسي(1""). وقد زعم أحد المبشرين من ذلك العصر أن "ملك فرنسا وحده 
يمكنه فتح العالم كله لنفسه وتلدين المسيحيء دون مساعدة من أحد'(""). وإذا 
أخذنا ذلك بعين الاعتبارء فلا عجب أن معظم الكراسات الدعائية الصليبية في 
ذلك الزمن (خاصة بعد عام ,.١5١6‏ عندما تزايدت أهمية الحركة الصليبية في 
سياسة فيليب الرابع)(17") كانت موجهة إلى البلاط الفرنسي. 

وبالرغم من كل ما يحتمل أنه كان هناك من توق لدى كتاب تلك الكراسات 
الدعائية إلى اجتذاب الاهتمام الملكي وإرضاء الملك وكسب تأييده لمشاريعهم: فإن 
كحاباتيم الفبتييية لع تكن اصبيلة بشكل بخاص لا كن بجوهرها ولا في شكلها. 
فمنذ مفترق القرنين الثالث عشر والرابع عشر فصاعداء اقتفى هؤلاء الكتاب 
عموماً مبادئ السياسة الصليبية كما أعاد تعريفها مجمع ليون الثاني ١774(‏ - 
1) الذي عقده جريجوريوس العاشر. وكانت السمات الرئيسية لتلك السياسة 
هي إيثار الحملات صغيرة النطاق على العمليات العسكرية واسعة التطاق؛ 
وإضفاء الطابع الاحترافي على الجيش الصليبي مع الاعتماد على قوة مرتزقة 
دائمة ومنضبطة ويمكن الركون إليها؛ ومرابطة حاميات دائمة في شرق البحر 
المتوسط؛ والظهور الجديد للحرب التجارية (خاصة حصار مصر)؛ وإصلاح 
الجمعيات العسكرية؛ والتجديدات في تمويل الحملات الصليبية؛ والآمال في 
حلف عسكري مع المغول الذين جرى النظر إليهم. عندما وصل غزوهم إلى 
الأراضي المسلمة. باعتيارهم أنصار المسيحية الأماجد ضد الإسلام(؟""). 

على أن ما لم يمسه مجمع ليون هو روح الحركة الصليبية: حب السلم. فقد 
أعلن جريجوريوس العاشر هدنة بين صفوق الجماعة المسيحية مدتها ست 
سنوات وذلك كخطوة أولى نحو استرداد الأرض المقدسةء وأمر مجمع ليون 
بمرض العقاب الروحي على أولتك الذين ينتهكون السلم(* *"). وبالنسية لكتاب 
المذكرات المرضوعة إلى المجمع(!*'). كان السلام في العالم المسيحي الشرط 
الضروري لحملة صليبية ناجحة. وقد عمل خلفاء جريجوريوس العاشر على 
كرسي القديس بطرس الرسول من أجل الهدف نمسه. وبيتهم: ييرز نيكولاس 
الرابع )١7947- ١78/(‏ بسيب جهوده الرامية إلى توحيد جميع قوى الجماعة 
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المسيحية اللاتينية لأجل الحرب الصليبية('؛"). وفي عام 1517ء جدد كليمانس 
الخامس حظر إينوشنتيوس الثالث وإينوشنتيوس الرابع على مباريات المسايفة 
لضمان "حفظ النبلاء "طاقتهم لأجل الحرب المقدسة؛ وكذلك لإبعادهم عن 
الحرب غير المشروعة(45"). وهذا الالتزام الذي لا يتزعزع حيال السلم وجد 
صدئى له في الدعاية الصليبية خارج الكورية الباباوية. وكانت التعبئة للحرب 
تعني سلسلة من الدعوات إلى السلم. 

ومما أثر على الأدبيات الصليبية أيضاً في ذلك الزمن استرداد المسلمين عكا 
والضياع المترتب على ذلك للممتلكات الاقليمية اللاتينية في شرق البحر 
المتتوسط(؛؟'). وقد أدى سقوط عكا إلى حفز سيل من الكراسات التي تناقش 
الأحداث في الأرض المقدسة وتتطلع إلى تفسير ل "الكارثة". ولم يحدث من قبل 
قط أن كُتبّ وطَرحَ من جانب جهات جد مختلفة مثل هذا العدد الكبير من المشاريع 
لمغامرة عسكرية جديدة مثلما حدث بعد أحداث عام .)140(159١‏ وفي حين أن 
ضياع الأرض المقدسة لم يؤد إلى “تحول أساسي لمفهوم الحملة الصليبية'(41؟) ولا 
إلى عمل عسكريء فإنه قد ألهم خلق جنس أدبي جديد . خفي عامي ١79١‏ و57١١‏ 
اورت يشوف حول استردات الآركن العديفة: تشكل “فرعا ادنا جدزدا كتفل: من 
حيث حجمه وأهميتهء مكانة ملحوظة في أدبيات العص ر(117). 

وبحلول الوقت الذي أصيح فيه الملك الفرنسي المخاطبّ الرئيسي لذلك الأدب 
- والذي كان يلمع بحلول براقة للقضايا العظمى للتاريخ العالمي. الهزيمة الكلية 
للاسلام. إعاذة مطية الممائة السيحية. [منل الكسة وهس خلالة 
القديس لويس(4؛') - لم يكن لدى الكتاب من جديد يقولونه سوى القليل. 
فالخطط الصليبية التي جرى صوغها بين عامي ١١١5‏ و7١١1‏ كانت "أقل أصالة 
يكقينمما هو متعارف عليه او هما كيدو عليه عثد متاقفة الخطط القتردية 
بمعزل عن البحوث المعاصرة حول الموضوع نفسه '(45"). ولا يبدو أن مسألة 
الأصالة كانت ملحة جداً في تلك الفترة. عندما بدأ تصنيف الأنطولوجيات 
الأولى للخطط الصليبية!(:0'). والحال أن مثالا لتلك الأدبيات. هو كتاب بيير 
ديبوا م1عه5ى ع«رء 7 0:6 11ه,عورعء: ع2 [حول استرداد الأرض المقدسة]., 
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الذي كتب في عام ١١١7‏ على الأرجح: إنما يعد مهما بسبب افتقاره. تحديداً, 
إلى الأصالة(01"). والذي يتاخم الانتحال(؟؟!) وقد وُصفّ ديبواء وهو محام ريفي. 
بأنه ممثل نموذجى لآراء "مئات الموظفين الذين كانوا يعملون لحساب الملك فى 
كل أرجاء فرنسا"(005. وقد ريط كتابه حول استرداد الأرض المقدسة مختلف 
الأفكار والخطط المتصلة بالأرض المقدسة والرائجة في أواخر القرن الثالث . 
عشر وأوائل القرن الرابع عشر. 


ماأآن يصبح العالم كاثوليكيا: : ييير ديبوا 
حَيِّرَ ديبوا أكثر من قارئّ حديث. وقد أصدر كثيرون بشأته أحكاماً وحيدة 
الجانب بالتركيز على جانب خاص واحد فقط من مشروعه. ونموذجي في هذا 
الصدد أولكك الذين يعتبرون دييوا داعية سلم. فقد جرى اعتيار دييوا "واحدا من 
أبرز الرجال في تاريخ حركة السلم (؟9): وهو بند معياري في تواريخ فكر السلم 
والمنظمات الدولية الداعية إلى السلم(56'). وضي مستهل القرن العشرين: تجلت 
أفكار ديبوا في بنود اتفاقية لاهاي(01'). كما تم قبول الرأي الذي يذهب إلى أن 
ديبوا واحد من ايديولوجيي ال #4لاط:ء//1/6 [جامعة الأمم/ في ألمانيا التازية 
(حيث كانت عصبة الأمم. التى كانت قد انيثقت من مؤتمر لاهايء. ذات سمعة 
سيئّة)("190). لكن العصور الوسطى كانت زمن "الفكرة المسكونية عن ال 65/ 
02 2ح اطلام [الأسرة المسيحية]” بدلا من أن تكون زمن مشاريع سلمية 
بالمعنى الصحيح. ولا يمكن بالفعل اعتيار ديبوا "أول ايديولوجي للسلام العالمي' . 
كما أنه لم يكن "ذهنية حديثة" مبكرة. لكن ديبواء من حيث هو اكتشاف من جانب 
المؤرخين في القرن التاسع عشر(*"؟') الذين أسقطوا عليه أجنداتهم الفكرية 
الخاصة. فد جرى تمثيله منذ ذلك الحين كداعية تحديث علماني. وفي كدير 
أكثر تحفظاًء ٠‏ يجري تصويره على أنه "آخر صوت معبر عن النظرة الميدييالية” 
نطق أحياناً نبردٌ جديد55(5). 
والحال أن النزعة الديتية القوية لأفكار هذا الداعية الفرنسي مؤلف 
الكراسات لم تمر دون أن يتم رصدها تماماً. وهكذا فإن دييوا قد جرى تصويره 
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ليس فقط كمصلح "علماني" عملي التفكير وإنما أيضاً ك "لسان حال معبر عن 
الاتجاهات الأكثر تطرفا ل «القيصرية الدينية»'(١١").‏ وفى حين أن بعض السمات 
مكداز هكله نمو ابعكامن عوك اليا الأمسيكة فرودييرا كر اعابت 
"المانوية اللاواعية التي تتخلل مجمل العصور الوسطى" وتحرك ضمن الآقاق 
"السرية” و"الأخروية” لرّمته('1؟). فأسس تفكيره هي الأسس المميزة للمفاهيم 
السياسية الميديقّيالية: وحدة المجتمع المسيحي ونمايز سلطتين داخلهء أمر بهما 
كليهما الرب وكلاهما ضروريان لل :7م72 14711/771 [ المملكة الواحدة/ أو ال 
وعءةامنمع ونأدوءاءءءه [الكتيس.ة الكاثوئيكية] أو ال 0775112216 مءعتاطيام دع 
[الأسرة المسيحية/.: والتي لايوجد خارجها خلاص أو حياة منظم؟""): وحتى 
مع أن بعض أفكار ديبيوا الإصلاحية قد شككت في أساس هذا المخطط 
التصوري, إلا أن "من المؤكد" أن الرجل 'لم يكن ذهنية «حديثة»'(11). 

وعندما يُنظرٌ إلى ديبوا على أنه داعية سلم أو داعية مبكر لأفكار علمانية 
وتحديثية, فإن دعوته إلى الحرب الصليبية إنما تبدو عنصراً مزعجاً لابد من 
تفسيره واستبعاده كمجرد "ذريعة" لمقترحاته الإصلاحية(؟1). إلا أنه بمجرد قهم 
ديبوا على أنه كاتب نموذجي إلى هذا الحد أو ذاك من كتاب العصر الوسيطء 
فإن محورية الفكرة الصليبية في عمله إنما تكف عن أن تكون مسصسدر 
استغراب(010). فى حول استرداد الأرض المقدسة. أصبحت الحرب الصليبية 
7 من إصلاح عا في كل فروع المجتمع كما أصبحت أداته(١1؟).‏ وكانت 
مقترحات ديبوا الإصلاحية "مندرجة ضمن مذهب أعم منحته ضرورة الحرب 
الصليبية معناه الكامل'(57"). ولأنه في غرب ديبوا المسيحي لم يكن هناك من 
تناقض بين الدعوة إلى الحرب المقدسة والدعوة إلى السلمء فإنه ييدو من 
المناسب تناول عمل هذا المتظر الصليبي"(4) من خلال أفكاره عن السلم. 

إن شهرة ديبوا كداعية للسلم إنما تستند إلى حد بعيد إلى اقترا قتراحه الخاص 
بإنشاء آلية تحكيم للتخلص من الحروب("1"). إلا أنه لم يدع مجالاً للشك في أن 
ما يهمه هو منع الحروب فيما بين القوى المسيحية وحدها. ثم إن مشروعه لصنع 
السلم يجب النظر إليه في إطار أوسع. فالسلام الدائم والشامل داخل الجماعة 
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المسيحية (تحدث ديبوا عن ال 5أ[هىرء11نها 01م 7[ السلام الشامل/.ء. ال 
5 7العام/ وات هيزءم7مم [الدائكم/ هو شرط مسيق لاسترداد الأرض 
المقدسة. وكانت مبررات ديبوا لإقامة السلم فيما بين المسيحيين براجماتية 
بالدرجة الأولى: "حتى يتسنى حفز عدد كاف من الناس إلى الرحلة إلى هناك 
والبقاء هناك /[في الأرض المقدسة/. سوف يكون من الضروري أن يتعايش 
الأمراء المسيحيون في انسجام وأن يتجنبوا الحرب أحدهم مع الآخر". وإلا فإن 
هؤلاء الرحالة المسلحين. عند سماعهم أن بلدانهم في حرب الواحد مع الآخرء 
سوف يسارعون إلى العودة إلى الوطن للدفاع عن ممتلكاتهم. "ولذا فمن 
الضروري إقامة السلام فيما بين جميع المسيحيين - على الأقل أولئك الذين 
يطيعون كنيسة روما - على أساس وطيد مما يمكنهم من أن يشكلوا بالفعل أسرة 
واحدة متحدة وحدة من المتانة بحيث يتعذر تفتيتهاء لأن "كل مملكة منقسمة على 
ذاقيا شوب كما يقول المت رار 

على أن ديبوا لم يكن براجماتياً كلبياً؛ فرغبته في السلم كانت تتميز ببعد 
معياري بشكل واضح. وقد كتب أن “الحروب فيما بين الأشقاء الكاثوليك إنما تعد 
مدعاة لأسف عظيم: لآنة كن مكل هدم الحروب يفنى كثيرون في ظروف تجعل 
مصيرهم في العالم الآخر مشكوكا فيه إلى حد بعيد'(١"").‏ وكان دييوا تواقا إلى 
تجنيب المسيحي "الموت الجسدي والروحي لخوضه الحرب ضد إخوته في 
الدين(11). ويوصقه دارساً لأرسطو في جامعة باريس. استشهد ديبوا مؤيّداً 
بكتابه الأخلاق إلى نيقوماخوس. حيث كان الفيلسوف الإغريقي قد أكد أن 
السعي إلى الحرب لذاتها هو الشر الأقصى(""). ومن جهة أخرى؛ بوصفه 
فرنسياً متديناً ابناً لمصرهء لم تكن لديه أية اعتراضات على الحرب العادلة. 
فالحرب التي يخوضها العادلون لا تشكل تهديداً لحياتهم الأخروية كما أنها 
تجعل حياتهم في هذه الدنيا أكثر تميزاً بالفضيلة. وقد أوضح دييوا أنه "عندما 
يكون من المستحيل تأمين السلم إلا عن طريق الحرب فمن المشروع للعادلين أن 
يسعوا إلى. بل وأن يحثوا علىء الحرب حتى يتسنى للناس أن يجدوا وقت الفراغ 
اللازم لكسب الفضيلة والمعرفة بعد انتهاء الحرب وإقرار السلام الدائم'(574). 
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ومثل هذه الحروب "وسيلة للإصلاح(5"0). 

وبما أن الحرب فيما بين المسيحيين غير جائزة شرعاًء فقد اقترح ديبوا نقل 
الحرب إلى ساحة أخرى: إن قتل غير المؤمنين ليس جائزاً شرعاً وحسب. بل إنه 
عمل جدير بالتقدير(6""). وبالنسبة لديبوا وللعاصريه. كان هذا الحل شيئاً 
بديهياً. وقد حاول دييوا إثارة الحماسة عندما قال إنه عندما يعم السلام 
والانسجام الشاملان بين جميع الكاثوليك الرومان فإن "الكاثوليك سوف يصبحون 
أكثر تمسكاً بالفضيلة وأكثر علماً وأغنى وأطول عمراً من ذي قبل وأقدر على 
إخضاع الأمم البريرية. وسوف يكفون عن محارية أحدهم الآخر'". كما سوف 
"يتحد الأمراء الكاثوليكء المتحمسون بشكل متبادل؛ اتحاداً فورياً ضد الكفارء أو 
سوف يرسلون على أية حال جيوشاً جرارة من المحاريين من كل حدب وصوب لكي 
تبقى كحامية دائمة في الأراضي التي سوف يتم فتحها("1). ولم يكل ديبوا من 
تكرار الحجة: "إن مجمل أسرة المؤمنين الممسيحيين معناطياودء: 12ه1] 
[«مامهامء771511© المدينة بالولاء لكنيسة روما يجب أن ترتيط بأواصر السلم. 
وبارتباطهم على هذا النحو. سوف يعزف جميع الكاثوليك عن محارية أحدهم 
الآخر". ذلك هو الأمر. "فليكف كل كاثوليكي عن حمل السلاح ضد الكاثوليك؛ 
فليكف كل كاثوئيكي عن إراقة الدم المسيحي. وإذا ما كان هناك من يرغب في 
خوض حرب. فليتحمس لخوض الحرب ضد أعداء الكنيسة الكائوليكية وأعداء 
الأرض المقدسة وأعداء الأماكن التي قَدَسَهًا الرب(0774). 

هكذا أعرب ديبوا عن الأقكار التقليدية لل 11145/: /ء عدوم [السلم [الضحية 
آفي الجماعة المسيحية. فبالنسية له تماماً كما بالنسبة للآباء المؤسسين للحركة 
الصليبية قبل أكثر من قرنينء كان السلام؛ في آن واحد؛ شرطاً ضرورياً للحرب 
المقدسة ونتيجة متوقعة لها. والحال أن "مساعدة الأرض المقدسة",؛ المنبثقة من 
السلم والمحققة للسلم. كانت بالنسبة لديبواء 'بديلاً جديداً للقوة العسكرية": من 
شأنه إنهاء الحروب فيما بين الكاثونيك(؟""). وبهذه الصفة: رمت الحرب 
الصليبية التي اقترحها ديبوا إلى هدف ليس أقل من السيطرة الكاثوليكية على 
العالم. فإذا ما أقام المسيحيون اللاتين السلم فيما بين أنفسهم ونجحوا في تكليل 
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الحرب الصليبية بالفوزء فإن "أسرة الكاثوليك [1بارمء1[مطلهء لس 1اطلاوده:] 
التي تطيع كنيسة روما سوف تتسع اتساعاً عظيماً في وقت قصير". وقد مضى 
دييوا إلى أنه إذا ما أقام الكاثوليك أسرة واحدة في جميع الممالك والأماكن (51 
أماعه/ كقع10 ل كتامعء 7 كلاط 07111711 171 10111ئلا 1نامع 1 أم0طلهء ‏ 16اع56 
1 يا فإن "هذه الأسرة سوف تتوصل بمرور الزمن إلى السيطرة على 
مجمل العالم :اله وء ةاطلامدء:] ‏ تمتداء تعمد ]ء مكرايدة اتساعاً 
بمرور الأعوام'(140). 

وبالنظر إلى جسامة هذا المشروع: لم يكن ديبوا مستعداً لأن يترك للمشيئة 
الفردية القرارات الخاصة يما إذا كان يمكن الانضمام إلى "عصبة السلم”" ويما 
إذا كان يمكن الإذعان لأحكام ".عصبة السلام العالمي(141). فصغار السادة 
المسيحيين الذين لن يمنكثلوا تروح السلام الجديدة تجب معافيتهم. ومتتهك السلم 
الياغي على إخوته المسيحيين سوف يجري تجويعه بالحصار الاقتصادي إلى أن 
يستسلم. وهو وكل من يساندونه بأي شكل من الأشكال سوف تصادر ممتلكاتهم 
وسوف يجري نفيهم إلى الأرض المقدسة. ثم إن مثل هؤلاء المعتدين إذ يسكنون 
الأرض الممقدسة ويشكلون حائط دفاع بالنسبة للمستوطنين المسيحيين الآخرين: 
سوف يتعودون الهجوم إلى داخل الأراضي المناوئة - أي التي لم تصبح مسيحية 
بعد. وسوف يصبحون طليعة التوسع المسيحي. وهكذا يحل النفي الجغرافي محل 
النفي الروحي. وقد ذهب ديبواء الذي كان يريد تقليل عدد الملعونين(77).: إلى أنه 
بالمقارنة مع اللعنة الأبدية. فإن مثل هذا العقاب الزمني "سوف يكون موضع 
خشية أعظم وسوف يعود على الأرض المقدسة بفائدة أجَل'(185). 

وقد فكر ديبوا في عدد من مشاريع الإصلاح التي تشكل شرطأً مسيقاً لحملة 
صليبية ناجحة. فالمانون والإجراءات القضائية يجب تيسيطها وجعلها أكثر 
كفاءة(*14). وأداء الخدمة العسكرية يجب الوفاء به على أساس تدابير الزامية 
صارمة (وإن كان دييوا سوف يلجأ في حالة الضرورة الطارئة إلى ال © ء6باع.1 
© (نجنيد جميع القادرين على حمل السلاح)). والقتال يجب أن يكون أكثر 
كفاءة كما يجب للحروب أن تكون أقصر - عن طريق وسائل تقترب. إن لزم 
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الأمرء من الحرب الكلية. كتخريب الأرض الزراعية وتدمير المحاصيل وتجويع 
الجماعات السكاتية. وفي حالات ال 5ه/:ددءعء» [الضرورة]/ سوف يكون من 
المسموح به تلملك “فرض الضرائب على الكنائس والكنسيين ومصادرة ممتلكاتها 
وممتلكاتهم” لأجل تمويل الحروب(1*0). وكان إصلاح الكنيسة أمراً حيوياً لأن 
الأرض المقدسة لا يمكن استردادها واستيطاتها من جانب خاطئين(21), 
والصلوات الضرورية لاسترداد الأرض المقدسة لا يمكن انتظارها إلا من كنيسة 
مسها الإصلاح(77"). ومن شأن إصلاح أخلاقي شامل والتطهير وتوحيد الكنيسة 
أن تؤدي إلى توحيد الكنيسة بالشعب. وسوف يؤدي ذلك إلى مولد كيان سياسي 
روحي واحد(118) سوف تكون الكنيسة فيه تحت سلطة الملك الأكثر مسيحية. 
وأخيراً. صاغ ديبوا خطة للإصلاح التعليمي. وهناء تطلع وراء النجاح العسكري 
في الأرض المقدسة إلى مستقيل الأرض المفتوحة. 

وقد دعا نظام دييوا التعليمي الجديد إلى تدريب الشبيية الفريبية من 
الجنسين للخدمة في الشرق: لأجل استيطان وإدارة أراض بعيدة مفتوحة. 
وطبيعي أنه لم يجر إهمال تدريب الطلاب على الفنون العسكرية. كما رأى 
المشروع تعليم الطلاب الفنون الميكانيكية المفيدة في القتال(77). لكن ما كان 
محورياً في البرنامج الدراسي الجديد هو دراسة اللغات الشرقية. لأنه. كما سأل 
ديبوا قارئه. كيف يمكن حكم أهالي البلاد المفتوحة الأصليين من جانب مسيحيين 
"لا يفهمونهم بأفضل من ذهمهم لطيور الجو التي تسقسق وللحيوانات البرية التي 
تزآر وللثعابين التي تهس4:!"5") وهناء كانت المهارات اللغوية قد كفت عن أن تكون 
وسيلة لتنصير غير المسيحيين وأصبحت بدلاً من ذلك أداة للإدارة وللسيطرة. 

لكن ديبوا لم ينس التنصير. والواقع أن مناقشته للتتصير قد أسهمت في 
الأفكار الخاصة بتعليم المرأة(51'). فقد كان يريد إنشاء مُدارس للأولاد وللبنات 
المسيحيين في كل مقاطعة في أديرة الهيكليين والأوسيتاليين(557) .وكانٍ يريد ' 
تكليف "فيلسوف حكيم باختيار الأطفال الذين يجب تعليمهم,: ٠‏ على ألا يرجع 2 
الأطفال المختارون أبداً إلى آبائكهم ما لم يرد الآباء جميع الأموال التي أنفقت على . 
ترييتهه!(؟*'). وضي عصر أقل عاطفية حيال الطفولة من عصرناء لم يكن ديبوا ' 
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وحيداً في تصور إبعاد الأطفال عن آبائهم؛ ولو أن فكرته كانت تتميز بسمات 
خاصة. فخدنس سكوتس. ال ::!ةاطياى 0010 [الدكتور الأريب/ والأستاذ العميد 
في كلية اللاهوت الباريسية في عام :15١6‏ قد ذهب إلى أن الحاكم المسيحي ليس 
من حقه وحسب بل إن من واجبه أن ينتزع الأطفال بالقوة من آبائهم اليهود والكفار 
وأن يعمل على تعميدهم. وقد نصح الحاكم بأن يفعل هذا بحذر مناسب. حتى لا 
يعلم الآباء بالأمر مسبقاً ويقتلون الأطفال لمنع تعميدهم(؛1"). ما الدومينيكي 
بيرشار من ستراسيورجء فقد وافق على ذلك. حيث كتب في الوقت نفسه تقريباً: 
"هناك سؤال مفاده ما إذا كان يجوز إكراه اليهود والساراسان على التنصر 
بالاستيلاء على أولادهم أو على ممتلكاتهم. وجوابي هو نعمء لأنهم عبيد ولا حق 
لهم في ال ملكية ولا في الأولاد'(56'). على أن ديبوا كان يريد أخذ الأطفال 
المسيحيين من آبائهم؛ لاستخدامهم كوسيلة لفرض السيطرة المسيحية على الكفار. 
فبعد أن يتم الأولاد تعليمهمء يجب إرسالهم من بلدهم الأصلي إلى الأرض 
المقدسة: بعضهم كقساوسة وبعضهم لممارسة الطب والجراحة البشرية والبيطرية 
ومن ثم مساعدة الجيش والسكان كلهم. والفتيات أيضاً يجب تعليمهن الجراحة 
والطب. "وبحيازتهن لمثل هذا التدريب ولدراية بالكتابة. فإن هؤلاء الفتيات - أي 
الفتيات ذوات الأصل التبيل والأخريات المتمتعات بمهارات استثثائية والجذابات 
وجهاً وجسداً - سوف يجري تيتيهن كإبنات وحفيدات من جاتب كبار أمراء بلدانهن 
والأرض المقدسة والأراضي المجاورة لها. وسوف يجري الإنفاق على زينتهن من 
جانب الهيئة المذكورة بحيث يتم اتخاذهن إبنات للأمراء وقد يجري عندئذ تزويجهن 
زواجاً لائقاً لكبار الأمراء ورجال الدين وغيرهم من الشرقيين الأثرياء'(157). 
وبمجرد زواجهنء فإن من المتوقع من هؤلاء السيدات الشابات تحويل أزواجهن 
- أخيراً وليس آخراً إلى الاكتفاء بزوجة واحدة("19) - وربما إنجاب ذرية 
مسيحية. وهذه التيمة: مرة أخرىء ليست جديدة. فالزواج بين مسيحي (سيدة 
مسيحية. كقاعدة) وساراساني كان موضوعاً شعبياً من موضوعات الأدب 
الرومانسي في العصر الوسيط. وغالباً ما يجري تصوير وليد المرأة المسيحية 
والأمير الوثني على أنه مجرد قطعة من اللحم لا شكل لها تضيخ طفلاً خيلا 


352 


بمجرد تعميد الوليد. أو على أنه مخلوق ذكر أشعث يختفي شعره الكثيف يمجرد 
تعميده. أو على أنه طفل أبيض في جنبه الأيمن وأسود في جنبه الأيسر يتحول 
إلى 1476 11/110146 «عا6' [كائن ناصع دون شائبة/ أو إلى كائن “"جميل ووسيم" 
عندما ينال سر المعمودية المقدس. والأم هي التي تقنع الأب بتعميد الطفل - ومن 
ثم يصبح إنساناً. وعندما يرى الأب تحول الوليد الوحش إلى كائن أبيض وبشري, 
فإنه. هو أيضاًء يتبنى الدين المسيحي وأحياناً ما يتحول هو نفسه في ماء 
العدودية من أسود إلى انيطرلة"؟). لكن دييوا لم يكن كاتنت روانات خبالية .لش 
كان كاتب كراسات دعائية سياسياً. وآحب” نسائه المتعلمات "لأوطانهن" كان ضي 
تظره مقيداً للسيرة"الأكثر مستيسية فن الشرق ناشان تايمهن نسهة 7" 
ولابد أن فكرة ديبوا عن التتنصير عبر التدييث قد استندت إلى صورة 
الساراسان - الذين استولوا “على ذلك البلد الذي هو بشهادة ال مخَلّص أغنى من 
جميع البلدان الأخرى' - بوصفهم رجالاً 'يحيون حياة مسرفة الشهوانية: وكلهم 
أحرار في إنجاب وتربية أي عدد يمكنهم من الأطفالء بحيث إن الممالك 
والمقاطعات الكثيرة الواقعة إلى شرق وغرب وجنوب الأرض المقدسة لا تكفي هي 
نفسها لإشباع حاجاتهم'(91"). وقد فكر ديبوا في استغلال ضعفهمٍ الملتخيل 
استغلالاً أريباً. على أن تصور ديبوا الاحتقاري للساراسان كان متعارضاً مع رأيه 
في الملك القرنسي حول الموضواع نفسه؛ فقد نصح الملك بعدم مغادرة مملكته في 
حملات عسكرية وبالبّقَاء آمناً في داره وبإنجاب الأطفال(”*'). والواقع أن هذه 
النصيحة كانت تتعارض مع الصورة المثالية الميديشيالية للملك المسيحي(!”"). 
فملك فرنسا كما تصوره ديبوا كان قريباً من صورة الأمير الشرقي(!*'). على أن 
ديبوا كانت لديه ميررات جيدة لنصيحته. فمن الواضح أنه لم يكن يريد لملكه أن 
يموت في حملة عسكرية. مثلما نات تعكن سلاف كيليب: لكن دييوا كان يفكر 
في حياة جديدة ة وليس في الموت. وبوصفه ا بالتتجيم: الذي كان رائجاً في 
عصره:ء كان دييوا تواقاً إلى أن يتم حمل وميلاد ملك فرنساء سيد العارة» ٠‏ في ظل 
أسعد اقتران للنجوم - أيء في فرنسا(" .)'١‏ وبشكل أكثر تحديداً فإن الابن 
الثاني للملك سوف يكون لازماً بوصفه السيد الفرنسي للشرق. وكانت تلك 
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السيادة أحد شواغل ديبوا الرئيسية وقد فكر بشكل منهجى في إقامتها وصونها. 

وكان دييوا على علم بأن الإخلاص الوطني من جانب التساء المسيحيات 
المتعلمات لا يكفي وحده لتأمين الاستيلاء على الأرض المقدسة. كما أن قتل جميع 
السكان المحليين ليس حلاً عملياً. وقد كتب ديبوا أن الأمير الصالح لا يجب عليه 
أن يهدف إلى تدمير مجمل الشعب الخاضع. لكن توفير حياة ولو نسبة من 
الشعب المغلوب إنما يمثل مشكلة جديدة. وأصبح على ديبوا الآن أن ينظر كيف 
يجب على الفاتح المسيحي أن يسعى إلى القوز بحب [110ع4116] الناجين . 
والحال أن طرح هذا السؤال قد أعطى ديبوا مكانة في التاريخ بوصفه أحد أوائل 
من صاغوا مفاهيم التوسع المسيحي(*'') وفكروا منهجياً في "إدارة المستعمرات". 
وردا على سؤاله هوء ذهب ديبوا إلى وجوب كل من العقاب التموذجي لل 
"متمردين" سعياً إلى 'بث الرعب في صدور الكثيرين بما يكقل حسن سلوك 
الجميع' والثواب ل "ذوي الموقف الطيب'(1*'). لكن ذلك لم يكن كل شيء. فقد 
راق ذديوا اهنا توي معدل أسساء لك القاظعات” ووهوب تخافية فلك 
الأراضي (إن جاز لنا استخدام مصطلح من زماننا). وذلك بحيث يجد القادمون 
الجدد من الغرب هناك "يهجة ومتعة البيئات المألوفة لديهم(07). 

وفي كراس دعائي صغيرء اقترح دييوا أن يغزو ملك قرنسا مصر وأن يجعل 
ابنه الثاني حاكماً لمملكة أورشليم وقبرص. ومن المؤكد أن مصر كانت جذابة 
بسبب كونها أرضاً "“خصبة جداً؛ لكن ملك فرنساء بغزوه مصرء سوف يحرر 
الشعب المصري أيضاً. وكما رأى ديبوا الأمور. فإن "الشعب المصري برمته سوف 
يكون من السهل تحويله إلى اعتناق الدين الكاثوليكي وانتشاله من وهدة العبودية 
لرفعه إلى نجد الحرية'(8:'). على أنه كان واقعياً بما يكفي لكي يلاحظ أن 
"محاربين" عديدين سوف يكونون ضروريين لإقناع المصريين بالامتثال لتحريرهم. 
وقد خيلت له مخيلته حشداً من المحاربين المتدفقين على مصر لكسب الثراء - 
وهو أمر اعتبره أفضل من ركونهم إلى الخمول في بلادهم الأصلية(؟""). ثم إن 
النقل المركب للسلع ولاجنود سوف يحدث في أجزاء أخرى من شرق البحر 
المتوسط "المحرر" أيضا. وقد كتب وذهنه معلق على الأرجح بأشجار الأرز في 
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لبنان: "في تلك الأصقاع على طول الساحل حيث يمكنهم [ملوك الشرق الجديد/ 
الحصول على الأخشاب الممتازة مقابل لا شيء. سوف يمكنهم توفير اللازم لبناء 
السفن ومراكب الشحن التي يمكن عن طريقها إتمام عمليات تقل إلى هناك 
للحديد وغيره من المنتجات الوفيرة فضي الشمالء ولكن النادرة والُغالية في 
الجنوب» وذلك إلى جانب تقل الأسلحة التي لا يسهل وليس من اليسير الحصول 
عليها هناك. ناهيك عن أشياء أخرى من شأنها توفير أسباب العيش والقتال 
بكفاءة. وسوف تحمل تلك السفن محاربين؛ وفي وفت السلمء ولكي لا تبقى عديمة ‏ 
الفائدةء سوف تحمل في رحلات العودة توابل عطرية وسلعاً أخرى تنفعنا'(١١).‏ 
والحال أن المزايا الاقتصادية - أو بتعبيره. "المنافع الدنيوية" - الناجمة عن 
احتلال شرق البحر المتوسط كانت جلية بما يكفي لديبوا. وفي إشارته إلى النظام 
التعليمي الذي اقترحه؛ أوضح ديبوا أن "إحدى نتائج إنشاء مدارس من هذا النوع 
وإرسال أشخاص متعلمين من الجنسين إلى الشرق سوف تتمثل في أن سلعاً قيمة 
[5هدوولءجم 765/: وفيرة في تلك الأقاليم لكنها نادرة وذات قيمة عالية عندناء 
سوف يجري إرسالها إلينا نحن الغرييين بمقادير كافية وبأسعار معقولة. ما أن 
يصبح العالم كاثوليكياً”(١١2).‏ وكحافز للمنتفعين بمدارسه المقترحة - البابا 
والكاردينالات وكبار رجال الدين والملوك والأمراء - أعلن ديبوا أنه تقاء كرمهم 
يوف يجري تزويدهم بالتوابل وبأي شيء آخر نادر وثمين يرغبون فيه 'مقابل لا 
شيء'(7١).‏ إلا أنه لتأمين مثل هذه المزايا والامتيازات. فإن التجارة: في نظر 
ديبواء لن تكون سلمية بشكل زائد عن الحد ولا حرة حرية تامة. ففكرته عن 
التجارة كانت بعيدة عن إضفاء عصر التتوير لطابع مثالي على "التجارة السلمية". 
فمن جهة؛ سوف يسير نقل الجنود ونقل السلع يداً بيد. ومن جهة أخرى. فإن 
الحاكم المسيحي للأراضي 'المستردة” سوف يراقب التجارة ويضبط الأسعار سعيا 
إلى كبح “جشع التجار". على أن التجار الذين كان ديبوا يريد كبح جشعهم لم 
يكونوا تجاراً فرنسيين. بل هم بالأحرى الإيطاليون والتجار العرب و"الشرقيون” 
الآخرون. وأولئك التجار سوف يضطرون إلى تبني مبدأ حرية التجارة. وما أن 
"تتم هذه المشروعات, بنعمة الرب" ويملك "الكاثوليك من ذوي العقلية نفسها 
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مجمل ساحل البحر المتوسط. فإن العرب, كما كتب ديبواء سوف "يعجزون عن 
تحقيق الرخاء المادى ي لأنفسهمٍ إلا إذا شاركوا الكاثوليك التجارة في منتجاتهم. 
وسوف ف بكرن ذلك صحيحاً أيضاً في حالة الشعوب الشرقية ومنتجاتها'(17). 

وهناك أسباب وجيهة لتصور أن استرداد الأرض المقدسة: بالنسية لديبواء 
كان 'سياسة استعمارية إمبريالية بشكل واع بأكثر من كونه اهتماماً دينياً 
بالجماعة المسيحية'(4١").‏ وقد قيل إن عمله إنما يرمز إلى تحول تاريخي بعيداً 
عن الفكرة “الامبراطورية” إلى سياسة القوة "الامبريالية(0١):‏ وأن بالإمكان أن 
نرصد في كتاباته "الخطوط العريضة الأولى للسياسة الاستعمارية"(7١).‏ ولأن 
ديبوا قد صور استرداد الأرض المقدسة ليس بعد ك "إنجاز لهدف ديني بل كفتح 
لأرض بالفعل"؛ فقد جرى وصفه بأنه "مستعمر" سابق لعصرط("١").‏ ويقال إن 
فكرة ات المسيحي العالمي الواخد إئما يتفوق عليها في عمله تعبير عن وعي 
قومي يُعْدَقَدٌ فيه أن شعباً مستيس] خاضاً هو الأرقى وهو الذي يحمل الرسالة 
العالمية للمسيحية(2"14). ومع ذلك فإن مثل هذه الآراء عن ديبوا إنما تكتتفها 
أشكال من الإسقاطات التاريخية غير الجائزة 

لقد رمت مشاريع ديبوا إلى أن تؤْمّن للمسيحيين الفربيين حصة متزايدة الكير 
باطراد من المتافع الدنيوية الموجودة في هذا العالم والتي كان "لابد أن تؤول لنا 
منذ زمن بعيد(1١).‏ وقد ذهب إلى أنه لتحقيق ذلك يتعين احتلال الأرض 
المقدسة واقتسامها على نحو مشترك من جانب القوى المسيحية('''). لكن هذه 
القوى لن تكون شريكات متكافئة في سيطرتها على العالم المعروف (والذي كان 
مادزال متمشور | حول البحر المتوسط)(١").‏ وكان الشاغل الأساسي لديبوا هو 
تأمين التفوق الفرنسي في الغرب المسيحي وفي الأراضي المفتوحة حديثاً . وكان 
التوسع الجغرافي الذي اقترحه - الاستيلاء على الأرض المقدسة وكذلك على 
'مصر وبابل. وتونس!'"") و"الشعوب الشرقية” - جزءاً من فرض الهيمنة 
الفرنسية داخل الغرب المسيحي. والحال أن الاسترداد المنشود للأرض المقدسة - 
'تقدم [:نلاةء/270] الأرض المقدسة(50'), كما وصفه دييوا - لن يكون قوة 
توحيد داخل الجماعة المسيحية إلا بقدر استعداد القوى المسيحية للامتثال 
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للمطامع الفرنسية. وبالمثل: فَإن السلام المثالي الذي يجب إنجازه عير الحرب 
الملقدسة - حيث تحيا البشرية كلها في سلم وانسجاء!؛"") - لن يكون عالمياً إلا 
عبر خضوع العالم لفرنسا(5"). وإذا لم يقبل العالم القيادة الفرنسية: فإن 
الحرب الصليبية التي كانت أدأة لتحقيق الوحدة والسلم بين المسيحيين سوف 
تصبح مبرر سياسة استيعاد وقسر داخل الجماعة المسيحية: يما يقوض أساس 
الجماعة المشيحية نشسنه: 

وقد أوضح ديبوا ذلك عندما ناقش التدابير القسرية ضد المدن الإيطالية. 
فإذا ما رفض اللومبارديون والجنويون والبنادقة تقديم فروض الطاعة للملك 
الفرنسي ودفع الإتاوات والرسوم التي كانوا مدينين بدفعها في السابق 
للامبراطور. "فسوف يجري فصلهم في التو والحال عن الاتصال 014/] 
0 ]) بجميع الكاثوليك المطيعين لمولانا البابا والمراعين لخطة ولنظام 
السلم الجديدين. كما أن التجارة في جميع السلع سوف تكون محظورة عليهم” . 
وما أن يتم تركيع هؤلاء المتمردين و إخضاعهم بالكامل. فسوف يجري 'نفيهم 
نفيا أبديا(1"). والحال أن الاتهامات التي تذهب إلى أن الجمهوريات البحرية 
الإيطالية قد عرقلت استرداد الأرض المقدسة بسبب مزاجها المشاكس 
ومصالحها التجارية الأنانية في تجارة شرق البحر المتوسط("""), كانت اتهامات 
شائعة ومألوفة منذ زمن بيعيد. 3 أنه عنتدما أيد ديبوا دون تحفظ الروح 
الجديدة للمملكة الفرنسيةء فإنه كان يقول شيئًا جديدا. 

فبيساطة. لم تكن هناك أية مبررات حقوقية تسوغ لفرنسا مطالبة المدن 
الإيطالية بأن تقدم للتاج الفرنسي فروض الطاعة التي كانت مدينة بها 
للامبراطور. وكان هذا المطلب يستند إلىء وتغذيهء التطلعات الفرنسية إلى الفوز 
بالمكانة الامبراطورية. والحال أن تأييد ديبوا غير المشروط لل "النزعة 
الامبراطورية الفرنسية" كان متاخماً للشوظينية(4"'). فقد أعلن ببساطة أن 
العالم كله يجب أن يسلّم بالخضوع للفرنسيين(؟"). وفي مواجهة القوتين 
المسيحيتين العالميتين؛ الامبراطورية والباباوية» دعا ديبوا بحماسة إلى السيطرة 
العالمية الفرنسية("") - بل إلى الامبراطورية الفرنسية - في كل من الفرب 
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والشرق(١5").‏ وعندما كتب أن القوى المسيحية مدينة "بالطاعة لمولانا البابا". كان 
يفترض خضوع البابا للملك الفرنسي. وكان دييوا يريد أن يرى الملوك الفرنسيين 
وقد تحولوا إلى "سيناتورات رومان” يخدمهم اليابا وكوريته("'').: وأن يرى 
الكنيسة وقد تحولت إلى تابع للمملكة الفرنسية. وكان "يحلم بعالم يكون فيه 
الكرسي الرسولي في خدمة النزعة القومية الفرنسية'(""). أمّا مقترحاته 
أجل الإصلاح الكنسي فقد استندت إلى "خطط سياسية فرنسية خالصة 
للسيطرة على العالم". ظهر فيها ملك فرئسا بوصفه الرئيس القادم للتنظيم 
الكنسي(؟"). كما افترح ديبوا ضرورة انتخاب فرنسيين باباوات وكرادلة وضرورة 
انتقال الكورية الباباوية إلى فرنسا(""). 

وقد وصف دييوا بأنه "عدو للكرسي الرسولي المقدس” تخلل عمله الحبٌ 
الجارف لفرنسا ولعظمتها والتحدي للكورية الياياوية في روما(1؟) !ل أنه لم 
يتخل عن الفكرة التى تعتير البابا صانع ومعزز السلام العالمي (5اعهم كدالاه: 
«7071:010ج 1© 66107): الذي يتمثل واجيه في ضمان ليس فقط أن يحيا جميع 
الكاثوليك في سلام وعدل دائمينء بل وضمان أن 'يسعوا مخلصين إلى استرداد 
وحماية تركة الرب المصلوب572"). ويوضح هذا إلى أي مدى كانت فكرة دييوا 
عن السلم فكرة ميديقيالية بصورة عميقة(75”). فضنن الإطار الفكري 
الميديشيالي التقليدي دعا ديبوا إلى تبديل لعلاقات القوة. قالبابا الذي وصفه 
الكاتب بأنه صائع السلم هو بابا يجب أن يخضع للفرنسيين وأن يتحدث يلسان 
ملك فرنسا(؟). وضي مشروع لصنع السلم يهدف إلى تحقيق السيطرة العالمية 
الفرنسية(:*")؛ لم يخصص دييبوا للباباوية غير دور دوو[ 

ومع ذلك فإن دييوا بينما كان يدعو بوضوح إلى الحكم العالمي الفرنسي قد 
رقض فكرة ملك واحد يجعل "العالم كله وحدة واحدة" (11/11ئها 0771 1ئللة:1 10111711 
6 فقد كان يشك في "أن يتصور أي إنسان عاقل إمكانية أن يوجَد في 
هذا العصر والأوان ملك زمني واحد للعالم كله. يحكم كل شيء ويطيعه الجميع 
كرئيس أعلى لهم. لأنه لو جد اتجاه في .هذه الوجهة فسوف تكون هناك حروب 
وتمردات وشقاقات لا نهاية لها (!4"). وقد أضاف: "إلا أنه من المعقول أنه في 
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المسائل الروحية يمكن ويجب أن يكون هناك أمير وملك واحد يجوزء بمعنى 
روحيء أن يتقلد سلطة قسرية في الشرق والغرب والجنوب والشمال(0145. 
ومخلصاً لأمر الوحدة القطعيء. اقترح دييوا مع ذلك حاكماً واحداً للعالم 
(701 ©ل2710207). لكن هذا ال 71010714 آ© كلا 11لا وررعء771:1 [الأمير 
والملك الواحد/ لا يجب أن يكون اليابا. قبالتسبة لدييواء المتمترس بثيات ضمن 
إطار "خلاصية آل كابيه [ملوك فرنسا]". كان يجب الآن على القوتين [الباباوية 
والامبراطورية/ أن يمتزجا ضي الملك الفرنسيط(؛'). لقد أثمر تقديسٌ الملكية 
الفرتشيية : عتسد حمل ناك كرتس] نحاكها تروحيا ماى 768710 111 [في مملكته)]. 
أصيح بالإمكان تصورهء عبر موشور الروحانية القسرية» ملكا لعالم يسيطر عليه 
المسيحيون الغرييون. 
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وتإكلة ققط" ععمدعظ كه دصملع مدا غط) عمط ععمع ,عاتصيت +1 تعصمظ 
باط غطا كملف متقده مضه ,تصملمصعءعقصطنت للد ئعععئمعم للمد لم2 لعئاعع مجم 
تلم ,15 ععصوع8 أه عمدتكا عط ععمع11 .عنموء كاعد مز عند عط لمه طععسطن 
رهمتكا ممافقطن) وعا! عط ركعصلط عتامطدن لله عممصة ,لعصمقم بععمعلاععي 
6 أعصم8 ”اتردس غطعت عط ع1 ععمعت قط عط عم رمصمكدءع 0ممع طعت لصد 
اتتتتحه:ا, 117 دمللطوظ /4 76 1 

”.مصتصه12 2 ممتوععاء مسلناممم ممععقتلتععم هذ ععموط صدموةء [.]» 106 
,1957 20م صما :430 ,1964 5علله177 .01 .120 ,1971 طععدعالتط مذ لم05 
عع مه“ رت 7ق5 زك[ومعم معدمك بوع2 2 ؤه عمطمط عط كد متمممط جزه) 2317-8 
هذ ”رعمتا ممتاقتصط.) غ805 عط لصة رعاممء2 معذمطن عط ,لصمصة برلمط عط 
.(”لصطا رامط" 2 5د ععصمء] مه) 309 بللمععمى ,1971 ععومنة 

0 ,1951 جع 11م موك 107 

.(95 .م) 7اعوسو إأوزو[ بره أمرمكا 0# عتتوط آه صسطن[ 108 

.1971110 طسوو ارج 109 

.(قصداكتماظ عل ععادتمتطط [2إ20 عط عمتكك) 22 ,1982 ععطاعو8 .31 ١10‏ 

/١١١ 171 لكعأودهددطء‎ 1933, 6. 

.2 .ص 1973,680 مصمعع 1١١2‏ 

.149-50 ,1933 خكأوعدهجسلصع 10/1 13! 

| 1 .3 ,1973 مصمع8 ١14‏ 
غطا هذ منعياهه - سروم ها جععمعيكء: .ه؟! :685-6 ,.للطذز عع 5‏ كلا 
,363 ,266 ,140 ,1903 جامطءة عع: ,عقدمدععغلا مماممسسععوصم 
مده أوزو ونه أمزمكا 07 كتقتدط كه مطهزعء5 ١16‏ 
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7 ,305 ارأونس]! ه 4ه انع ه تتموساعنا مايا1[ لرعع 5 !١7‏ 

متمصحطهء ,عمعتاطدم أعء مكتلقت معمتعطءدي كوتصق] دعل مععصممهلع0)“ م[ 15! 
”.كقتلةوءء26 عا عمماد بمعطعاءاع هذ ععله معطعم غمادء صمط لنطمئم 
#صتاطبم ماما“ ده :187 ,1684 ,.لقطةا 4ن .173-42 ,1933 كاوتهدهجعتصع1/لآ 
.1964 غ105 صا ”,1100-1300 *رعتهاد أه مومدع 1" لصد تمر متطمكا كامنتاتاه 
,1957 معاامموغ و1 1١19‏ 

.(104 .م) 711 و2[ لوضع<! ابره أمروكا ,0 20! 

7 ,اتاوقن] م ممه عه[ ه معوسعنا مابنووة1 قر 121١‏ 

مذ ”رععصصط مذ ععجدو2 10921 لمه ممسلمع83 عط أه ععمعاء2]“ نعجدم 5‏ 122 
1 ,1973 ممصمعل] باء ر(298 عععغط) 1971 عع رومئاد 

6 ,1957 جع تا لامو ع5 23ا 

19717 نتعجووىة5 124 

'”.كقة؟ عتطهغم ططقبن كتاععع متاطاوع1 اععة صع مناتحك غوء كستاعحم عومو! [...]» 125 
0181 «مصعغمم ب .(121-2 ..لء كلهاعصصا) 0132نم مما عندمناوضهم +2[ 
برط ده موا أ5ء8 عط عوط لعاتص عط مغ ععععط غ1 15“ غه ممادعنان غطا 0غ كتععدقمة 
ركأه01150آ مغ عممعوعاءع 2) 1978 تمصع عا لعد5دندءكئل معد *52,7كم[ أوعظ عطا 
.(318 

.(115 ,.ل» كنهاعصصة) ممم عزيمم +12 ١26‏ 

1971 ععرودىن5 127 

.3 ملتتمسصطمدك-جعلصقدي 1ط ع5 128 

.6 ,681 ,1973 مصمصعظ8 01 129 

.(”عغها5 عقلدهء5" 4ه عمنلوعم؟5) 256 ,244 ,1957 جع مم1 130 

.324-5 ,1988 ممصعء 1 !131 

.(كأمعصطمواء نعل تعتاقدء عه)) 5-6 .مقط كك ,12 .رفك ,.لتطزعع5 132 

مقصح 1ك :(12 ,1974 عتمعمظ مذ لععمبي) مماطينس]ا عمط «مترمك ‏ 133 
,12*33 

.102-3 ,1974 عتسعوظ مذ لع)من00) 34ا 

أه +أمععمم عط م0 .258 ,1957 162تكت20م )مما ء 107 ,1971 طعدع1ل1] كذا 
10 .صهك ,1964 غوه1 .2321 ,1951:1957 .10 عهة ,لهم 

5 ,1991 عصتتوء8 014 136 

.0 1964 5لل771 04 137 
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.9 1951 :2536-8 وللمععمي ,2321 ,1957 ممعم عمو[ عم5 138 

2001/0307 واتأوقيل ه وبره نوت ه عيضو مايروةر] م 139 

1ط[ 140 

.6681-6 ,1973 مصمع8 04 ١41ا‏ 

.1933,1868 أدبا موسبصء :177 142 

,1973 موممعم 143 

,194-232 ,171/1071 0011/5 عط :ه10 :258 ,1957 تعادم ]موب 4ذا 

عألومممه رتعل1ه صداعه1 .66 ,64 ,59 ,44 ,30 ,17-8 ,1989 عمتممدن 01 145 
.2 ,1935 أمحصقكا معد ,عل 

.00 ,679 ,1973 مممعءعع5 146 

077118 عع5 147 

مطنك كسيد نوه ... عجو :300 بأطوفت1 4 4يته غرعة17 ه برءمسؤوط مابنضرة(1 كر ععك 145 
عط ععجهمم لهبإهع كتط بط لصة ,20 ءضم غنه عت/اه) صنط +20 عمتعمتا5 مه مقط 
موم) دعتععغطنا همه كععء اكلام ,كتطماكنك رذكها عط عه عتمعومتد 15 عمدا 
(2776512 16هارماممر 

ده ,60 وللمعمىع اسه 59 ء 15 .34,1043 ى تستمسيواظ عل عومسبيرزيزو) ‏ 149 
لهم ععمعم عمتطقطط صا 200 ,25 مذ لعجمء جد كنع بهكمم “لمجاءعى جه" عط بحمط 
اما 

.26 ,18-9 ,1982 معطعدظ .131 150 

.9 عمتصصد) عع5 اذا 

.3 ,1982 بعطعو8 .21 152 

2 عطعهممء11 06 153 

.2 ,1971 طععوع 811 54ا 

عط آه عام عط :1364 ,1988 رعمعا! عءه رسعا/تطممسمه "و2 عل عن كذا 
15 “01جعع2ه0» لهتام تطعا" 01 عكى عطا ع متتعطهدط صا (1313) ممبنه عتأه 7ر1 
كك :1874 ,ط1993 ممنعومتصمء2 عءة عبرظ .198 ,1965 ممعصلانآ مذ لعدوعىد 
,1976 طمننع5 :22 ,1989 ومتمصد) 

لاع 0مم1] 0 عاأمعطاصمم عط قدمة كتمع صمماءمع0 عنعغطا ما علتمصلمها 4ق 55! 
عطا 04 عمنمعى" عغطا 5د ممنط ترزدعاهمم 5مقلامغقلط عمده؟ ,مكدع قلطا +40 :111 
تعنها عط م10 666 ,1994 سسمعودة5 :421 ,1991 عتده81 06 ”عنت5 لدموط 
2 فلنءظ مهد ركمتعم 
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24 ,1991 برعل[د0 © 157 

1964 دعللة177 155 

4 ,1959 تجزةلمعمطمام 59ا 

عققصصا واعملا طعمعء1 عط غه دعأمصصفت تعطاميط طغزهم) 63 ,1971 للعمولاع 16 
1 .(012115 جططع م0 عتاع طته مص ركمت كه معت عط مذ 
تعللع2 ء :(107 ,1971 طاعدعللن1طآ صذ 0ععمدي) وبتوبوط عبداتالهها مك امعد 1 16١‏ 

ش ,58 ,1929 "مم1 :300 ,1934 
.8 ,1960 مع مسحو 162 

.48 ,1964 عوو 04 163 

19102 مععك]1 عع5 .11 تنعط موسسكى 164 

.1428-9 ,1964 70/15 عع5 165 

1904 معلل ,97-105 ,1935 أمصةكز :1934 ععلاعت :غ298 ,1910 ممعكزر عع5 166 
: 4281 

.168 ,1993 هم:غهمسنتممء2 عع5 167 

1 1964 غون2 01 168 

غآه5قة7 عء5 بتممعن0]آ ه0) .(292 ,1934 ععلاعم مذ لععمدو) عامعتديرسابعءذكى 169 
1291 

1 تععمع 52 01 170 

4 لسرمكا «0 كتكه7 4ه صطو[ 1ن .(469 :2 ,1954 كاسعرط) كتمهم عدم 7 
.(220-5 .مم) 1ق «عبندم”] /ووود][ 

300/308-9 باطوقىا ه نيه لعءة17 ه برومساوا مابتووة(1 ام 172 

1 ,1926 عمغتطنج ع 173 

.8 ,426 ,1964 كعللة177 06 174 

.(469 :2 ,1954 كبجع .ة) ربمتقاوم حم 175 

,1960 عسو عع 176 

2 .م 426 ,1964 معللة/10 17 

(2 .5 426 ,1964 ككللا/0ا هذ لعتمدي) تمانمقاه ماسم كيطممم 1 175 

4 عامانةعادقته0) ءووطط ا ,تعتائحهآ1 ما عستتدعاءء) 125 ,1985 منعطء5 عع5 19 
.([1940 ركقكة ]| 13680 6 1270 

238 تك 2555 ,1957 0162نم ع مفكا مذ لعغمنن رعللاكعناوتود غه بسممتلل7؟ 180 
-109 ,1935 أمحصقكا :(قععمعع]ع: معطامدط طناه) 138 
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.255 ,1957 2ع1معم) مك[ مم5 151 

182 117111 1964 

,1935 )مصفكا ععو “وقتتطن) دده[ عل عمصدددومع دتمل" عط 5د ععموط عور 183 
.111 

2 ,1982 متعطعو8 .31 84ا 

.9 ,1935 امصسق] 5ة! 

7 جعاوامدمامي1 .170 ,نسطلاعا 4ه كاتستعدمم عموبتهم] عدبم ببزيت ويرجوى  ١86‏ 
تحن عتلتعه كنده1“ وأععة 04 مده[ عمااملقطئ10 كامعخمع 5 طعيد 52897 ,255 
زمغ ع1 عناصم غمعامسعيع ععصوط1 ع0 عصسدهزمع غمتدة أتل ننه عغمعامسعيع 
”.كناوعطل 

.122 ,1985 متعطء5 عع5 157 

,108 ,1935 )مسقم 1388 

.7 ,1983 غع0155 1 :427 ,1 ,1992 برعاوتاه]8 04 189 

.14 .مفط ,1992 رعأوبده]8 04 90! 

+5 بلنالا؟ ,1940 مممعط1 ,ع .م8 !ذا 

.(قععمعتع]ء1 نتعطامدط عه 499 لهم) 453 ,1992 رع[وجدن83 192 

.4 ,1988 مدمسء 1 193 

.7 3224-5 ,.لأطزعع5 194 

د بط 1:12هم تر هانودز عغطا أه عند عط عه .4356 ,1964 عو20 عع 5‏ 195 
لقلهم 1 كمقصمظآ أه عتعطصبطط] ءعء5 ,مقاعوءممعغط عمتلوكتن غمعمتصمممم 
000 

وهل“ غقط صنمك 5”ععكتصمظ م6 0ع0ممدوء: عحكقط مغ لعامدنو ذز عننو1[م 196 
أقء 2نا5ه؟ 0ع5 ,عمتمط100 ,عناو6 0" تطات "“رحطع مادع0م عنالططمقننا كتتحصء طقط 
,1991 غأههوج8 ””.كتلوعع مدعت د20 ركتلدطايع؟ 

.8 .صفطك ,1990 عطعممعء84 :480 ,1951 معتسمغمغمي] 04 197 

.482 ,1951 جع منغ موت]1 195 

ععمقاءهمحصطا عط ما طاسدمعع عط ذه عمكلدءمة) 427 ,14 ,1992 برعائده8 04 199 
مذ “امعمصمء رمع عدلتعءة غه عععغطم؟" عط عه *“,وتطمعلمء1! عملدهءو" 4ه 
.340 ,1988 صمصعء 1 ززوعع هط عمتلدمدصى 

عصدذة عطاغه)) 49 ,19852 مقصدةر1 :189 .م كه 478 ,1951 ععابومعمعميي1 20 
1991 متعطءد :89 ,1986 وعإمسوط :(171 متلتطط عبط ادكه غتام 25 عمعسماوعة 
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161 

4 ,1994 تجتتتطل8 !20 

عصدءءط* 1313 م ؤقمى ع أه عمتكلف 117:5 «بتلنط2 .51 ,19859 ممصعمر]” 202 
,1985 ملتغط5 ”.ترطععقصممم اعمعء1 عط ؤه كعتممممعمع ودع غمععع عط ؤه عمه 
.124 

14 ,1985 صنتعطء5 203 

.(470 :2 ,1954 كتوعرل) تبمتلقهم ع1 204 

صم (للمصمصممي لعععقدد رللععوء1!ه 117 منلنط2 .218 ,1979 مهقلعه[ 205 
ع©5 رقع20كنط) عط كتتام[ غصندد 02 .15 كتدامر[ طتله ممكتنومصطم ألمعافممء 
7 ,1991 عستتوعظ 

.18 ,1986 بوإعاوده1] 206 

1ط[ 207 

,1985 متعط5 203 

لالءسمتتامعع مم 925 عرزمم عط عقط 5ممك1مدتد م0 .122-3 ,.لرط 1‏ 29 
ه23 ,11 ,1911 ععوعةءطاع لم2 عه ,لمما براه عط غه دعتقاكة عط مر لعادعنع صا 
.24 ,1992 وعاكتده1ظ :75 ,1971 ممع للك 

.98 ,1975 [ععاع نك 210 

.1992,45-8 بعأكتده1]؟ كب .110 ,108 ,د 1985 مصعم 21 

.8 ,2 1985 ممدتت 17 212 

+2205 عط ومقطععم 25 عدا جدعلمء عصتلدفتص عل دعنك ,581 ,1991 كتنن]3 213 
لدم2م2 عتها عط ععلمنا “دسكتلفم مق همععما عماوميع"“ غه عععمفة عتتمصفل 
.تقطع 12022 

1992 طغتصة-ترعلتآ .علدقدص 0ممءهة عط عوط ععد مععط لقط عمعلععع1م ل 214 
.110 

.9 ,1988 ممص 197 01 215 

علتتناءء0 35 أالتطة نط وعع5 ,203 ,1986 1لع0ده2 :430 ,1992 برع اكدسو]8 014 216 
عمتلدكتك وكالعصعلء1 غقطة كعتئد لمة علدنص 11:5 عاعفعلعء عط طغلي 
."مضه 2[1ز20 2 1025 لإمتئة 

.84-5 ,1986 بإعامنهن1] 217 

404 تموءعء له كنوع معمعصستلعءممطة لء؟ ملتعفعم خناطن معتتكة  »].[‏ 28 
16 أ اللطادع522 208 «ضداطل1وطتاذك دمدالمع عتم [ع 7‏ مصدسنكمماءطكمدن 


000 


تناع2ةا5 011001 ,2232م غتدأه؟ كامعصتلءمصة [ع7 كتاأتحعقعم كلم صتختشتط 
,1911 ععوععطاء0ه11 ”.تصتطهددعععدة ك7 كنوع عتامعكعممء 

.13-4 ,1986 ببعاوووآع 219 

2 كلم عتتاعل عتتتة 112205 1215 ,225 0805م ع2 ]1 «مامتاءا/ة عسنم1 ج1» 220 
.43 ,1959 تصغلسعطملم ”عمسدة عسعياع 

.5 :ع ,147 ,1991 منتعطء5 !22 

7210460[ مجعم ورتلته وبرجع ك1 222 

كدالة؟ ,كلعع2 52105 بهتاقء7 :2م ,كلع12 227:2 ,75112 كتاختاقط أ5ء كتالمقطط ولو 1 223 
.6 ,ارأوت! ه 4ه نم77[ ه عامط مابتضرة([ ام ”.مجاوع؟ 

.6 .ماع56 224 

0 774126[ محم تزتيت ويرجرع ل 225 

لصة همهم عمعههمعتعةق عط مه اللمتعمء0 .61 ,24 ,1911 ععويءط[ءل0 83 226 
.9-13 .فك ,1976 وممععة5 ,1986 بإع[إمتتوآط عهد رعلدكتى عط 

.9 ,1911 عععوعءط1ء101ء81 227 

مصمطه) لمفاعمظ غه 111 لعدسلظ .45 تء :49 ,و1985 ممصدى19 ع5 قله 
أه صقم عط 25 ل0عنمعدع1م مممامءء2ه غتامطغك" 55للصدعدم20م طمتاهصط 
لعأدععوند عط صغطه عدم غقط كه علوععطاعيره عجل لتوحد مغ لعتمده مكله (اععمعم 
عطاعم4 .5 ,1974 عتصعدظ .كمععدعو5 عط غعمتمعة علدكندك غمامرز 2 171 متلتطظ مع 
عاععط م صعغط له قد عط غمعجععم ما أوغلا عتلاماقء ولطعسسطن) عط 6ه عمقعط 
01 «مامع2 عط معتل م د5ع0دكنص 1ه عمتعطاميط 525 ]1 مم56 مه 
5عمتلد :79 ,1933 عمتلمع[ .**5غ2؟ عقلدءء5 عتغط مصمع دععممام ممقخصتط) 
.3 ,1983 

,7775-6 ,1971 طعمو القع 29د 

230 1151 1986, 18. 

.8 .م 254 ,1957 جععنواممم ع مد]1 01 2١‏ 

17 منلئط8 عتعطاعطه 1ه ممتافعين عط م0 .19852 ,1984 ممممع و1 ع5 232 
ع56 “,01165602 120556 عصبك قد علدمتص عط طغت لعمعععمهمه راأعععمزة قدب 
.5 صتعطء5 

عط 1ه ككلدعمة ,176 ,1990 عطعممءك8 عت .449 ,1992 برع[ودس]ع ‏ 2335 
”.6015 2ع تمتتصمممء [2زم 9ط عصصغطا علدقتصب) عط 4ه عدت ع7 انام لمفمط“ 

4 ,1985 منتعطء5 01 234 
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.6 ,1992 بوعأوددسآ2 235 

4 ,1994 بعداطل8 :12 ,1911 ععععءطاءل11 236 

.17-8 ,1986 برعاكتده81 عع5 237 

,1985 متعطء5 235 

56 ””.عمع فاته[ قتاصعع كتمع مط هل" 25 مصعط لعكتهام 17111 ععدكتمه8 29 
:1114 ,1976 ممععة5 :169 ,167 ,1 .مقط ,1991 متعطعذ :82 ,1959 معدت 
56 ,57351012ها أمعده1]1 عطاعه1 .591 ,1979 810008 :114 ,5 ,1992 بإعاوته18 
1994 تصتاطق8 179 ,214 ,96 ,1992 بإعاوده]ظ :874 ,43 ,1991 :1973 متعطعد 
متم 0) عممط 5أفعدتك ممصم عغطا مه 0م22 كعفصة1]:' عل مغ عمدلوكتص م0 .1044 
'قأهعده]8 عط غه عمنلصنكعع لماكتم د مه لع25ط) تالمقنكتقطر) غه] ععنده معطا 
ع56 ,(”تإعنامم كداملهتاءء“ عتغعط ؟أه 25 لآء 25 ,عن5تعطمممص قد مملهولاءع 
غ26 ,1943 خلطءكا0) .؟ء :1981 مقتام متت[ 

240 01 020 1959, 0. 

أه أمعءطصسسدة] :22-35 ,1991 متعغطء5 عه5 ,22023 مططاعطط علدكتت عوعط م0 241١‏ 
:6-7 .صفطك ,1940 مرموغطط1 صا لتفاعل صآ 0ع دكد كلل كا اتنا جوضزظ عيدؤ0) "مسفحده ]1 
492 ,1989 اعنصددآ .اء 

51 ,46 ,41 ,1991 متعطء5 6 242 

,1991 صتعطء5 :60 ,1911 ممعي طاع ل 21 243 

عءو بععطة غه 11د عط 60 مممقعمء1 معاد 01 وبوعل امع ]لل عون 8‏ 244 
.95 ,1975 لععاعوة5 :355 ,(1907 لع غ15) 1968 مهكمعء موه 

.7 ,1975 إععاءع5 245 

أععاء5 :139 ,73 ,1991 متغطءد كك ,ومن5عنان خنطا مه دعل +خمعي تل .ه180 246 
7 ,1965 لاععاغندآ :252 ,243 ,نا ,1975 

269-70 ,914 ,1991 متعط5 :66 ,1911 عععىء طاعلك11 :45 ,1938 دوق 247 
.(5 285 عفعط ]0 عكنا 

.0 ,1984 سمصسء1 245 
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الفصل السادس 
امبراطوريون وانفصاليون وصليبيون 


انطوى أفول الجماعة المسيحية على إضعاف للشكلين المتنافسين للسلطة 
العالمية الميديقيالية - الملكية الباباوية والامبراطورية. وضي الوقت نفسه. حاولت 
الممالك الاقليمية الصاعدة احتياز النزعة العالمية للجماعة المسيحية. وخلال هذه 
السيرورة الطويلة والمتفاوتة. لعب كل من الدفاع عن فكرة الحكم العالمى 
ومساءلتها دوراً. وفي هذا الفصل؛ سوف أناقش في البداية عمل ثلاثة من كتاب 
أواخر العصر الوسيط دافعوا عن الامبراطورية بوصفها الملكية العالمية الشرعية, 
الضرورية لإقامة ولصون السلام العالمي وللدفاع عن المسيحية ولنشرها. والحال 
أنه لا دعاة ولا خصوم الحكم العالمي قد تجاوزوا العداوة المسيحية اللاتينية تجاه 
غير المسيحيين (خاصة المسلمين) أو رفضوا فكرة الحرب الصليبية: حتى مع أن 
الروح الصليبية كانت أقل بروزاً بكثير بين أنصار النزعة الخصوصية للقوة. فقد 
استمرت الروح الصليبية بعد أفول الجماعة المسيحية, التى كانت الحركة 
الصليبية قد ساعدت على خلقها. والواقع أن الفكرة الصليبية قد جرى تجديد 
شبابها بالفعل في الشطر الثاني من القرن الرابع عشر. كما يبين ذلك عمل 
الكاتبين المقدمين في القسسم الختامي من هذا الفصل. 


تبريرات الامبراطورية : 
عندما ينفي مساجل استناد أفكار خصومه إلى العقلء غالباً ما تكون المشكلة 
هي معقولية حجاجه هو. ومناقشات بطرس المبجل وبيير ديبوا في فصول سابقة 
إنما تتضمن أمثلة على ذلك. إلا أن هناك فارقاً بين نفي معقولية آراء الخصم. 
مثلما فعل بطرس المبجل وغيره من المجادلين المسيحيين عند مفترق القرنين 
الحادي عشر والثاني عشر وحيل بيير ديبوا السجالية في أوائل القرن الرابع 
فكدن: فيطرين وما صروه كت 'اتتتدوا ا ؤلكاك الذين :لنصوا على امكيو] دا لاقواى 
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الدين الممسيحي. أمّا بيبيرء من الجهة الأخرى. فقد رمى بالخلل العقلي أولئتك 
الذين قد لا يوافقون على اقتراحه بإعادة تنظيم العالم لحساب المملكة الفرنسية. 

ويصرف النظر عما يحتمل أن يكون هذا الداعية الفرنسي قد فكر فيهء فإن 
أناساً "سليمي العقل" تماماً من بين معاصريه كانوا على قناعة بأنه ليس فقط من 
الممكن؛ بل إن من المرغوب فيه أن يوجد, "ملك زمني واحد للعالم كله. يحكم كل 
شيء ويطيعه الجميع كسيد أعلى لهم”". وفى رأيهم: تن يكون مثل هذا ال 5برءعع12:م 
404 أت كللء11:/: [الأمير والملك الواحد/ يدا ل "“حروب وتمردات وشقاقات 
لا نهاية لها'. كما زعم ديبوا(١).‏ بل إنه. بالأحرى. سوف يحقق السلم. 


"شمس السلام" الامبراطورية وال ”4ط]11[1 61:7/115' 


[المسخ/ الكافر: دانتي أليجييري 

أشهر حجة من القرن الرابع عشر دفاعاً عن الحكم العالمي هي الحجة التي 
طرحها دانتي أليجييري. ولو كان دانتى عرف ديبواء لكان من السهل قراءة 
الفقرات الاستهلالية لكراسه 14071470 [الملكية/ على أنها سجال ضد 
الفرنسي. لكن دانتي طوَّرَ مفاهيمه عن الحكم العلماني. وخاصة عن 
الامبراطورية. في استقلال عن "حرب الكراسات الدعائية بين الكنيسة والدولة" 
والتي دارت في أواخر القرن الثالث عشر وأوائل القرن الرابع عشر("). فاستناداً 
إلى دراسته لأرسطو وشيرجيل وأوغسطين. أراد دانتي “إخراج الحقيقة عن الملكية 
الزمنية من العتمات إلى النور'('). وبالنسبة له كانت الملكية الزمنية مرادفاً 
للامبراطورية. وكانت تعني “قيادة واحدة ممارّسَةٌ على جميع الأشخاص في 
الزمن؛ أو على الأقل في تلك الأمور الخاضعة للزمن'!(4). وقد حَدَدَ لنفسه مهمة 
إثبات أن الملكية الزمنية ضرورية لخير العالم؛ وأنها من حق الرومان شرعاً وأن 
ملعلة كلف سكف مباشرة عرق الرف: 

وأياً كان الوقت والظروف والدوافع المرتبطة بصياغة دانتي لأفكاره حول 
الامبراطورية(*): ويالرغم من الطابع المجرد لنقاشه في كراس الملكية(١).‏ فإن من 
المؤكد أن الرجل قد أخذ في اعتباره الوضع المحزن في بلاده عندما كتب هذا 
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الكراس("), فإيطاليا التي كانت في وقت من الأوقات موضع حسد في جميع أرجاء 
المعمورة. قد أصبحت الآن 'موضع رثاء وإشفاق حتى من جاتب الساراسان"(8). 
ويما أن مصطلح الساراسان كان بالنسبة لدانتي (كما بالنسبة لآخرين كثيرين) 
مصطلح إهانة(؟). فإن استخدامه إنما يبين إلى أي مدى لابد أن الرجل كان 
مستميتاً في أن يرى "شمس السلام”' تشرقء من جديد(١١).‏ وشمس السلام 
المشرقة هذه كانت هنريخ السابع الذي تحرك في أكتوير/ تشرين الأول ١١١١‏ من 
أكاننا متجها إلى روما تتابيق عن النآنا لتتويحة امبراظورا وومانيا ولاشتناذة السلم 
في إيطاليا .)١١'(‏ والحال أن أفق ذلك الحدث قد دقع دانتي إلى أن يكتب عن 
إيطاليا المزدهرة من جديد والحاملة ل 'ثمرة السلام الحقيقي . وبوصفقه فتفي] 
راغباً في السلم: فقد قَبَّلَ الأرض أمام قدمي من سيحمل إلى بلاده "تركة السلم”" 
التي كان الرب في حبه الذي لا حدود له قد استخلف البشرية فيها(؟١).‏ 

والحال أن لغة دانتي في رسالة نقد لا يرحم يوجهه إلى فلورنساء المدينة التي 
كان قد نفيّ منها كانت أقل شعرية وأكثر حرصاً على إبراز فهمه للأمور. "إن 
العناية الرحيمة من طرف الملك القيوم الذي لا يهمل عالمنا السفلي احتقاراً له 
بينما يحفظ إلسماوات العلى بخيرهء قد عهدت إلى الاميراطورية الرومانية 
المقدسة بحكم وتسيير شئون البشر كيما يتسنى للبشرية أن تتمتع بالسلم تحت 
السماء الصافية التي ترظرهاجيانة قاذم وكيا همعن حبظل الحؤاة المنظطية 
للمجتمع في كل مكانء بما يتماشى مع نواميس الطبيعة(١1).‏ لأنه "عندما يكون 
عرش أغسطس شاغراًء يفقد العالم كله سبيله ويستولي النوم على الربان 
والمجدفين في سفينة القديس بطرس الرسولء بينما إيطالياء غير السعيدة 
المنسية, المتروكة للأهواء الشخصية والمحرومة من كل توجيه عام. إنما تتحدر في 
مثل هذه اللطمات من الريح والموج انحداراً لا يمكن للكلمات أن تعبر عنه(4١).‏ 

وهذه الاستشهادات إنما تعطي الانطباع بأن دانتي كان يرغب في الحكم 
الامبراطوري كيما يرى استعادة السلم في إيطاليا(0'6. إلا أنه في الأسس 
الفلسفية لدفاع دانتي عن الامبراطورية: كان السلام وسيلة إلى غاية أعلى. 
فالسلطة الزمنية يجب عليها أن تخدم غاية النظام المدني العالمي للجنس البشري 
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(ماتعاعع لالماصتطط كلله1أأاطء كتلعكعضده)(١ .)١‏ والح ال أن ال 111076 
كما ]نض [النظام المدني البشري] أو عملم اأااطق مسعسمس: ه[(07) [النظام المدني 
البشري]/ - كان مفهوما "يجسد رطانة سياسية جديدة في زمن دانتي'(14١).‏ وكان 
"حجر الأساس في بيان وظيفة وضرورة الامبراطورية العالمية” في كراس الملكية 
والنقطة الواحدة والوحيدة, في هذا البحث؛ التي يبدو فيها دانتي وقد انفصل 
عن "أي تراث معروف للفكر السياسي ضٍِ العصور الوسطئ"(9١).‏ وكانت الفاية 
التهائية "للنظام المدني البشري”" هي تحقيق تلك الوظيفة الخاصة التي خلق 
لأجلها البشر في تنوعهم الهائل. وتلك الوظيفة يفة - "التي تتجاوز مقدرة أي رجل 
واحد أو أية أسرة معيشية واحدة أو أية قرية واحدة: أو حتى أية مدينة واحدة أو 
مملكة واحدة" - هي تحقيق "الطاقة أو القدرة الفكرية" للبشرية. ولأن هذه 
القدرة "لا يمكن ترجمتها كلياً وفوراً إلى فعل من جانب رجل واحد أو أية جماعة 
واحدة من الجماعات الخاصة المشار إليها آنفاً. فإن البشرية يجب أن تتألف من 
جد يكن من جلاله 1 تحقيق هذه القدرة برمتها وتحويلها إلى فعل'("'). 

وكركيا الجا تمجاجه العام أعلن دانتي أن “"المهمة الخاصة المنوطة 
بالبشرية مأخوذة في جملتها هي تحقيق الطاقة الكلية للذكاء الممكن ::10107] 
[ك5ااأطاددمع كلااعء|أ1::16 :01:11147جم ] في جميع الأوقاتء وذلك, أولاً. عن 
طريق التأمل وء ثانياً. كدالة للتأمل وكإمتداد له. عن طريق الفعل(١5).‏ وأفضل 
الظروف لتحقيق هذا إنما تكمن في "سكينة أو طمأنتينة السلم” . ومن هنا فإن 
'السلام العلمي". كذأهىمعدؤ سه عهومء هو "الوسيلة الأمثل لتأمين سعادتتا". 
"الوسيلة الأفضل المتاحة للبشرية لأجل الوقاء بدورها الخاص('١).‏ ومن هذه 
النقطة فصاعداًء كان من السهل نسبياً بيان أن الملكية الزمنية أو الامبراطورية 
هي الأنسب لتأمين السلم وأنها لذلك ضرورية لسعادة ولخير البشر. 

والحال أن وظيفة ملك العالم - والتي لا يستطيع الوفاء بها سوى حاكم عالمي 
واحد؛. يوجه حشد الناس صوب غاية واحدة - هي إبقاء الكل في نظام: أي خلق 
وصون الانسجام والوحدة باستتنساخ (بقدر ما تسمح بذلك الطبيعة البشرية) 
كمال السماوات التي يحكمها ويحركها في كل حركة محركٌ واحد(""). ولأن 
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العالم يجد أفضل نظام له عندما تكون العدالة في ذروة قوتهاء ولأنه عندما يكون 
الرجل العادل في ذروة قوته تكون عدالته أوفر وأعظم: فإن الامبراطور بوصفه 
الحاكم الأقوى والأعدل إنما يعد ضرورياً لتسوية المنازعات ولإعمال العدالة 
ولضمان الحريةا؛"). والامبراطور هو المشَرْعٌ الأعلى. ولأن القانون الامبراطوري, 
في تنظيمه للأمور المشتركة بين جميع الناس؛ سوف يصدر عن مصدر واحدء 
فإنه سوف يتسنى إزالة الخلط والتشوش هيما يتعلق بالميادئٌ العالمية الإنسانية 
العامة. وشأن موسىء. سوف يترك الاميراطور القرارات الصغرى للأمراء الأدنى: 
بينما يحتفظ لنفسه بالقرارات الكبرى التي تمس الجميع«(0'). وهكذا فإن 
الامبراطورية هي "السلطة التي تحتوي كل سلطة زمنية ضمن نطاقها'17"). 

وكان دانتي يعتقد أن 'الملك لا يرغب في شيء. فالمحيط وحده هو حد 
سلطته(""). وإذ حَرَّرَ دانتي الامبراطور من ال 4011:07:41 110140 [شهوة 
السيطرة])؛ فإنه قد تصوره باعتباره مسيطراً. في تمام العدل. على إرادات 
الآخرين كلهم(14).: فارضاً عليهم الوفاق والوحدة, "لأن إرادات الفانين؛ المتأثرين 
بمتعهم الصبيانية والمغرية» إنما يحتاجون إلى من يوجههم'(1"). وهكذا فإن صورة 
الافبراطور بوصفه "ممتطي الإرادة الإنسانية” - والتي كان قد سبق لها أن 
ظهرت في بحث 007:110) [ال مأدبة/. حيث قدم دانتي لأول مرة فكرته عن 
الامبراطورية("') - قد عاودت الظهور في كراس الملكية. وفي الكراس الأخيرء 
ظل اهيا لالأطروجة الأساتية الككات الأسيق :31 الامبراطوونة صرورية 
لإقامة "النظام المدني للبشرية" من أجل تحقيق الحياة السعيدة(١").‏ وفي الملكية. 
أدى بيان هذه الحاجة إلى استتتاج أننا "لا نرى السلام العالمي عبر العالم في أي 
وقت إلا خلال ملكية أغسطس الخالد المثلى(5). 

وقد صَوَّرٌ دانتي النوع البشري في غياب "ملك أو امبراطور('") يكيح إرادات 
الناس على أنه "وحش متعدد الرءوس متلهف على أشياء لا حد لتنوعها"(01). 
وذهب دانتي إلى أنه لذلك فإن "الممالك نفسها يجب أن تخضع لحاكم أو لحكم 
واحد. أي للملك أو للمملكة”(29). وينطوي هذا الرأي على أن المجتمعات الصغيرة 
- كالسعووريات المدن (1:2265نازء) - لا تستطيع الاكتفاء بذاتها. وكان الاكتفاء 
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الذاتي شرطاً أرسطياً - تومائياً [نسبة إلى القديس توما الأكويني] للمجتمع 
الأمثل. لكن ال 5ه6]ه)1«اه ليست مجتمعات مثلى. لأنها "لا تستطيع ضمان السلام 
الذي تعتبر الحياة الخيرة مستحيلة في غيابه(1"). وكانت ملكية دانتي هي الملكية 
العالمية (]4املاة!1 171/اؤ11712767): التي لا يمكنها أن تكابد أية انقسامات. والامبراطورء 
الحاكم الأعلى الوحيد للعالم (»1(ع10:27! :7::/10): هو "في علاقة مباشرة مع 
أمير العالم. الذي هو الرب". يختاره وينصبه الرب وحده. فيحصل على سلطته 
"مياشرة ودون وسيطء من مصدر كل سلطة" [أي من الرب](77). 

وقد انتهت حملة هنريخ السابع الإيطالية نهاية كارثية. ويبدو أن إيثارات 
دانتي السياسية-قد اختلفت بعد ذلك. وبما أن دانتي مايزال شخصية ملغزة(8), 
فإن تفسيرات المؤرخين لحياته ولعمله إنما تستتد أحياناً إلى التخمين. ويذهب 
تخمين كهذا إلى أن دانتي الملكية قد جرفته الحماسة للامبراطورية ونسي مؤقتاً 
'الفكرة المسيحية الأساسية التي تذهب إلى أن البشرية يجب تخليصها وإنقاذها 
من الداخل وليس من الخارج . وبمجرد ما أن بدت القضية الامبراطورية 
خاسرة. ارتد حماسه واهتمامه إلى الكنيسة المقدسة(5"). ومن هذا المنظورء فإن 
دفوة إلى الملكية العالية يمكن أن قدو على انها كانت “حظا متهني 2 
والواقع أنه قد أتهم باقتراف بدعة. وقد صدر الاتهام الموجه إلى الملكهة من 
جاتب ناقده الحازم الأول الدوميتيكي جويدو شرناني. في عام 317717, والذي 
اتهم دانتي بالرشدية [نسبة إلى ابن رشد]. وكان الاتهام مؤثرً['ء). حتى وإن لم 
يكن في محله. ويبدو من المعقول استنتاج أن دانتي كان "أكثر اهتماماً بالملكية 
العالمية مما بفلسفة ابن رشد'(1:). ومن غير المحتمل أن يكون جويدو قد اعتبر 
تشديد دانتي على الحاجة إلى سلطة أعلى لتوجيه البشرية إلي الخلاص "خطأ 
مذهبياً". فالدومينيكي نفسه كان يعتقد أن مثل هذه السلطة ضرورية: لكنه كان 
يرى أن تلك السلطة ممثلة في البابا وأن البشرية لا تحتاج إلى "أية سلطة أخرى" 
سوى سلطة البابا(؟؛). وهنا يكمن "خطأ" دانتي. 

وكانت العلاقات بين الملكية العالمية والباباوية والممالك (وكذلك الوحدات 
الأصغر من الممالك) واضحة في رؤية دانتي. فلأن الامبراطور يحصل على 
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سلطته مباشرة من الرب. فإنه لا يخضع للبابا. والملوك والأمراء؛ بدورهم. 
يخضعون لقيادة الاميراطور. وقد صاغ هذا المفهومٌ حكمَ دانتي على السياسة 
المعاصرة. ففي رسالته إلى الفلورنسيين. صور "الأمير الروماني'. أي الامبراطورء 
على أنه ملك العالم» (5ضةع76 7:11047) وخادم الرب. والحال أن الكقبر اطي هنريخ 
السايع. تحديداء قد جرى تصويره على أنه "صفيناء هنريخ الظافر" الذي "يحمل 
عبء الأسرة الرومانية. غير متعطش لمصلحته الشخصية., وإنما للخير العام 
للعالم'(؛؟). ومن ثم فإن الفلورنسيين: الذين قادوا المعارضة للامبراطور ضي 
شمالي إيطالياء قد اعتبرهم دانتي منقادين ل "مخططات بشعة” ومخريين لنظام 
العالم الصحيح. وقد شبه بلدياته السابقين ببناة برج بابل ثان هجروا 
الاميراطورية المقدسة لكي يؤسسوا ممالك جديدة (14:م72 07 2). 508 000 
وكأن جماعة مدينة فلورنسا (كه):]]!اداء 110771114) منفصلة عن جماعة روماء 
أي خارج الامبراطورية. وقد بدا أنهم يحاولون "إيجاد شيء مواز" للامبراطورية. 
ولكي يوضح لهم دانتي سخف مخططاتهم السياسية:؛ تساءل ناذا للا يشعرون 
بالرعية لمسه اق "اللكية الممولية مها كرون بالرمية دن 
الامبراطورية(0). على أن هذا السؤال البلاغي لا يجب اعتباره دليلاً على رغبة 
دانتي في تقويض الباباوية أيضاً. 

فالباباوية والبابا بصفته الرسمية كان من المستحيل المساس بهما. وصحيح أن 
دانتي لم يكن يحب بونيفاسيوس الثامنء فقد كان العدو الساضر للبابا(؟). إلا أنه 
قارن مع ذلك اعتقال بونيفاسيوس من جانب نوجاريه في آنياني بامتداد أيدٍ 
مجرمة قاتلة إلى المسيح نفسه(("). والحال أن دعم الملكية الفرنسية لمحاولة 
الاعتداء على حياة البابا كان. في أبيات دانتي الشهيرة عاء لمنانهام هاه ها 
2 مانا مسممتاكن ه167 14 [النبات الشيطاني/ الذي يخيم بظله على 
الأرض المسيحية كلها)(":). . وصحيح أن هذه الأقو ال مأخوذة من مرحلة دانتي 
بعد كراس الملكية . إلا أنه حتى في الملكية. حيث هَندَ دانتي الملكية الباباوية, 0 
: موقفه من الكنيسة والباباوية قويماً بما يكفي. والكنيسة والامبراطورية هما 
الدتيلان اللذان عينهما الرب لهداية البشرية إلى الهدف المزدوج: السعادة ضي 
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هذه الحياة والسعادة الأبدية في الحياة الأخروية(؟؛). إل أنه ضي حين أن دانتي 
قد فصل فصلاً صارماً بين الباباوية والامبراطورية: فإنه قد رضخ لإضفاء 
القداسة على الامبراطورية("0). ذلك أنه قد صور الاميراطور على أنه مسيح 
[7455:1:47/ جديد(١2):‏ له سمات روحية ورسالة إلهية("0). وهذا الاتجاء إلى 
إشفاء القداسة على الستلفلة الامبراطورية يمكن تسهولة اعتباره تعليلا هن 
سلطة البابا. إلا أن بالإمكان أيضاً تفسيره على أنه رد فعل على ظهور الممالك 
القومية. ك "محاولة مبكرة وسابقة لأوانها لوأد مفهوم السيادة القومية الوليد ضفي 
المهد(25). والحال أن "النبيات الشيطاني" (10:114م 616:”) المتمثل في المملكة 
الفرنسية: لم يكن ينمو ضد البابا فقط؛ إذ كان يخيم بظله أيضاً على "الحقيقة 
فيما يتعلق بالملكية الزمنية" التي كان دانتي يريد "إخراجها إلى النور". وضي 
معارضته للمملكة الفرنسية. كان دانتي قريباً من بونيفاسيوس(08). وضي حين أن 
دانتي قد رفض الادعاء الباباوي بالحق في "السلطة الأعلى": فإن مفهومه 
الخاصو ف الأمباطووية كان برزيرا تشرؤرة ستلطة كيذد ]ةا كان بحن :إنغاة 
العالم من الفوضى. وضمان نّم الحياة المدنية"(09). 

وكانت حجة دانتي المدافعة عن ضرورة الملكية العالمية حجة مؤثرة. إذ كان من 
المستحيل دحضها ٠‏ على أرضها هي. إلا أنني مازلت أعتقد أنها حجة إشكالية. 
فنحن نسعى عبثاً إلى العثور لدى دانتي على أي تفكير يتصل بالآثار المترتبة على 
ملكية عالمية بالنسبة للعائم الموجود خارج عالمه؛ أو إلى التوصل إلى ما قد يعنيه 
السلام العالمي بالتنسبة لأولئك الموجودين خارج عالم داتتي والذين يتم جلب 
السلام العالمي إليهم. وطبيعي أنه قد يكون من الإسراف توقع مثل هذه التأملات 
من جانب دانتي. فشأن معظم معاصريه: لم يتجاوز آفاق عالمه عندما تعلق الأمر 
برؤية وبفهم العالم الموجود خارج عالمه هو(67). وصحيح أنه كان كوزمويوليتياً: 
لكن قصر النظر غالباً ما يكون صديقاً للرؤية الكوزمويوليتية. وفهمه للقليل الذي 
عترقة صما وواء حدوى الجمباعة المشيحية اللأفئنة كان :محاصيرا باليتية المكعتارية 
لعالمه هو - وهو عالم لم يحد عنه. إل أنه تحديداً لأثني مهتم بعالم دانتي باكثر 
من اهتمامي بدانتي نفسه. أو, بتعبير آخرء لأنني مهتم بالدرجة الأولى بدانتي 
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كمدخل إلى البنية المعيارية للعالم الذي عاش فيه فإن كلاً من صمته فيما يتعلق 
بالآثار المترتبة على الملكية العالمية بالنسبة للعالم الخارجي وإشاراته القليلة إلى 
الكقار إنما يعد مهماً لحجاجي. 

ريما يكون دانتي قد استبدل "دولة عالمية'(”) بالجماعة المسيحية. لكن الكيان 
الجديد كان مسيحياًء و. بهذه الصفة: فإنه قد ورث مشكلة علاقات الجماعة 
المسيحية بأولئك المعتبرين وثنيين وكفاراً. وجهل دانتي بالعالم الأوسع وبسكانه 
واضح في كتاباته. ففي الكوميديا الإلهية. وهي تاج عمله؛ نجد أن مناقشة ولو 
الشئون المعاصرة خارج إيطاليا إنما تفتقر إلى وضوح التفاصيل. فوراء الحدود 
الأضيق للجماعة المسيحية. كل شيء ظلام”". لكن دانتي لم يكن "معادياً بشكل 
خاص” لبقية العالم القابعة في الظلا-[68). 

وموقف دانتي من الإسلام. خصوصاًء حتى وإن لم يكن معادياً بشكل خاص. 
كان مزيجاً من اللامبالاة والجهل والعداوة. وما ظهر لبعض المؤرخين بوصفه 
تعاطفاً إنما صدر عن خيبة أمل دانتي في الجماعة المسيحية(؟0). فقد تقاسم 
الرأيء المنتشر بين نقاد الكنتيسة المعاصرين له والذي ذهب إلى أن الملوم عن 
صعود الإسلام هو الإكليروس المسيحي الفاسد(*7). لكن هذا لا يعني أنه قال أي 
شيء جيد عن الإسلام. فالحرب الصليبية تحتل مكانة شرف في الكوميديا 
الإلهية. يما ينقل عداوة الشاعر تجاه أعداء الجماعة المسيحية وكذلك جهله يما 
كان لا يمكنه رؤيته إلا بوصفه "جمهوراً جراراً غير محدد المعالم من ال 0/6هم 
© [المسوخ]/ الخارجين عن الحظيرة(١١).‏ فاليهود والساراسان والوثتيون 
يجسدون الكفر. وقد صورهم دانتي على أنهم يسخرون 'منا' ويسأآلون "أين 
ريكم5 (يما يذكر المرءَ بنتأملات القديس برنار حول الحرب الصليبية!5١)..‏ 
ويجدر بنا أن نتذكر أن دانتي قد أرسل بونيفاسيوس الثامن إلى الجحيم - أي ال 
0 7[الجحيم] في الكوميديا الإلهية - لأن بونيفاسيوس كان قد خاض 
الحرب ضد مسيحيين في الداخل بدلاً من أن يحارب الساراسان واليهود(؟7). 

ولا تهدم شواهد النص أية إجابة عن مسألة ما يمكن لسلام دانتي العالمي أن 
يقدمه إلى الساراسان واليهود والوثنيين, إلا أن هناك مبررات كافية للتخمين. 
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والأمثلة في الفقرة السابقة بليغة بما يكفي. ثم إن أقوالاً وصوراً أخرى قالها 
ورسمها إنما تدعو إلى التفكير أيضاً. فالامبراطورية التي ستحقق السلام العالمي 
هيء. بقلم دانتي. فردوس أرضي(؟١).‏ وفي ال و [العرفومن] في 
الكوميديا الإلهية. سوف يكون من العيث أن نجد ساراسانيا. إلا أن بالإمكان أن 
نجد محمداً وعلياً في الجحيم. فهناك؛ في ال 2770/ :17 [الجحيم]؛ يجري فسخ 
جسد النبي فسخاً أبدياً إلى جزءين من ذقنه إلى أحشائه؛ بينما يجري فسخ 
جسد زوج ابنته وخليفته من جبهته إلى ذقنه. وهكذا يكون لمحمد شرف إثيات أن 
سه الإتساة إن هو إلا كيية جعيرة لأا يخرج متها نوق الشراء (م/د م1 1 
أن وععهى)(19). وسبب هذا العقاب الأبدي هو بذر الفعرفة أما 
شركاء محمد وعلى في الجحيم فهم باذرون آخرون للمار وللشقاق - وكلهم 
شخضيات علمانية: من الصراعات الفصائلية الإنطالية أساساً: وقد لا يكون 
جموحاً للخيال أن نتصور أنه في "الفردوس الأرضي” الدانتياني سوف تجري 
كباكنة فنه الأتماء ان السيعية ومقة خريهة راسي 


الحرب بين كل الجماعة المسيحية 
والعالم الوثني: إنجلبيرت من آدمونت 

كانت رؤية دانتي للامبراطورية 'مثلاً أعلى فلسفياً(17). وكانت نزعته 
الامبراطورية غير انتقادية: بما يتماشى مع هذه الرؤية. أَمَّا الدفاع عن 
الامبراطورية الذي قام به إنجلبيرتء الذي أصبح في عام ١7917‏ رئيس دير 
آدمونت البندكتي في ستيرياء فقد كان من نوعية مختلفة. والواقع أن إنجلبيرت. 
المشهور بكونه رجلاً واسع العلمء كان عليماً كل العلم بضعف الامبراطورية القائمة: 
وفي عمله 1711202111 1201:4711 7116 أ 07111 706 [عن بداية ونهاية الامبراطورية 
الرومانية/, عالج كلاً من الأزمة المعاصرة والنقد المعاصر للامبراطورية. وشأن 
دانتي» اعتمد إنجلبيرت على حجج فلسفية أرسطية. وقد عزز في عن بداية 
ونهاية الامبراطورية الرومانية القناعة بأن الامبراطورية ضرورية لسلامة 
الجماعة المسيحية ب "مباذىّ أوغسطين وأرسطو وتقانيات المحامين وأسئلة الناس 
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العمليين"177). ولأنه أَلَف كتابه قبل سنوات قليلة من كتابة دانتي كراس الملكية(04). 
هرَيها جا اعبار [تجابيرت اول عن اسس الجاع الؤيد للآمبراطودية على 
مجموعة جديدة من المفاهيم والحجج السياسية المستمدة من أرسطو"!(15). 

وضمن الإطار المفاهيمي الأرسطيء تناول إنجلبيرت في البداية تاريخ 
"المملكة” العام. وبالنسية له. كانت ال :/::ع7 [المملكة/ المصطلح العام للحكم 
والذي كانت الامبراطورية الرومانية أحد أنواعه. وقد بدأ مناقشته بالمبدأ القائل 
بأن السعادة (76/:01145) هي الهدف العام لجميع الممالك. كما بدأ مناقشته 
بتصنيف الجماعات البشرية بحسب حجمها. وبهذه المعايير شرع في فحص 
مسألة ماهية شكل الجماعة اليشرية الأنسب لتحقيق السعادة: أي الجماعة 
اليشرية التي من الأرجح أن تكون مكتفية ذاتياً (أي لا يعوزها شيء) ومطمّئنة 
(أي لا تكابد نشيئاً) وآمنة (أي لا تخاف شيئاً)(١١).‏ 

ولأن السعادة المعرّفة على هذا النحو تتساوق مع السلام: فإن بالإمكان اعتبار 
السلام الهدق الذي تسعى إليه كل الجماعات والمجتمعات اليشرية(١").‏ وهكذا 
فإن السؤال الأول الذي طرحه إنجلبيرت - ما هى الجماعة اليشرية الأنسب 
لتحقيق السعادة؟ - قد جرت ترجمته إلى: ما هي الجماعة البشرية الأنسب 
لتعزيز السلم؟ ورداً على هذا السؤال طرح إنجلبيرت الحجة التي تذهب إلى أنه 
بحكم ما يمليه الفن والعقل (وكلاهما يحاكيان الطبيعة) وتماشياً مع ما تأمر به 
العناية الإلهية؛ فإن من الأفضلء ومن الأعدل أيضاً أن تكون جميع الممالك تحت 
حكم ملك آو امبراظور واحد يوضفة ملكا للعالم كله(؟"): ههذا هو التظام الأشبب 
لتعزيز السلم والنظام الأنسب لحماية ونشر المسيحية. 

وللبرهنة على هذه الحجة؛ ناقش إنجلبيرت مزايا الجماعات الأصفر من 
الامبراطورية. والحال أن الاستعداد للنظر في مزايا الجماعات الأصغر إنما يبين 
أن نزعته الامبراطورية - خلافاً لنزعة دانتي - كانت تتميز بنسبية حذرة. وربما 
كان مرجع ذلك جزئياً هو احترام إنجلبيرت لأوغسطين., الذي انتقد الامبراطورية ' 
الرومانية في زمنه وجزتياً كونه نتيجة لعيشه في ظل سلطة إمبراطورية. 
فبالتسية لإنجلبيرت كانت الملكية الكبرى تجرية لا توسلاً"(2/). 
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وقد أقام إنجلبيرت حجاجه حول ضرورة الامبراطورية على فهمه لتنوع 
الأوضاع البشرية. فقد كان يرى أن مجمل قوام هذا العالم' إنما 'يتألف من 
أشياء متنوعة ومتباينة ومتعارضة". وممالك هذا العالم "مختلفة إحداها عن 
الأخرىء وذلك بحسب اختلاف الأوطان والألسن والعادات والقوانين" وكذلك 
بحسب "الشعائر المتوارثة(14). لكن العائم المؤلف من "أشياء متنوعة ومتباينة 
ومتعارضة" لا يمكنه البقاء “إلا من خلال توافق المتنوع والمتباين والمتعارض”". وإذا 
ما غاب التوافق: فإن الأرقى سوف يدمرون الأدنى. والنشطون سوف يتمكتون 
بفضل قوتهم من هزيمة وتدمير السلبيين» ثم إن الأكبر سوف يفنون الأصغر. لكن 
الاتفاق والسلم لا يتحققان تلقائياً؛ إذ يجب صنعهما . وهناك حاجة إلى قوة كلية 
الجبروت: متمايزة عن جميع هذه العناصرء "لكي تحقق التناغم بين جميع 
الأشياء ولكي تحفظ سلامها("). والحال أنه على خلفية النزاع الناجم عن تتوع 
الأمم والممالك. أكد إنجلبيرت أنه "لابد بالضرورة من وجود سلطة وحيثية وحيدة 
تكون أعلى وعالمية في الدنياء تخضع لها شرعاً جميع ممالك وأمم العالم؛ بهدف 
صنع وصون وفاق الأمم والممالك في كل أرجاء العالم'(1). 

والواقع أن الحديث عن تنوع ممالك هذا العالم بحسب "الأوطان والألسن" 
و"العادات والقوانين" و"الشعائر المتوارثة" إنما يؤول إلى قول إن البشرية كلها 
ليست شعبا واحداً. لأن الشعب كان يجري فهمه باعتباره جماعة يجمع بينها 
قبول مشترك ومنسجم لقانون إلهي وبشري(7"). لكن هذا التعريف نفسه للشعب 
بوصفه أساس مفهوم ال مع:1اطناودء: [الجمهورية/ (والذي ينطوي على فهم ال 
هع :ةاطاددء: [الجمهورية] على أنها :آءامهج دىء7 [شأن الشعب]) قد استخدمه 
إنجلبيرت في القول بأن هناك شعباً واحداً على أية حال - هو الشعب المسيحي 
- وفي تعزيز مثله الأعلى الداعي إلى جمهورية مسيحية واحدة. وكانت 
الامبراطورية تحديدا جمهورية مسيحية توحيدية [1411/472]؛ إذ كان تصور أسرة 
امبراطورية غير مسيحية شيئاً مستحيلاً(7"). وقد ذكر إنجلبيرت في دفاعه عن 
الاميراطورية أنه لا وجود هناك إل لقانون إلهي حق واحد: العبادة الصادقة 
الواحدة لرب حق واحد؛ ولقانون بشري واحد: القوانين الكنسية والعلمانية 
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المتماشية مع القانون الإلهي؛ ولقبول واحد من الشعب لهذا القانون الإلهى 
والبشري الواحد: الدين المسيحي؛ ولشعب واحد: الشعب المسيحي؛ ومن ثم فلا 
وجود هناك إلا لأسرة واحدة: أسرة الشعب المسيحي برمته(*). 

وقد عرض إنجلبيرت الاعتراضات الرئيسية على الاتبراطري '"): ويعد أن 

دحضها نقطة نقطة:؛ آكد استنتاجه النهائى: 

"طالما أن المسار الذي عينه الرب لشئون العالم سوف يسره؛ فإن من الأفضل 
والأعدل. وسوف يكون من الأفضل والأعدل دائماًء أن تكون جميع الممالك وجميع 
الملوك تحت حكم امبراطورية واحدة وامبراطور واحدء بقدر ما أن ذلك ملائم 
ومناسب لكل مملكة شرعاً أو بحكم المنطق أو بحكم العرف السائد من أن تكون 
الممالك المنفردة والملوك المنفردون منقصلين دون أي خضوع وطاعة 
للامبراطورية, كما لو كانوا رعوساً متعددة للجسد الواحد للخير المسيحي العام: 
وهو خير عام لشعب مسيحي واحد ومن ثم لا يجوز أن ترأسه كله غير رأس 
واحدة: إلا إذا أراد أحد ما تحويل هذا الخير العام الواحد. هذا الشعب المسيحي 
الواحد. إلى وحش متعدد الرءوس(41), 

وكان فهم إنجلبيرت للملكية العالمية, بوصفها جمهورية مسيحية توحيدية 
[11167] موجّهاً إلى تأمين نشر المسيحية والحيلولة دون مجيء المسيح الدجال. 
ضفي اعتقاده الراسخ. كان من الواجب إخضاع الممالك لامبراطورية واحدة كيما 
'يتسنى للعالم أن يحيا في سلام وكيما يتسنى حماية المسيحية ونشرها 067 
وبهذا المعتى. ليس من عدم الإنصاف وصف ملكية إنجلييرت العالمية بأنها 
"الامبراطورية الصليبية(21). فالسلام العالمي يسير يدا بيد مع حماية ونشر 
الممسيحية. والواقع أن فكرة السلام العالمي كانت حبلى بالحرب. فكما أوضح 
إنجلبيرت فإنه "إذا ما تعين خوض الحرب اليوم كما حدث ذلك كثيراً في الماضي. 
بين كل الجماعة المسيحية والعالم الوثني, أو بين معظمهماء فسوف يكون من 
الأصوب والأنبل أن يتحد جميع المسيحيين في ظل رئيس واحد للامبراطورية. هو 
الامبراطور (لأن مثل هذه الحرب لا يمكنها النجاح ما تم يكن الجميع متحدين في 
ظل رئيس واحد). بدلاً من أن يتم اصطفاء أحد سواه قائداً أو زعيماً أو ملكأ لتلك 
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الفترة بعينها'(؛*). والحال أن الامبراطورية صانعة السلم إنما تعد ضرورية 
لخوض حرب ظافرة من جانب المسيحيين المتحدين ضد جميع الوثنيين. 

وقد ذهب إنجلبيرت إلى أن خضوع الممالك للامبراطورية "عادل ومفيد 
وضروري خصوصا لهذا الهدفق: ألا وهو الدفاع عن الكنيسة والدين من جانب 
جميع المنتمين إليهما حين يتم تحقيق الوفاق والسلم بينهم في ظل رئيسهم 
الخاص ضد أوئتك الذين هم خارج الكنيسة؛ وخارج الدين. وضد الكنيسة وضد 
الدين. حتى يتسنى لهما الامتداد إلى ما وراء حدودهما سعياً إلى توسيع مجال 
عبادتهما. ولهذا السبب فإننا نعتقد أنه لا يجوز إعفاء أو استثماء أية مملكة 
مسيحية من الخضوع والطاعة للاميراطورية'(25). وعند هذه النقطة؛ وَجَّة 
إنجلبيرت حجاجه ضد الممالك الاقليمية الصاعدة. فقد أكد ضد الفرنسيين 
والآراجونيين الذين كانوا قد حصلوا في الماضي على الحرية من الأباطرة 
الرومّان آن"الامتيازات ال حتت بها قله لا نتم بقيام قانون مشحرلفة عام" 
وقد تحدث إنجلبيرت بكلمات مختارة بشكل محدد عن “فقبيلة الفرانك و قبيلة 
القوط" - لا عن مملكتيهما - لكي يؤكد أن من حصل على امتيازات امبراطورية 
ئيس المملكة الفرنسية ولا المملكة الآراجونية. لكن الشيء الأهم هو أن مثل هذه 
الامتيازات باطلة وغير مشروعة في جميع الأحوال لآنه. كمسألة مبدأ. ليس من 
حق الأباطرة الحد من حدود الاميراطورية الرومائية أو تقييدها(!"). 

فإذا ما سعت الممالك إلى إعفاء نفسها من الحكم الامبراطوريء فإنها سوف 
نهر الأفتراطورية وتنهت الشييل يذلك أفام مجن المسيخ الدجان. وتذرعاً 
بنيوءة بولس الرسول (الرسالة الثانية إلى أهل تسالونيكي. 7 - ؟): كستب 
إتجلبيرت أنه “في الزمن القادم للجيء المسيح الدجال سيحدت آولاً السحاب 
جميع الممالك من الامبراطورية. ثم انسحاب الكنائس من طاعتها للكرسي 
الرسولي. وأخيراً انسحاب المؤمنين من إيمانهم". ومن ثم؛ فإن "أولئك الذين 
يوظمون حماستهم ودهاءهم في إضعاف وتمزيق الامبراطورية إنما يبدو أنهم 
يعجلون مباشرة بتمهيد الساحة والفرصة لاستبداد المسيح الدجال'(457). وهذا 
الاستتتاج يبين أن من اتعدام الدكة تفسير عن بداية ونهاية الامبراطورية 
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الرومانية على أنه بحث يدعو إلى استعادة الامبراطورية التي تعد ضرورية 
للدفاع ضد المسيح الدجال(10) يول مق أن ندعو إلى اناده الأمببراطورية: 
قدم إنجلبيرت تبريراً لاستمرار وجودها. فالاميراطورية ضرورية للدفاع عن 
الدين المسيحي ولنشره. وعلى العكس من ذلك؛ فإن الممالك الساعية إلى التحرر 
من الحكم الامبراطورى إنما تخدم المسيح الدجال. 

عن أن فعزة اتحسيرت :عن الاسبراظوزية كانت اتكعديا مسعلات تاهيه 
فالامبراطورية؛ من حيث كونها الجمهورية التوحيدية للشعب المسيحي. سوف 
تستوعب "الجزء الأعظم من العالم(45). على أن إنجلبيرت لم يشأ قبول أن تكون 
الآمُبراطورية السيحية فل من العالم كله إلا أنه إذا كانت الامبراطورية متو 
تسود في العالم كله ويافتراض أن انتشار المسيحية لن يتخلص من غير المسيحيين 
دفعة واحدة فإنه يتوجب إيجاد أساس لتعايش الشعوب المسيحية وغير المسيحية. 
وبالنسبة لإنجلبيرت, كان هذا الأساس هو القانون الطبيعي وقانون الشعوب (كثار 
تير ومع ) . فإتباعاً لإملاءات الضرورة والفائدة. فإن الشعوب المتباينة» التي يُحكم 
كل منها وفقاً لقوانينه الخاصة. سوف يتم حكمها أيضاً ب "القانون الطبيعي. 
المشترك بين جميع الشعوب وجميع الممالك؛ أو وفقاً لتلك الأجزاء من القانون 
الروماتي التي يمكن أن تكون 50 شرعاً وعلى نحو مفيدء بالتسبة لجميع 
الشعوب والممالكء والتي لابد لجميع الشعوب والممالك من مراعاتها في داخلها 
ومع جيرانها ومع الأجانب(١5).‏ على أن الاميراطور الذي يجب على الجميع طاعته 
لابد أن يكون أميراً رومانياً. أى مسيحياً. لأجل فائدة المسيحيين المقيمة: 

'إما لأجل الحفاظ على سلم وطمأنينة كل مملكة وشعب في داخله ومع 
الأجانب. كما في حالة الممالك المسيحية: أو على الأقل, لأجل ألا يتم غزو تلك 
الممالك المسيحية نفسها أو إزعاجها من جانب الآخرين: كما من جانب ممالك 
الكفار والوثنيين. والمعتَبَّرَّة أنها تحت الحكم الروماني إلى هذا الحد؛ لأن إعطاء 
كل ذي حق حقه وعدم الإضرار بأحد آخر دون مسوغ مشروع ليسا فقط مبدأين 
من مبادئ القانون المسيحيء بل هما أيضباً مبدآن من مبادئ قانون الشعوب 
وجميع البشر من حيث كونهم بشراً؛ ولكي يتسنى حفظ ذلك بالنسبة للممالك 
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المسيحية؛ فإن بالإمكان ومن الواجب شرعاً إخضاع الكفار والوثتيين لما تجبرهم 
عليه الامبراطورية'(91). 

والحال أن إدخال القانون الطبيعي وقانون الشعوب قد وَسَّعٌ مناقشة 
الامبراطورية على مستوى المقاهيم دون أن يحل مشكلة الأساس القانوني 
لإخضاع "الكفار والوثنيين ن' شرعاً لسلطة الملك المسيحي القسرية. ثم إن اللجوء 
إلى القانون الطبيعي لم يعمل إلا على حجبء بدلاً من استبعاد أو إزالة: القانون 
الإلهيء إذ لم يجر تصور القانون الطبيعي إل بالإحالة إلى القانون الإلهي. وقد 
أكد إنجلبيرت أنه "لا وجود هناك إلا لقانون إلهي حقيقي واحد في العالم كله": 
وهو القانون الذي يجد تكريساً له في القوانين المسيحية(؟؟). وبالنظر إلى المبدأ 
القائل بأنه "لم تكن هناك قطء وما كان يمكن أن تكون ومن غير الوارد أن تكون 
هناك امبراطورية حقيقية خارج الكنيسة ('بالرغم من وجود أباطرة من نوع ماء 
بمعنى نسبي وغير مطلقء خارج الديانة والكنيسة المسيحيتين)('*). فإن إخضاع 
الكفار والوثنيين لسلطة الامبراطور القسرية إِمَّا أنه سوف يُبطل المبداً القائل 
بأنه "يجب إعطاء كل ذي حق حقه وعدم الإضرار بأحدء دون مسوغ مشروع؛ من 
جانب الآخرين(غ4).: أو أنه سوف يترك المجال مفتوحا أمام تفسير "ما يحق 
للمرء' أو ما هو "مشروع' - على الأقل بالنسبة لأولئك الذين لا يقبلون القانون 
الإنهي الحق الواحد كأساس نهائي لجميع القوانين ولتمييز ما هو مشروع مما 
هو غير مشروع. ثم إن الدفاع عن السيطرة المسيحية على العالم على أساس 
القانون الطبيعي وقانون الشعوب لم يتخلص من قضية الحرب بين المسيحيين 
وغير المسيحيين. والتي سلف نتاولها في بحث إنجلبيرت. 

وقد اعترف إنجلبيرت بأن السلام الأبدي لا يمكن التمتع به ما إلا في 
السعادة الكاملة في شمكة السناء. آم فيما يتعلق بالممالك الأرضية فإن أفضل 
ما يمكنها عمله هو أن تسعى بحماسة وفرح إلى سلام لا يمكنها البتة بلوغه 
بالكامل(0؟). وطبيعي أن هذا لا يعني أن إنجلبيرت قد تخلى عن منظور السلام 
العالمي. على العكس. فالامبراطورية كما تصورها كانت مرادفة لنضال دائم في 
سبيل السلم. إلا أنه مع تصور السلام العالمي مرتبطاً ارتباطاً لا فكاك له بالحرب 
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بين الجماعة المسيحية والعالم الكافر والوثني(1؟). فإنه لا يمكن استيعاد الانطياع 
بأن السلام العالمي هو وصفة من أجل الحرب العالمية الأبدية. 


الأصولية المضادة للياياوية 
والحرب الصليبية الأهلية: مارسيليو من بيادوا 

في نهاية الأمر. لم يكن لا دانتي ولا إنجلبيرت من آدمونت عدوا للباباوية. 
فتبريرهما للامبراطورية قد استند إلى الاقتراضات التي تذهب إلى أن هناك 
تقسيماً للعمل بين السلطتين العالميتين اللتين حكم بهما الرب. وإلى أن هاتين 
السلطتين يجب أن تتعاونا(!١).‏ أمّا مارسيليو من يادوا فقد كان امبراطورياً من 
نوع آخر: إذ كان عدواً أصولياً للسلطة الباباوية. وضي حين صاغ جيل من روما 
فكرة السلطة "الكلية" الباباوية. صاغ مارسيليو فكرة القضاء الكلي عليها. وهكذا 
جرى اعتبار كتاب جيل من روما مع:ادمادءاءءط ءاوادء201 172 [عن السلطة 
الكنسية/ وكتاب مارسيليو من يادوا 5ئنعهم 720/7507 [حامي السلام/ "الكتايين 
السياسيين الأكثر أهمية بالفعل بين عامي ١5٠١‏ و0١60١'(18).‏ 

وتكاد شهرة مارسيليو ترجع بالكامل إلى كتابته تحامي السلام: وهو أحد أبرز 
البحوث السياسية في العصر الوسيط. وقد أكمل هذه المناظرة القاسية المضادة 
للباباوية في عام 74؟! . وكان مارسيليو قد تولى التدريس في جامعة باريس؛ 
وفي عام ؟١؟١‏ كان عميدها . وعندما جرى تحديد هويته باعتياره مؤلف كتاب 
حامي السلام. هرب من باريس إلى بلاط لويس الباقاري. وكان لويس نفسه قد 
انخرط في نزاع طويل مع الباباوية فاستضاف المنفي المثقضف(؟*). وعندما تمكن 
لويس من فرض تتويجه امبراطوراً رومانياً في روما في يناير/ كانون الشاني 
: عين مارسيليو (الذي كان قد رافقه في حملته الإيطالية) 'نائبا روحيا 
لروما". ولأن تتويج لويس الامبراطوري يعتبر مستمداً من أفكار مارسيليوء فإن 
حامي السلام سكين عملا لو تمتع بالامتياز الميمون المتمثل ضي مطبيعه 
الفوري في الواقع التاريخي والسياسي لعصره؛ وإن كان لوقت قصير(: 0١‏ 
أن المؤرخين ليسوا مجمعين على اعتبار تأثير مارسيليو على لويس شيئاً ميموناً . 
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فهم يرون أن تطبيق نظريات حامي السلام قد دشن سياسة عنف ضد الباباوية, 
بما في ذلك الاضطلاع بحملة عسكرية في إيطاليا تهدف إلى محاكمة البابا 
وخلعه(١'١).‏ وكان تتويج لويس "تمثيلية اختبارية" انتهت بتراجع الامبراطور("١١).‏ 
لكن مارسيليو كان قد تمتع بلحظته القصيرة في السلطة. فيوصفه نائباً 
امبراطورياً في روماء اضطهد من ظل على ولائه للبابا من رجال الدين واكتسب 
سمعة رجل متوحش. ومن الوارد بالفعل أنه "قد تمتع كل المتعة في روما(5١١).‏ 

وقبل أشهر قليلة من تولي مارسيليو نيابته في المدينة الخالدة: كان البابا 
يوحنا الثاني والعشرون قد أدانه بالدعوة إلى الهرطقات في حامي السلام(؛١١).‏ 
وفور موت مارسيليو في عام 1547: أدان البابا كليمانس السادس أيضاً الكتاب, 
الذي رصد فيه ١4١‏ رأياً هرطوقياً. بوصفه أكثر الأعمال التي قرأها هرطقة 
على الإطلاق. إلا أنه في حين أن الكورية الباباوية قد أجمعت على إدانة حامي 
السلام: فإن هذا لا يمكن قوله عن تلقي الكتاب في القرون اللاحقة. فالواقع أن 
مارسيليو قد تيناه اليروتستانت. والديموقراطيون والاشتراكيون - القوميون 
[الثاتيون [ وغل خد موا توشقة ماقيو [ة ' ون خري استواحة يوسيقه واكد ا 
للسيادة الشعبية ومؤسساً لمفهوم عن الدولة يجسد عناصر ديموقراطية 
حقيقية(0١).‏ كما جرى تصويره تصويراً منكرأً بوصفه ملهماً مبكراً للدولة 
الشمولية الحديثة(7١٠).‏ 

وقد اجتذبت فلسفة مارسيليو السياسية اهتماماً عظيماً بسيب “طابعها 
الحديث" المزعوم(1١١):‏ وجرى التعبير عن الإعجاب به باعتياره "سابقاً لعصره'. 
ومن السهل الموافقة على أن مثل هذا التشخيص "أحمق(5١١).‏ لكن مارسيليو قد 
جرى اعتباره حديثاً وراهناً لأسباب مفرضة!("١١).‏ ولأن "كثيرين ممن كتيوا عن 
فكر مارسيليو غالبا ما انتهزوا الفرصة لكي يفسروه على الضوء المريب 
لقناعاتهم مع أو ضد الكنيسة الكاثوليكية والدولة العلمانية. والديموقراطية. 
والشمولية وأي شيء": فإن الدراسات عن مارسيليو إنما تتميز بفرضها المتكرر 
لإسقاطات غير جائزة من الناحية التاريخية[(١١١).‏ 

والشيء المميز لمثل هذه الإسقاطات غير الجائزة من الناحية التاريخية هو 
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اننا ل طم عا عادو لق الداجحة وخفسية واس عنامي وم 
"الدولة” رشدها!(١١١).‏ وقد جرى تصوير حامي السلام على أنه 'مجمل شامل 
لحقوق المجتمعات العلمانية التي تواجه الكنيسة". وعزِي الفضل إلى مأرسيليو في 
صياغة شيء كفكرة الدولة الحديثة(5١١).‏ على أن مارسيليو لم يستخدم ف 
مصطلح الدولة!4١١).‏ وما جرى عموماً اعتباره نظرية مارسيليو عن "الدولة 
العلمانية". في الخطاب الأول من خطابات حامي السلام الثلاثة, إنما هو في واقع 
الأمر عرض عام لأصول ولطبيعة الجماعة السياسية. جرى تطويره بأستخدام 
واسع لاستشهادات من أرسطو. واستخدام مارسيليو لأرسطو هو مصدر آخر 
الخب سيط اقرط ولاساءة الفهم: فالبعض يمتقد أن مارسيليود من خلال القراية 
الدقيقة لأرسطوء قد قدم صورة السياسة بوصفها فن تأسيس وصون جماعة من 
الناس الأحرار المتساوين الذين يظلهم حكم القانون"(0١0.‏ إلا أنه يبدو لي أن أولئك 
الباحثين الذين لا يثقون بإخلاص مارسيليو للأرسطية يملكون الحجة الأقوى. فهم 
يرون أن مارسيليو لم يفعل سوى ستر مبادئّ الخطاب الأول لحامي السلام في 
الثوب الأرسطي كيما يجتذب رفاقه الباحثين ببيان أن المعارضة للباباوية هي 
نتيجة لا مقر منها لتعائيم أرسطو". فقد استولى على المدرسية الأرسطية باسم 
معاداة الباباوية, ويوصفه تمضنا للباباء اعتمد بحزمٍ عل الفكان المقدمن :كني" 
أرشطو تعنيقاً تفشفيا دنا نتمات مع اداه هولة03: 

والحال أن حامي السلام كتاب ميديقيالي من بدايته إلى نهايته(7١١).‏ وكان 
"هدفه الرئيسي” "إبادة الباباوية"(14١)‏ وتفنيد أي ادعاء ممكن من جانب الكنيسة 
بأن لها حقاً في تنظيم الجماعة المدنية. والحال أننا لا يجب أن نخلط بين معاداة 
مارسيليو للإكليريكية (والتي لم تتميز ب "أي شيء خاص”)(15١)‏ والعلمانية. فهو 
لم يكن كاتباً معادياً للمسيحية . وليس هناك مبرر للشك في نزاهة تمسكه 
بالكتاب المقدس(*"). والواقع أنه تصور نفسه بشيراً بالحقيقة المسيحية(١007,‏ 
اعتَبّرٌ ادعاءات الباباوية بحقها في ممارسة السلطة الزمنية عمل سن اعمال 
. الشيطان('"') بينما اعنَبّرَ تكذيبه لهذه الادعاءات عملاً مرضياً للرب. وقد 
عارض الملكية الباباوية باسم السلم. وسمى عمله حامي السلام لأته. بحسب 
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كلماته هوء "يناقش ويوضح الأسباب الرئيسية التي يمكن عن طريقها للسلام أن 
يوجد ويصان والتي يمكن عن طريقها للنزاع المضاد أن يظهر ويتم كبحه والقضاء 
عليه"(١١).‏ وكان هدفه الرئيسي هو بيان أن "الطمأنينة أو السلام” هو مكسب 
وثمرة جماعة مدنية ذات نظام صال-!(؛؟١).‏ وهكذا فإن السلام الذي دافع عنه 
كان "سلاماً ديا" (كماااتاوابه م عرازى عدوم وزآزر)(9١١).‏ لكنه فهم هذا 
السلام المدني بوصفه :717151) جوم [سلام المسيح/ ثم إن استخدامه لمفهوم ال 
1 ان :ه17 ا حمم [السلم والط مأنينة/ قد أدرجه بشكل راسخ ضمن 
التقاليد الميديقيالية(1١).‏ . والحال أن استكشاف مارسيليو للسلم ا نبرة 
يسوع؛ حيث استشهد بكتّاب الأناجيل الأربعة كلهم!""'), .لم يكن تسترا 

وكان دفاع مارسيليو عن السلم مرتيطاً ارتباطاً حميماً بمعاداته ؛ الأصولية 
للباباوية وللإكليريكية لأنه اعتبر الكنيسة: من حيث هي لك“ 1ك لال كلام 01) 
(جسد حقوقي/ ومن حيث سعيها إلى الفوز بالسلطة الزمنية؛ تهديداً رئيسياً 
للنظام المدني و من ثمء أسوأ عدو للسلء(9١١).‏ وفكرته القائدة, التي أعرب عنها 
مراراً وتكراراًء هي أن "من الضروري لسلام المدينة أو الجماعة السياسية 
لسع اعتلاو عأ 1آمع ناءى كقله ]ان 04 أكك 71لاة27كىعء116] أن يكون كل أسقف 
وقس ورجل دين خاضعاً للحكم القسري من جانب الحكام: يما يتماشى مع 
القانون البشري(51١).‏ 

وقد عَرَّفَ مارسيليو الكهنوت بأنه أحد أدوارء أو أجزاءء الجماعة 
السياسية('١1).‏ وبدمجه الكهنوت في النظام المدني. فإن مارسيليوء منذ البداية 
الأولى لحامي السلام. قد خرج من المناقشة التقليدية للسلطة. والتي كانت تتركز 
على العلاقة بين السلطة الزمنية/ العلمانية والسلطة الروحية/ الكهنوتية(!١1).‏ 
وهذا وحده مَيِّرْهُ عن الخصوم الآخرين لليابا في القرن الرابع عشرء والذين 
"واصلوا تأكيد صورة ما من نظرية جيلاسيوس(١١١).‏ فقد كان مفهوم مارسيليو 
عن السلطة المدنية شاملاً للجميع؛ فتوقفت السلطة الروحية عن الوجود كسلطة 
كما جرى طمس فكرة السلطة العلمانية. ثم إنه قد أخضع الكهنوت للحكومة:ء أو 
للجزء الحاكم من الجماعة المدنية. بوصفه الجزء الأول والأهم في الجماعة 
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المدنية. ولم يكن هذا الخضوع محل شك. ما لم يكن النظام المدني نفسه مهدداً. 
وذلك لأن وجود النظام المدني إنما يعتمد على تحديد الحكومة وتمييزها لأجزاء 
الجماعة المدنية الأخرىء التابعة. بحيث يتسنى لكل جزء أن يؤدي وظيفته 
المناسبة دون تدخل معوق من جانب بقية الأجزاء الأخرى. وضمن هذا المخطط 
التصوريء تمارس الحكومة سلطة قسرية بما يتماشى مع القانون الذي يصوغه 
المشوع البشري”: أي الشعب أو مجمل المواطنين (771لااناء مادعنا[ رمه) أو 
"الفريق الأثقل و, زتاً بينهم' (5:هم 107 2ء[هن)(١15).‏ 

والحال أن تعريف مارسيليو للمشرّع البشري بوصفه السبب الأول والفاعل 
في وجود الجماعة المدنية؛ وبشكل أكثر تحديداًء بوصفه الهيئة التي تملك 
السلطة الفاعلة لإقامة أو لانتخاب الحكومة!(؛١١):‏ قد أدى ببساطة وبروعة إلى 
محو أي دور للكنيسة في تأسيس السلطة المدنية. فبمجرد تحديد الكهنوت على 
أنه دور ضمن الجماعة المدنية: لم يتم فقط منعه من الصعود فوق الجماعة 
الزفة وإتما حوري انطنا اخشناضةه لعواتيةها: ولآن الفلظلة العشرية تهون إلى 
الحكومة > والجخعومة الأغلن جب بالكسرؤوة ان تكون والحزة مخ يرث العدى 2 
كثرة؛ إذا كان يراد للمملكة أو للمدينة أن تتمتع بنظام قويم(5؟١)‏ - فإن جميع 
الأشخاص الكنسيين مستيعدون من ممارسة السلطة الزمنية ويخضعون للسلطة 
القسرية للحكومة المدنية(7١1).‏ وأية محاولة من جانب الكهنوت لممارسة الحكم 
القسري بنفسه سوف تؤول إلى تدخل في سير عمل الحكومة وعرقلة لأدائها 
المناسب لوظيفتهاء مما يؤدي إلى خلق متاعب للحكومة المدنية وفي نهاية الأمرء 
إلى أسوأ الشرور كافة, أي إلى الموت المدني(/177). ش 

وما يشكل استكمالاً لتعريف مارسيليو للجماعة المدنية هو مفهومه عن 
الكنيسة. فالكنيسة هي ال 1/اأاء10/ 51145 1/711:6: 'مجموع المؤمنين الذين يؤمنون 
ويتوسلون باسم المسيح؛ وكل أجزاء هذا المجموع في أية جماعة. حتى ولو كانت .. 
أسرة معيشية". أمَّا إذا ما استأثر الكهنة لأنفسهم باسم الكنيسة: فإنهم سوف 
'يسيئون إلى هذه الكلمة لكي يعززوا زوراً وبهتاناً خيرهم الزمني الخاص على . 
حساب الآخرين". ويما أن 'كهنة الهيكل' ليسوا وحدهم الكنيسة: فإن "جميع 
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المؤمنين المسيحيين. الكهنة وغير الكهنة. هم كنسيون ويجب أن يسموا 
كنسيين"(114). ومع وضع كل مؤمن مسيحي على قدم المساواة مع الكهنة ومع 
اعتبار جميع المؤمنين كنسيين في الكنيسة المارسيليوية. فإن الكنيسة من حيث هي 
مؤسسة إكليريكية قد كفت عن الوجود . ويمجرد تذويب الكنيسة من حيث هي 
جسد حقوقي في مجمووع المؤمنين. فإن ما يميز الكهنة عن المؤمنين العلمانيين 
ويجعلهم هيئة مدنية متفصلة. هي الكهنوت. هو مجرد دورهم الكهنوتي في 
الجماعة المدنية. فهم كهنة لأن الواجب يملي عليهم أداء خدمة مدنية محددة. 
والحال أن ما صاغ كلاً من تعريف مارسيليو للجماعة السياسية ومفهومه عن 
الكنيسة هو الرغبة في إحباط أية محاولة من جانب الكنيسة للعب دور ضي 
تنظيم الشئون المدنية. وصحيح أن عرضه لطبيعة الجماعة المدنية في الخطاب 
الأول من خطابات حامي السلام كان مجرداً ويمكن أن ينطبق على أية "جماعة 
من الناس'(1١١)‏ وعلى أي شكل من أشكال الجماعة السياسية: أكان مدينة أم 
مقاطعة أم مملكة أم أمبراطورية أو على الأقل على "أي نوع من نظام حكم 
معتدل(:4). إلا أنه في ختام الخطاب الأول: تحول حجاجه من العام إلى 
الخاص جداً: فالباباوية قد جرى جعلها بشكل سافر الهدف الرئيسي لهجوم 
كتابة مارسيليو. وقد اعتبر رغبة الباباوية في السلطة والثروة الزمنيتين "السيب 
الوحيد للحرب” والتهديد الرئيسي للنظام المدني. وهذا "الطاعون" هو "العدو 
المشترك للجنس البشري(41١).‏ وهو يهدد جميع الممالك والمدن. وقد ذكر 
مارسيليو بشكل متواتر ممالك ومدن إيطاليا بوصفها تكايد من تدخل السياسة 
الباباوية(*1). كما كرس فصلاً بأكمله للتدخل الباباوي في شئون 
الامبراطورية(*١)‏ وأشار إلى نضال الملك الفرنسي الجسور ضد البابا(؛؟١).‏ وقد 
صوَّرٌَ البابا على أنه يشق طريقه خلسة كالديدان "عير جميع الممالك في العالم”: 
مؤكداً أنه إذا ما مضت رغبة اليابا المتعطشة إلى السلطة في طريقها دون رادع. 
فإن هذا سوف يسمح ب "استئصال جذر جميع الحكومات وبتدمير آصرة ورابطة 
كل جماعة مدنية [3:11::45ع/ ومملكة"(45١).‏ وكان مارسيليو مققتها يأنواهية 
المسيحي الخاص إنما يتمثل في فضح هذا "الوباء المستتر" و"الطاعون الخبيث” 
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"المتعارض كلياً إلى أبعد حد مع كل سلام وسعادة للإنسان(51١).‏ وقد دعا "سلطة 
الحكام القسرية" إلى “إلحاق الهزيمة النهائية بالرعاة الشائتين والحماة العنيدين 
لهذا الشر"(047).: والخباق أن عريفه العام للجماعة اكدنية قد شكن اساسا 
لتنظيم مساندة جميع السلطات المدنية للنضال ضد الباباوية. 

والواقع أن النضال من أجل استبعاد الأشخاص الكنسيين من ممارسة السلطة 
الزمنية كان في الصالح الحيوي لأية سلطة مدنية؛ و. استناداً إلى تعريف 
مارسيليو للجماعة المدنية. كان ضرورة. لكنه لم يشأ وقف حجاجه عند هذا 
الحد. فاعتماداً على المراجع المسيحية(41١).‏ نَسَفَ كلا من مفهوم تمام سلطة 
الباباء الذي كان قد أضفى الشرعية على اشتهاء البابا للسلطة؛ ومفهوم التفويض 
اليبطرسي. والذي قامت عليه فكرة ال 115ه1دء701 111:00ء/7 (تمام السلطة/ 
الباباوية(؟4١).‏ ويعد أن تخلص مارسيليو من ذلك "الرأي السفسطائي: المستتر 
بالمشوّف وبالمفيد". والذي استندت إليه الدعاوى الباباوية بالحق في السلطة 
الزمنية(9١).‏ أصبح بوسعه أن يؤكد بشكل أكثر فاعلية أن "دور الحكم القسري” 
على أي فرد أو جماعة أو فريق "لا يخص الحبر الروماني أو أي أسمف أو قس 
أو كاهن روحي آخر”" وأن جميع الأشخاص الكنسيين يجب أن يكونوا خاضعين 
لسلطة الحكام العلمانيين القسرية(191). لأن الأشخاص الكنسيين لا يملكون غير 
سلطة تقديم الأسرار المسيحية. وهى سلطة غير قسرية(؟١١).‏ 

على أن ما كان أكثر أهمية بكثير لدعم حجاج مارسيليو المتاوئ للباباوية هو 
مفهومهة عن الكنيسة. فَقد استخلص دون مساومة نتاكج مفهومه عن الكهنوت 
بوصفه خدمة مدنية ونتائج تذويبه المفاهيمي للكنيسة كطائفة إكليريكية ضفي 
جماعة كل المؤمنين. فجميع القساوسة:؛ بمن فيهم الباباء يجب انتخابهم وتعيينهم 
فضي وظيفتهم - وهي إحدى 'وظائف الجماعة المدنية" - من جانب المشرع 
البشري(؟ه .)١‏ وكان هذا الرأي هادماً لمجمل البنية الهيراركية الكنسية(:15). 
وأمام السلطة النهائية للمشرّع البشريء يعتبر جميع القساوسة متساوين؛ وكلهم 
خاضعون ورعايا تلحكومة. لكن القساوسة متساوون أيضاً في سلطتهم 
"الجوهرية" أو التى "لا يمكن فصلها" عنهم من حيث كونهم قساوسة:؛ وهذه 
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السلطة "نوعها واحد بين جميع القساوسة" ولا يملك "الحبر الروماني أو أي 
أسقف آخر' منها أكثر مما يملكه "أي قس عادي بسيط(؟١1).‏ وبعد أن جعل 
مارسيليو البابا مساوياً بذلك "من حيث الجوهر*" لأي قس آخرء أراد أيضاً أن 
يتخلص من وضع البابا المميز بين الأساقفة. قيما أن الأساقفة من حيث كونهم 
خلفاء للرسل يعتبرون متساوين فيما بينهم تماماً مثلما كان الرسل متساوين فيما 
بينهم: فإن البابا من حيث كونه أسقف روما لا يملك سلطة قسرية عليهم. ففي 
'بيتهم الكهنوتي" الخاصء لا يملك أي أسقف بعينه قوة أو سلطة حقوقية قسرية 
على زملائه الأساقفة أو القساوسة(1؟1). والحال أن مارسيليوء في أفكاره. قد 
أباد الملك الياباوي: سامحاً له ولغيره من الأساقفة بالبقاء كمديرين أو كمشرفين 
)١157()0260720711(‏ على الهيئة الكهنوتية ضمن الجماعة السياسية. 

وبعد انتخاب القساوسة لشغل منصبهم. لن تكون لهم الحرية المطلقة في 
ممارسة وظيفتهم. فالمشرّع البشريء أو الحكومة التي يقيمها هذا المشرّع. سوف 
يكون لها القول الفصل في عدد من المسائل الكهنوتية المتصلة بالحياة المدنية,. 
كالحرمانات الكنسية(98١)‏ وقمع الهراطقة(5١١)‏ وتكريس وتيجيل القديسين(:11) 
وحل الزيجات أو إزالة العراقيل التي تعترض الزواج ضمن درجة معينة من رايطة 
الدء('١١)‏ وتحديد معتى الجمل الملتبسة في الكتاب المقدس وتعريف مبادىٌ 
الإيمان(7١).‏ وقد جرى إيكال هذه المهمة الأخيرة إلى مجلس عمومي للمؤمنين. 
يتألف من قساوسة وعلمانيين ينتخبهم ويدعوهم إلى الاجتماع المشرّعٌ اليشري 
الذي يتعين عليه هو أيضاً تنفيذ قرارات المجلس('1١).‏ وأخيراًء فإن أي شخص 
كنسي لا يجب السماح له بإصدار إجازات التدريسء. وذلك لأن هذه الصلاحية 
قد مكنت الأساقفة من "أن يُخضعوا لأنفسهم كليات المتعلمين. منتزعينها من 
الحكام العلمانيين. ومن استخدامها ليس كأدوات بسيطة وإنما بالأحرى كأدوات 
قوية لارتكاب ولحماية اغتصاباتهم ضد الحكام العلمانيين". وهكذا فإن التعيين 
للتدريس يجب أن يكون من اختصاص المشرّع البشريء كيما يتسنى للمتعلمين 
وللحكماء خدمة الحكومة المدنية وأن يصبحوا عوناً رئيسياً ل 'استقرار ولحماية 
الحكومات والدساتير"(19١).‏ 
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وعندما بدأ مارسيليو في مناقشة هذه الأمور - أي عندما انتقل من مجال ٠‏ 
الخطاب السياسي - النظري العام إلى هجومه الخاص والمحدّد على الباباوية - 
حدث انتقال رئيسي في حجاجه. ف 'المشرّع البشري" قد تحول إلى "المشرّع 
(البشري) ا مؤمن". كذاء كت 5غا:117147:[ 1691512107 بينما أصيح مجموع المواطنين 
ملق كما اس 71لا محمووع المواطنين ال مؤمنين: :1177© 05اى7ء 11لا 
1 روريما جاز اعتبار العلاقة بين الفئتين متساوية في الامتداد "إلى حد 
بعيد(10١)‏ وأنهما يتميزان ب 1176 74100771111171 [أساس حقوقي 
/[مشترك(77). إلا أنه من غير الواضح ما إذا كانا متطابقين "تماماً” وما إذا كان 
جميع أعضائهما "هم هم'(77١).‏ لأنه بالرغم مما قد يكون عليه مفهوم المشرّع 
البشرى من شمول(162).: فإن "المشرّع (البشري) المؤمن' من الواضح أنه أوسع. 
لكن مارسيليو لم يفصّل القول في العلاقة الإشكالية بين المشرّع البشري والمشرّع 
البشري المؤّمن: أو بين مجموع المواطنين ومجموع المؤمنين. فقد استخدم ببساطة 
مفهوم المشرّع المؤمن بشكل مناظر لمفهوم المشرع البشري(5١١).‏ وقد سمح له هذا 
التناظر باستخدام المنطق الذي كان قد بنى عن طريقه الجماعة السياسية في 
الخطاب الأول الأعم, فى حامي السلام لكي يتتاول الكنيسة بشكل مستقل في 
الخطاب الثاني الأكثر عملية وسياسية. ويبدو أن هذا التدمير المفاهيمي للكنيسة 
كان هدف مشروع مارسيليو. 31 أنه يما أن المشرّع المؤمن يعتمد على أمساس 
حقوقي واحد مشترك مع المشرّع البشري؛ فإن مناقشة مارسيليو للمشرّع المؤمن. 
بالرغم مما قد تكون عليه من خصوصية: قد وجدت صدى لها في نظريته 
العامة عن الجماعة السياسية. فمع هدم الهيراركية الكنسية في الخطاب الثاني 
فى حامي السلام: اكتسبت الجماعة السياسية 1:4 [من حيث هي] جماعة 
سياسية في الخطاب الأول السمات المميزة لجماعة سياسية مسيحية. 

والحال أن مارسيليو قد صاغ مفهوم جماعة سياسية ذات أدوار متمايزة 
توقفت فيها الكنيسة عن الوجود بينما تغلغل الدين في الجماعة السياسية ككل. 
وقد أسفر تذويب الكنيسة كطائفة إكليريكية (وهو ما لم يحتمه منطقياً نفي حق 
الكنيسة في السلطة الزمنية, القسرية؛ استناداً إلى أن الحكومة الأعلى يجب أن 
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تكون واحدة من حيث العدد) عن تحويل للجماعة المدنية إلى كنيسة. وضي تطويره 
لحجاجه في معارضة واعية لمرسوم بونيفاسيوس :5071107 1/7:4771: أنشأاً 
مارسيليو كنيسة "واحدة ومقدسة” جديدة. "جسدا روحيا للمسيح(١١١)‏ شعبيا 
وسليماًء انتقل إليه تمام السلطة (بمجرد القضاء على الملكية الباباوية من الناحية 
المفاهيمية)(1١1).‏ والحال أن هذه "الكنيسة العلمانية'(١1١)‏ التي لا بنية لها قد 
امبعة البنبي التافل العماعة السياسية: أما الكمي امن حيت هو شرم 
البشريء المصدر النهائي للجماعة السياسية: فقد تمثل في الشعب المؤمن, 
المسيحي. لقد بدأت نظرية مارسيليو ببيان أن أصل الجماعة السياسية طبيعي. 
لكنها مع تطورها دمجت الدين الحق في أسس الجماعة السياسية عينها. 
أما(لن ا سدق تجولت الجمافة السياسية العاضة إلى حماعة سنياسية 
مسيحية: وإلى أي مدى تحولت المبادئ العامة التي انبنت عليها الجماعة 
اقشع صن يق سيدق ع ع ةبد شية أإأى ماني الحبا غات السياهنة 
المسيحية المسماة ب 'المثلى": فإن ذلك إنما يصيح واضحاً للقاية عندما يتتاول 
باز ست اتن متشانة التنغاء العتار. خاحن مولاركه الكلاقة القاصة جالغتاصة 
السياسية: وهو المبدأ الذي يفترض خضوع أعضاء الجماعة المدنية الأكيد 
للحاكم: لم يكن ملزماً بالضرورة للمؤمنين الذين يحيون في ظل حكام كفار. وما 
له أهميته في هذا السياق هو صوغ مارسيليو للأمر القائل بأن "الكنيسة وجميع 
المؤمنين يجب أن يكوتوا خاضعين لحكام علماتيين.. خاصة الحكام العلمانيين 
الستحسسة( "اد فونه اخاصة قد حدوت أن الكنيسة والومتين يحي اكوتا 
ساحسين لاسرا علحاضين اتن حون ون كين شمف طانها تمضنا على الذمة 
وأجازت تعليقه في ظروف معينة. وعلى سبيل المثال: "ضفي مكان يكون فيه المشرّع 
والحاكم بسلطته كافرين": فإن الكاهن وحده أو بالاشتراك مع "الفريق الأكثر 
سلامة يين الجمهرة المؤمنة" سوف يكون من حقه تعيين أساقفة أو رعاة أبرشيات 
"دون أية موافقة أو علم من جانب الحاكم”. خاصة إذا كان عمل ذلك قد يؤدي 
إلى "نشر دين المسيح والمذهب السليم بين الشعب'(78١).‏ (ومن المؤكد أن التصرف 
بهذا الشكل راجع إلى "نقصان المشرع(0170). لا إلى نقصان مذهب مارسيليو). 
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وتماشياً مع نظرية مارسيليو العامة عن الجماعة السياسية؛ كتب أنه حتى 
الحكام الكفار تجب طاعته(1١1).‏ إلا أنه بما أن الجماعة السياسية المسيحية هي 
شاع النياسية لكلق :كان هذا الاش كد دري سيزة اأخرى إخقاء طان ابي 
فلي أذ ذهب ها رسييو اك اند لا يتطيق إلا في "تلك الحالات التى لا تتعارض 
فيها الطاعة مع القانون الإلهي في القول أو في الفعل'(""'). فمن يك المبدأء لايد 
للقانون الإلهي والقانون البشري أن يتماشيا وأن يعزز أحدهما الآخر. وبهذ! المعنى 
فإن "القانون الإلهي إنما يأمر بطاعة الحكام البشريين والقوانين البشرية" - ولكن 
فقط أولئك الحكام وتلك القوانين البشرية "التي لا تتعارض مع القانون 
الإلهي(11). فإذا ما تعارضت أوامر ونواهي القاتون البشري مع أوامر ونواهي 
القانون الإلهي؛ "فإن على المرء اتباع مبادئ القانون الإلهي وشجب أو رفض القاتون 
البشري أو مبادته وإجازاته المضادة المبادئ ولإجازات القانون الإلهي/ لأن مبادئ 
العائون الإاهى حضمن الحشيفة التي لا تخطى»ريتما القاثون البشرى ل يحضنمن 
ولحك 11991 إلا افتساداء لأ وهو هناك إلا تلقام الون كن وامنده هو القنائوة 
المسيحي[:14) - حيث لا تتضمن الأديان الأخرى في أحسن الأحوال غير عناصر 
معينة من الحقيقة (المسيحية)(141) - فإنه فقط في جماعة سياسية مسيحية يمكن 
للقانونين الإلهي والبشري أن يكونا متماشيين ولا يمكن للمشرّع أن يكون "ناقصا". 

والحال أن النتيجة المترتية على ذلك والتي تتمثل في أن المسيحيين وحدهم,؛ 
في نهاية الأمرء هم الذين يمكنهم تكوين وصون جماعات سياسية مثلى قد 
امه على نين فوص مارم يلوو فيما تعلق بشكل 'اللحكم جما ميشه 
السياسية لا ترقى إلى مستوى نوع خاص وتفشل في الظهور كنوع خاص: فهي 
عائلة الجماعات السياسية المسيحية. فبوسعنا تصور تماشي أية جماعة سياسية 
مكنيسية مع قمريفلة لطبيفة وليدف الما علا النئاسية وإلاً أوامة لتيل :ف 
النهاية. تشخيص مذهب مارسيليو بأنه انحراف عن أي من الاتجاهين 
الميديشياليين: الاتجاه الخصوصي أو الاتجاه العالمي(؟14). وصحيّح بما يكفي أن 
تشديده على الوحدة العددية للحكومة قد ألغى تعددية السلطات ضمن 
الجماعات السياسية. لكنه ترك الباب مفتوحاً مع ذلك أمام تعددية الجماعات 
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السياسية. دون أن يقول شيكاً عن أسلوب تنظيم العلاقات فيما بينها. فقد ذكر 
مارسيليو في إحدى المراحل أنه "ريما يدعي بعض الحكام الحق في الإعفاء من 
سلطة حاكم الرومان". إلا أنه لم يذكر رأيه في المسألة(142). وبوجه عام. ضإِن 
علاقات الاببراطوزية بال ©«وء: [الممالك/ وال 125ع1آنان0 [المدن/ في كتاباته قد 
"ظلت غير محدّدة'(144). والحال أن اهتمامه بالنظام داخل الأسرة المسيحية لم 
يتجاوز رغبة حارة في قمع الأطماع الباباوية في الحكم. وبوصفه تاقتة ضد 
الملكية الباباوية. حاد مارسيليو عن شكل من أشكال التزعة العالمية الميديقيالية. 
إل أنه لا يمكن قول الشيء نفسه فيما يتعلق بالشكل الآخر للحكم العالمي 
ألميديقيالي: الامبراطورية. 

وفيما يدقلق بالرخويية في حكومة أعلى واحدة هي العالمء فخ مارسيليو 
إجاباك كات اجياناً منلبية وأحياناً اأخرى إنجامة واجيانا كالقة ب عن ظرية. 
تجنب مناقشة المشكلة - محيدة(045, ففي ميله السلبي: ذهب إلى أنه لا هو 
مناسب ولا هو ضرورى أن يوجد رئيس واحد من ناحية العدد للعالم كله. 'لأنه 
كيما يتسنى للناس أن يتعايشوا في سلام. يكفي أن توجد حكومة واأحدة من 
ناحية العدد في كل مقأاطعة... ولكن أن يكون من الضروري لأجل الخلاص 
الأبدي أن يوجد قاض قسري واحد فإن هذا لا يبدو يعد أنه قد تمت اليرهنة 
عليه. مع أن هذا يبدو ضرورياً للمؤمنين بأكثر من وجود أسقف عالمي واحدء لآن 
الحاكم العالمي يمكنه صون وحدة المؤمنين على نحو أفضل مما هو بوسع الأسقف 
العالمي'(141). وبالإضافة إلى ذلك. ولأن من شأن الحكومة العالمية الواحدة إقامة 
التعايش السلمي بين الناس وإزالة الحروب. شعر مارسيليو بالخوف من أن يؤدي 
ذلك إلى تكاثر للبشر زائد عن الحد . فهو يرى أن الحروب وسيلة (بالإضافة إلى 
الأوبئة) تتمكن الطبيعة عن طريقها من "تحقيق الاعتدال في تكاثر البشر 
وغيرهم من الحيوانات كيما تكون الأرض كافية لتوفير الغذاء لهم'(147). 

وحتى في رفضه للملكية العالمية. أعرب مارسيليو عن تفضيله الاسراطورية 
على الملكية الباباوية. وبالإمكان العثور على رأي إيجابي بشكل واضح في 
الحكومة العالمية في كتابات مارسيليو اللاحقة لحامي السلام خفي عمله ©/ 
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711 :1511101 عن تقل الامبراطورية) - وهو بحث يعد.ء "من حيث 
فحواه وأهدافه. نسخة من بحت لاندولفوس كولوناء:711//21107 © 111هاك 10 
+1:ء م171 1017:0711 [عن وضعية وتحول الامبراطورية الرومانية/: مع قلب حجج 
لاندولفوس الباياوية في الاتجاه المضاد '(148) - وصف مارس يليو نقل 
الامبراطورية؛ والتي تعني “ملكية عالمية أو عامة تحكم العالم كله'(145): من روما 
إلى اليونان إلى الفرانك إلى الجرمان. فهنا لم يشكك في الفكرة الامبراطورية. 
على العكسء لقد قبل المثل الأعلى عن ال :70716 :ددم [السلام الروماني/: 
صورة خضوع جميع 'ملوك وأمراء ومستبدي العصر مع جميع شعويهم'" للحكم 
الروماني» وعيشهم في يسر وتمتعهم ب "نعم السلام(:1١).‏ والحال أن تلك 
"السيطرة السلمية" قد انهارت عندما انفصلت شعوب الشرق عن الحكم 
اللاتيني؛ فانفصلت ليس فقط عن الحكومة الرومانية وإنما عن المسيحية أيضاً. 

.وكان المسكول عن انفصال الشعوب الشرقية عن الامبراطورية هو النبي محمد:: 
"إلا أنها [الشعوب الشرقية/ لكي تتخلى عن طاعتها للامبراطورية الرومانية تخلياً 
نهائياً: اقبالفاً لتصيحة محمت: اتذى كان نذا كمكالفا مع كرس اكرناء وأفويادء 
عتنقت ديانة جديدة: بحيث يصبع من المستحيلء بالنظر إلى تباين المعتقدات أو 
الأديان أو الملل: أن ترجع إلى هذه السيادة الأولى من جانب الامبراطورية الأخرى 
(الروم اف :1159 وليفلة ينا تحيه هذا “رحلا حكيما: إلا انه ما زسلين ازقد 
على الضور إلى النمط المألوف لتصويره كدجال تمكن, "عبر الحيل واستناداً إلى 
قوته الخاصة وعبر تخفيف صرامة القوانين المتعلقة بمسائل الرغبة الجنسية 
واعتماداً على ترويج وعود مسرفة حول المستقبل.... من غواية أمم كثيرة وأرغمها 
بقوة السلاح على اتباعه في ردته" . وأتباع محمد هم الشعوب "التى حملت السلاح 
ضد الامبراطورية": وانتشرت بالعنف من شبه جزيرة العرب عبر مصر إلى افريقيا 
وإسبانيا” وأرغمت كل الأراضي التي فتحتها على اتباع شريعة محمد" و'تكائرت 
تكاثراً لا حصر له(52١).‏ إنها الامبراطورية المضادة أو نفي الامبراطورية. 

وفضي ال 011107 10/271507 [الحامي الأصغفر/. وهو كلمة مارسيليو الأخيرة 
حول الموضوع؛ أصبح موقفه المؤيد للامبراطورية أكثر وضوحاً بكثير. فهنا ذهب 
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مارسيليو إلى أن المشرّع البشري الأعلى. خاصة منذ زمن المسيح إلى الوقت 
الحاضرء "كان ومايزال ويجب أن يكون جماعة [ده!:ى712:6:] الكائنات البشرية 
التي يجب أن تخضع كلها. أو الجزء الأعظم بينهاء في كل اقليم ومقاطعة: لمباديّ 
القوانين القسرية. ويما أن هذه السلطة أو السطوة قد حولتها جماعات 
المقاطعات أو الجزء الأعظم بينهاء إلى الشعب الروماني: بحكم ما يتميز به من 
فضيلة أوفرء: فإن الشعب الروماني يملك وكان يملك سلطة التشريع على جميع 
مقاطعات العالم". وهكذا فإن الامبراطورية - التشريع العالمي من جانب الشعب 
الروماني وحكامه - كان لايد لها أن تدوم إلى أن يتسنى سحيها من الرومان من 
جانب جماعات المقاطعات التي كانت في وقت من الأوقات قد حولت سلطتها 
التشريعية الخاصة إلى الرومان: أو إلى أن يتسنى سحبها من حاكم الشعب 
الروماني من جانب الشعب الروماني نفسة('١١).‏ وهذاء بالطيع: لم يكن قد حدث 
بعد. بل إن مارسيليوء في هذا العمل المتأخر. قد زعم أنه كان قد قدم اتدليل - 
في حامي السلام - الداعم للرأي الذي يذهب إلى أن الشعب والحاكم الرومانيين 
'يمارسان ملكية عادلة ومشروعة عتى مجمل مقاطعات العالم'!+؟'). ثم إنه؛ بما 
يتعارض مع رأيه الأسيق الذي دهب إلى أن الرومان "أرسلوا جيوشهم إلى كافقة 
أرجاء العالم بجسارة وبقوة عاليتين وسحقوا جميع ممالك العالم بقوتههم(55١),‏ 
شعر الآن بأن عليه تعزيز حجاجه المؤيد للامبراطورية لتفنيد الاعتراض الذي 
طرحه “بعض الناس(1١١١)‏ والذي يذهب إلى أن “سيطرة [40111111171] الشعب 
الروماني وحكامهم كانت عنيفة ونشأت من العنف. لأنه إذا كان الشعب الرومانى 
قد استخدم القسر أحيانا ضد بعض الشعوب الشريرة التي كانت تريد أن تحيا 
حياة غير جائزة وبريبرية». فإنه لم يخضع مع ذلكك. كز, أخقاطعات أو أجزاءها 
الأعظم عن طريق العنف"(117). 

ومما دفع أيضاً 'سياسة" مارسيليو في اتجاه الحكم العالمي مفهومه عن 
الكنيسة(54١).‏ فمع الشعب بوصفه مشرّعاً متوحد أ مع الكنيسة جرى دمج الدين 
المسيحي العالمي في أسس الجماعة السياسية نفسها. ولم تتعرض واحدية الدين 
للخطر من جراء خلع مارسيليو للبابا على مستوى التصور. وقد اعتبر أن من غير 
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المشروع المماثلة بين ضرورة الوحدة العددية للسلطة القسرية فى الجماعة 
التمواسية شن جهة والجاكة لمكن هذه الوسدةراكن العتري دمو نين 
أخرى(؟؟١),‏ إل أنه مع استبعاد الملكية الباباوية. فإن مسألة "الكنيسة العالمية", 
أيء مسألة وحدة المسيحيةء قد ظلت دون حل. وكان على مارسيليو أن يبين كيف 
يمكن إدارة شئون "جميع الأدوار الكنسية في العالم”. ويما أنه كان ميديقيالياً فى 
آرائه حتى النخاء(: '')ء فقد ذهب إلى أن القرارات المتعلقة ب "الكنيسة العالمية" - 
كتحديد ميادىّ الدين العالمي أو الحرمان الكنسي لحكام مسيحيين أو لمقاطعات 
مسيحية ‏ لا يمكن اتخاذها إلا من جانب "المشرّع المؤمن الأعلى" (الذي جرى 
وصفه أيضاً ب"العالمي" أو “الأول ) او "مالس السيشيين العامة زا لفن 
الدعوة إلى انعقاد مجلس عام إنما تندرج ضمن سلطة المشرّع البشري المؤمن 
الذي لا يعلو عليه أحد (5غ0764© 067106/:؟): أو أولئك الذين يمنحهم هذا 
المشرّع مثل هذه السلطة(؟' "). 

وقد تطليت وحدة المسيحية من حيث هي الدين الحق والعالمي سلطة تشريعية 
بشرية عالمية واحدةء هى سلطة مدنية بشكل رئكيسيء. حتى وإن كانت دينية: 
المشرّع المؤمن الأعلى. ويمجرد إدخال مارسيليو صدارة المشرّع المؤمن الأعلى؛ 
أصبحت الإمكانية متاحة لأن يتولى شخص الإمبراطور التقليدي (المعادل حقوقياً 
للمشرع)!('*') هذا الحكم العالمي الذي جرى إدخال تعريف جديد عليه. والحق 
أن مارسيليو. الذي كان موقفه من مسألة الإمبراطورية العالمية (خاصة في حامي 
السلام) "بعيداً عن أن يكون وأفنخا أو عكمايكا (1"2)هدَّ اعكرف يخيرورة 
المشرّع العالمي اعترا افاً ملتوياً إلى حّد ما. وكل ما نحوز هو مجرد مؤشرات تشير 
إلى أن ال كذاء10/ «10هاكذوء! كهاة©صلاى [المشرّع ا مؤمن الأعلى] الذي ارتآه هو 
السلطة العالمية للإمبراطورية الرومانية المقدسة(5'9). فهو لم يحدد قط 
العلاقات بين المشرّع المؤمن الأعلى والمشرّعين المؤمنين ذوي القواعد الإقليمية 


(إن لم يكونوا محددين ! قليمياً) كما لم يحدد العلاقة بين "الكنيسة العالمية' وال 
ااا عقا طع ابكار جاع المؤمنين). لكن مارسيليو أعاد الإمبراطور إلى 
مكانه؛ ولو بشكل ملتو(١‏ '5). 
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إلا آنه عندما 'ناششن مارستيليو الحرت الملنبية: جاء الاسيزاطور يشكل مباشز 
وواضح إلى الصدارة بوصفه الحاكمٍ الشرعي ليس فقط للعائلة السياسية 
المسيعية أ ىللكديسة الفاكية وزتما أيضاً للعالم الخارجي. وحتى إذا كان مارسيليو 
لم يتناول الحرب الصليبية تتاولاً منهجياً فإن الحرب الصليبية قد جرى دمجها 
في نسقه المذهبي. وبما أن مارسيليو قد رفض الملكية الباباوية؛ فقد وضع 
الحرب الصليبية تحت سيطرة المشرّع البشري والمؤمن. وقد أنكر على البابا حق 
اغتفار الذنوبء لأن الغفران الكلي أو الجزئي للذنوب لا يحق لأحد سوى الرب. 
'الوحيد الذي يعلم الحالة الداخلية لمرتكبي الذنوب وأفتدة التائبين وكذلك نوعية 
أو كمية التكفير الذي يجب أن يقدمه المستحقون أو الجديرون باللوم'("*")..كما 
أنكر على اليابا سلطة منح "حصانات معينة من الأعياء العامة أو المدنية"(8١؟)‏ 
ومنح إعفاء من العماب في العالم الأخروي لأولئك "الذين يسافرون عير المحيط 
لإخضاع الكفار أو لكبحهم بشكل آخر ما'(5:') وإعفاء المؤمنين من قسّم 
آذوظط *19). والجال أن إنكار هده الحقوق على البانا كان سعتاء إنكار سلطة البايا" 
في تنظيم الحملات الصليبية. وقد ذهب مارسيليو إلى أنه "إذا ما جرى القيام 
برحلة أو إذا كان سيجري القيام يرحلة لإخضاع أو لكيح الكفار في سبيل الدين 
المسيحيء فإن رحلة كهذه إلى الخارج لن تبدو بحال من الأحوال أهلاً للثواب. إلا 
أنه إذا كان سيجري القيام برحلة كهذه إلى الخارج لتحقيق الطاعة للحاكم 
وللشعب الروماني في المبادئ المدنية وكيما يتسنى دفع الجزية واجبة الإداء لهماء 
بوصفها حقاً لهماء فإنني أعتقد أن رحلة كهذه يجب اعتبارها أهلاً للثواب وضي 
سبيل سلام وطمأنينة جميع من يحيون حياة متمدنة"(١١1).‏ 

ويما أن مارسيليو قد عَرَّفَ هدف الحرب الصليبية بأنه "مساعدة 
الجمهورية", فقد رفض الحرب الصليبية من حيث هي أداة للسلطة الكهنوتية, 
لكنه لم ينكر مأثرتها الدينية. فقد احتفظ "عيور البحر" ب"هدف ورع"(2١2)؛‏ ولأن 
الحرب الصليبية كانت عملا ورعاً بشكل بارزء كان بوسع مارسيليو استخدامها 
كسلاح ضد اليابا (الذىي اعتبره عديم الورع). وقد أدان الأساقفة. خاصة أولئتك 
الذين في روماء لإهمالهم 'بالكامل تقريباً حماية العروس الحقيقية, أي, 
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الديانة... فلم يتخذوا أية تدابير للحيلولة دون تدميرها من خلال الممارسات أو 
الأفعال الآثمة أو من خلال هجوم الكفار عليها"('١").‏ وقد وجه مارسيليو عبارات 
النقد نفسها خاصة ضد البابا يوحنا الثاني والعشرين. متذرعاً بملك وبمملكة 
أرمينيا كشاهدين على ما يقول(؟١").‏ وبالإشارة إلى سياسة يوحنا الصليبية, 
جرى اتهامه أيضاً بالمسئولية عن اضطراب ودمار المسيحيين الأبديين. وقد أبرز 
مارسيليو ك”أسوأ وأكثر أعمال هذا الأسقف الروماني الحالي' استخدامه الحرب 
الصليبية ضد الإمبراطور وأنصاره: "لقد أصدر قرارات شفاهية وكتابية تعفي 
من كل ذنب وعقاب كل جنديء في الفرسان أو في المشاةء خاض حرباً في وقت 
ما ضد أولئك المؤمنين المسيحيين الذين يتمسكون بالخضوع وبالولاء الثابتين 
والحازمين للحاكم الروماني". وأمما يثير الذعر لدى سماعه أن هذا الأسقف 
يعلن أن عملاً كهذا يرضي الرب بالدرجة نفسها التي يرضيه بها قتال الكفار 
فيما وراء البحار'(9١).‏ ثم إن البابا قد ادعى لنفسه الحق في الأموال الزمنية 
الموقوفة ل”"قضية الدين, كالأموال الزمنية الموقوفة لعبور البحر” وحاول 
"استخدامها استخداماً آثماً(17). فجميع الخيرات الزمنية المخصصة لأغراض 
دينية, كالتركات الموقوقة لعبور البحر لأجل مقاومة الكفار". "لا يجب توزيعها إلا 
من جانب الحاكم وفقاً لتحديد من جانب المشرّع وتماشياً مع مقاصد 
المانح”(097). ّ 

والحال أن إدعاء مارسيليو بأن البايا قد أهمل الحرب الصليبية فيما وراء : 
الدحن ]نما يتمارك والطيع نع تيناد نذهية الذى التيعب البنانا'من متظية 
الحملات الصليبية. كما أن هذا الإدعاء يتعارض أيضاً مع تشديد مارسيليو على 
الحظر التقليدي الذي يمنع رجال الدين من استخدام السلاح, بما في ذلك منع 
القساوسة والأساقفة من أمر آخرين بحمل السلاح نيابة عنهه(214). لكن مثل 
هذه الإدعاءات كانت سلاحاً دعائياً قوياً لا يجب التخلي عن استخدامه حفاظاً 
على التماسك النظري. وعلى أية حال؛ فد كانت الحرب الصليبية بالنسبة 
لمارسيليو أكثر من مجرد فكرة يجب استخدامها لأغراض دعائية. فملاحظاته 
عن الحرب الصليبية تلخص الفكرة الصليبية تلخيصاً محكماً وتبين أنه كان على 
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دراية جيدة بالحركة الصليبية. وبدمجها في مذهبه؛ أصبحت الحرب الصليبية 
حرباً تدل على الورع وتستحق الثواب تخاض من أجل أهداف مدنية؛ "في سبيل 
سلام وطمأنينة كل من يحبون حياة متمدنة" ولانتزاع الجزية واجبة الأداء للحاكم 
المؤمن العالمي(5١')‏ ولتحقيق السلام المدني على مستوي العالم كله. 

ومع مارسيليو وحده يمكن الحديث عن “حملات صليبية سياسية" بالمعتى 
التق اللعلسة(؟1)هاتسيلة الضلوية: سديوعة وما نياسرا كتيالة سدقة: 
يجب توجيهها ضد الشعوب التي بدت لمارسيليو 'أمماً أجنبية كريهة” و"شريرة" 
و"حمقاء حماقة مطلقة" .. لأنها لا تعرف الرب الحق(''"). لكن الأكثر أهمية هو 
أن هذه الشعوب تفتقر إلى التمدن. فقد اعتادت العيش في ظل مستبدين بسيب 
'طبيعتها البربرية والخانعة وتأثير العادات”. وهي مستعدة 'للعيش عيشأ غير 
جائز وبربريا"("1"). في حين أن السلام والطمأنينة لا يجب أن يتمتع بهما سوى 
أولئك "الذين يحيون حياة متمدنة" . ومع مارسيليوء أصيح الكفار أعداء مدنيين 
للجماعة السياسية المسيحية. 


تفنيد الحكم العالمي 


كان النظام العالمي آخذاً في اكتساب شكل جديد عند مفترق القرنين الثالث 
عشر والرابع عشر. لكن الأفكار الثابتة عن النظام الصحيح في العالم لم يجر 
السكبحادها ميق عشينة وكرجاها كينا اننا سدكت الشزعة العالية العسفة 
"بدرجة ملحوظة تماماً من الرواج" في الفكر السياسي في القرن الرابع 
عشر(؟'"). على أن هذا القرن قد شهد أيضاً أول مساءلة جادة للسطة العالمية 
ككل كته ده 

فدعاة الإمبراطورية والمدافعون عنها قد اعتقدوا أن الملكية العالمية ضرورية 
ليعم السلم. و دعماً لاعتقادهم: غانيا ما أشاروا إلى ال 7071:4714 عزوم [السلام 
الروماني]. والحال أن فكرتهم المثالية عن الإمبراطورية الرومانية كقوة سلام 
حققت السلم للعالم كله كان الدعاة الإميراطوريون قد غذوها منن إعادة تأسيس 
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الإمبراطورية الغربية ضي ظل الكارولينجيين. وكان دانتي. كما رأيناء مؤمناً 
متحمساً بفكرة "السلام الروماني". وقد ذكر أنه في ظل الإمبراطور أغسطس 
كانت اليشرية "مستقرة بسعادة في السلام العالمي'(4؟"). وبنبرة مماثلة. كتب 
مارسيليو من بادوا أنه في ذال الحكم الإميراطوري الروماني تمتع الجميع بأنعم 
السلا '[70*]- .على أن [تحلبيوت: من ادعونت: تحت تآثير فقهوم اوعضطين عناد 
بورع 1677 ك]ننانء [المدينة الأرضية] وحكمه النقدي على الإمبراطورية الرومانية 
بوجه خاص. قد اختزل الطابع المطلق للمثل الأعلى عن السلام الروماني. ثم إن 
"التشاؤم” الأوغسطيني حيال المدينة الأرضية قد أثرٌ على أفكار إنجلبيرت عن 
الإمبراطورية أيضاً. فإذا كانت الإمبراطورية هي ال /:697/ [المملكة] الأمثل, 
فإنها كمملكة إقليمية لا يمكن إلا أن تكون غير مثالية. ولذا فإن السلام هو شيء 
يمكنه أن تسعى إليه دوماً إلا أنها لا يمكنها تحقيقه بالكامل أبداً. 

والحال أن الصورة المثالية ل"السلام الروماني" قد عرفت مصيراً أسوأ على 
أيدي الدعاة الملكيين الفرنسيين منن بداية القرن الرابع عشر . ليس لآنهم لم 
يوافقوا على فكرة السلام العالمي وإنما لأن ذلك السلام العالمي كان رومانياً وليس 
فرنسياً. ولا كانوا مهووسين كل الهوس ب 7:75114/6 [رمز] الملكية والمملكة 
الفرنسيتين [اللاعقلاني] ومدفوعين بال 772:6 02: [الفكرة الثابتة] عن الرسالة 
العالمية لملكهم ولشعبهم "الأكثر مسيحية": فلم يكن بوسعهم أن يهدأ لهم بال إلى 
أن يحل ال مح:!1هع «مم [السلام الغالي؛ الفرنسي] محل السلام الروماني. 
فالسلام العالمي ظل المثل الأعلى؛ لكن هذا السلام أصبح من اللازم الآن صنعه 
وحفظه على يدي الملك ‏ الملك الفرنسيء وذلك لأن السلام المثالي لا يمكن 
تحقيقه إلا على يدي الملك المثالي. 

وقد سار تفنيد "السلام الروماني يدأ بيد مع رفض الإمبراطورية. ويحلول 
الوقت الذي أخذت فيه فكرة الإمبراطورية تتعرض للرفض من خلال فرض الملك 
نفسه بوصفه السلطة العليا داخل الأراضي التي يحكمها. كانت الإمبراطورية 
"الرومانية المقدسة" قد تذرعت بنسبها الروماني. وبهذه الصفة؛ فإن الإمبراطورية 
في الغرب كان من المفترض أن تكون تحقيقاً لمثل أعلى نبيل. وما كان يمكن لرفض 
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الإمبراطورية القائمة في أواخر العصر الوسيط أن يأمل في أن يكون فعالاً بالفعل 
إل إذا انطوى على رفض للصورة المثالية وللدعاوى المثالية للإمبراطورية. 


من الأفضل أن يحكم كثيرون 
في ممالك كثيرة: يوحنا من باريس 

يتفق المؤرخون على أنه بين البحوث السجالية المكتوبة دعماً لفيليب الرابع كان 
عمل يوحنا من باريس "الأكثر براعة بكثير" في "شمول معالجته وفي قوته 
الفكرية العامة"(51"). والحال أن البحث الاشهر ليوحنا. عن السلطة الملكية 
والباباوية (:[1همهم ء ©أع6: 0151216م ©(1): قد كتب في الأعوام الأولى للقرن 
الرابع عشر(77؟). وإلى جانب كتاب جيل من روما عن السلطة الكنسية وكتاب 
جيمس من فيتربو عن الحكم المسيحي؛ يعد واحداً من الكراسات النظرية 
الرئيسية في النزاع بين فيليب الرابع وبونيفاسيوس الثامن(78). 

وقد وجه يوحنا حجاجه ضد الإدعاء الباباوي بالحق في السلطة في الشئون 
الزمنية. واستندت معارضته للسطة الزمنية الباباوية على تأكيد المملكة بصفتها 
'حكم جماعة قويمة أو مكتفية ذاتياً من جانب رجل واحد لأجل الخير المشترك” 
وشكل الحكم الأنسب لتوقير الوحدة والسلاء(*""). لكن تبرير يوحنا للمملكة كان 
ابتكاراً سجالياً. فلتقويض الأساس الذي يمكن للباباوية أن تبني عليه مطالبتها 
بالسلطة الزمتية قوق الملك: كان على يوحنا أن يثبت أنه "لا من حيث المبدأً ولا 
مرحيف السارشنة:: تعتدد السلظة اللكنة هن النانا و رما عن الو والستسف 
اللذين يختاران الملك إِمّا كرد أو كعضو في سلالة ملكية(*'"). وبالنظر إلى 
طبيعة المملكة وأصلها وهدفهاء ليست هتاك مبررات لمطالبة الكهنوت يالمكانة 
الأعلى فوق السلطة الملكية في الشئون الزمنية(١"").‏ لكن حجاج يوحنا المناوئٌ 
للباباوية كان في الوقت نفسه مناوئاً للامبراطورية. فبإعلانه أن السلطة الملكية 
تستند إلى اختيار من جانب الرب والشعبء كان يوحنا يؤكد استقلال السلطة 
الملكية عن السلطة الإمبراطورية أيضاً. 

وقد تمثلت أطروحة يوحنا المحورية في أن السلطة العالمية في الشئون الزمنية 
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لا يمكن تأسيسها لا على القانون الإلهي ولا على القانون الطبيعي. وقد سارت 
حجته "المنهجية” الأولى لإثبات أطروحته على النحو التالي: في حين أن "إخضاع 
الجميع لرئيس أعلى واحد" يعد مشروعاً بالنسبة للكنيسة؛ فإن هذا المبدأ ضي 
التنظيم لا ينطيق على الحكم العلماني. ولا يترتب على البنية الملكية للكنيسة أن 
'المؤمنين العاديين مأمورون بالقانون الإلهي بالخضوع في الزمانيات لأي ملك 
أعلى واحد". وغريزتهم الطبيعية: التي غرسها فيهم الرب؛ قد علمتهم العيش 
كمواطنين في جماعات منظمة. إلا أنه "لا ميول الإنسان الطبيعية ولا القانون 
الإلهي يأمر بملكية زمنية أعلى واحدة للجميع("'"). وقد بنى يوحنا هذا 
الاستنتاج على أربع مقدمات: فأولاً. تتميز السلطة الزمنية بتنوع المناخات 
وبالاختلافات في التكوين الطبيعي. وثانياً "لا يمكن لرجل واحد أن يحكم العالم 
في الشئون الزمنية مثلما يمكن لواحد بمفرده أن يحكم العالم في الشئون 
الروحية". لأنه من الأيسر بكثير توسيع نطاق سلطة الكلمة التي تحكم بها 
السلطة الروحية قياساً إلى فرض سلطة مادية على المكان. فطول الذراع التي 
تقلت الفيق محدوذ: وكالكاً: “لا تعد :زماتيات العلماتيين زفانيات:مشتركة” ولذا 
فلا حاجة هناك إلى فرد واحد “لإدارة الزمانيات بشكل مشترك(95). ورابعاًء لا 
يترتب على واقع أن جميع المؤمنين متحدون في دين عالمي واحد لا خلاص في 
غيابه أن "جميع المؤمنين يجب أن يكونوا متحدين في جماعة سياسية واحدة . 
وقد أكد يوحنا ضد رأي كهذا أن "هناك أساليب للحياة ودساتير متباينة تتماشى 
مع المناخات واللغات وأحوال الشعوب المتباينة'(9""). ودعماً لاستنتاجه النهائي . 
أن "الحكم الزمني للعالم لا يتطلب حكماً من جانب رجل واحد" . حشد يوحنا 
مرجعية أرسطو وأوغسطين. فقد أشار يوحنا إلى أن أرسطو بَيّنَ في كتابه 
السياسة أن الجماعات السياسية الفردية "طبيعية بينما الحال ليست كذلك 
بالنسية للاميراطورية أو للحكم من جانب رجل واحد". وفي الكتاب الرابع من 
مدينة الرب: كان أوغسطين قد قال إن "المجتمع يكون أفضل ومحكوماً حكماً 
سلمياً أكثر عندما تكون سلطة كل مملكة مقصورة على ما لايجاوز 
حدودها'(9"). كما أشار يوحنا إلى شجب أوغسطين لتوسع الإمبراطورية 
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الرومانية, الذي قال إنه كان مدفوعاً بتطلع روما إلى السيطرةء وباستفزاز 
الآخرين الضار(؟""). وكان أوغسطين قد صوَّرٌ بالفعل توسع الإمبراطورية 
الرومانية على أنه قصة غير سعيدة. "هل من الحكمة أو من التعقل نشدان المجد 
في اتساع وقوة إمبراطورية حين لا يمكنكم إثبات أن الناس الذين تعد هذه 
الإمبراطورية إمبراطوريتهم سعداء5 . هكذا تساءل أوغسطين ثم أردف: "لأن 
الرومان قد عاشوا دوماً في خوف قاتم واشتهاء وحشيء محاطين بكوارث الحرب 
وبإراقة الدماءء أكانت دماء مواطنيهم أم أعدائهم: والتي هي دماء إنسانية مع 
ذلك. إن متعة هؤلاء الناس إنما يمكن مقارنتها بروعة كأس هشة: فهم يخافون 
خوفاً مريعاً من انكسارها فجأة'("). كما كتب أوغسطين أنه لو أن الحروب 
التي ساعدت على اتساع الإمبراطورية الرومانية لم تحدث. لكانت أحوال البشر 
أسعد ولكانت جميع الممالك صغيرة؛ سعيدة بالوفاق مع جيرانها. "ولكانت هناك 
بين أمم العالم ممالك كثيرة كثرة بيوت المواطنين الآن في مدينة من المدن(4"). 
ثم مضى يوحنا إلى تعرية السلام الإمبراطوري الروماني في مناقشته هبة 
قسطنطين. فهذه الوثيقة المزورة الشهيرة التي ترجع إلى القرن الثامن كانت قد 
زعمت أن الإمبراطور قسطنطين الأكبر قد رفع "الكرسي الأقدس لبطرس 
الرسول” فوق " الإميراطورية والعرش الأرضي”؛ ووهبه "السلطة الإمبراطورية 
وعزة المجد والقوة والشرف”؛ و"نقل" الإمبراطورية الغربية إلى البابا سيلفستر 
الأول وخلفائه على الكرسي البياباوي(؟""). وبهذه الصمةء دعمت الوثيقة مكانة 
البابا قياساً إلى الإمبراطور. وكان هدف يوحنا من تقد التقل المزعوم 
للإمبراطورية القربية هو إثبات أن البابا لا يملك سلطة على ملك فرنسا. وحتى 
لو كانت هبة قسطنطين صحيحة: فإن ذلك لن تترتب عليه أية نتيجة بالنسبة 
للفرانك. فقد ذهب يوحنا إلى أن القرانتك لم يكونوا في أي وقت من الأوقات 
خاضعين للإامبراطور الروماني. ولذا فإن الإميراطور ما كان يمكن له تقل 
السلطة عليهم إلى الباباء لأن الإمبراطور لم يكن يملك تلك السلطة!(:؟؟). ومرة 
أخلرى: تجند أن ضربة سجالية موجهدة إلى البابا قد تزلت على رأس 
الإمبراطورية أيضاً. وقد قال "إن العالم لم ينعم قط بالسلام في زمن الإباطرة 
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مثلما نعم به قبلهم وبعدهم”'. في ظل حكم الأباطرة, "كان الأخ يقتل أخاه وكانت 
الأم تقتل ابنها وبالعكسء بينما كانت الجرائم المريعة والخصومة الكبرى منفلتة 
الزمام في العالم كله'(١4؟).‏ 

وإذا كان الرومان قد اغتصيوا الإمبراطورية من الإغريق وفرضوا سيطرتهم 
بالقوةء فسوف يكون من حق الآخرين الإطاحة بالسيطرة الرومانية عن طريق 
القوة أيضاً. فخضوعهم للحكم الروماني كان. على أية حال؛ قد جرى فرضه 
عليه(''). لكن يوحنا مضى إلى ما وراء تصوير الإميراطورية الرومانية على 
أنها قابلة للفناء. أي على أنها عابرة تمامأ شأن الإمبراطوريات التي كانت قائمة 
قبل أن ينشيء الرومان إمبراطوريتهم. فقد أعلن أن الإمبراطورية نفسها ليست 
مرغوبة. وصحيح أنه قد أبدى تفهماً متعاطفاً للسلطة الإمبراطورية عندما نظر 
في "الدفاع عن النفس ضد الكفار والوثنيين" فى الحالات "التى لا تبدو فيها أية 
إمكانية تلظهور أي مدافع آخر(45'). وهو ما يعني أن الحكم الإمبراطوري أفضل 
من الحكم العافن إلا آنه ف الكتروف الانتتشائية) يبتو انه مامن شي قفاك 
يمكن قوله دفاعاً من الإمبراطورية. وعندما تعلق الأمر بتخيل نظام عازن مثالي 
ويصوغ المبادئء كتب يوحنا من باريس جملة شهيرة: رائدة: "من الأفضل أن يحكم 
كثيرون ضي ممالك كثيرة بدلاً من أن يحكم فرد بمفرده العالم كله(540). 


اسم الملك أشرف من اسم الإمبراطور: 
ال 127ع12©7 يال 50786 [حلم المرج] 

في عام 1587 اشتكى البابا أوربان الرابع للإمبراطور فينشيسلاس من أن 
"الأمة الفرنسية قد طمحت دائماً إلى الإمبراطورية". ناهيك عن مكابدات 
الباباوية على أيدي الفرنسيين. "ليس فقط الباباوية» ليس فقط الإمبراطورية: ما 
سوف يكون الفرنسيون مستعدين لاغتصابه لو كانت إمكاناتهم على مستوى 
طموحاتهم: وإنما ملكية العالم كله'(41"). ويبدو أن السلطتين العالميتين قد وجدتا 
قدراً من التفاهم المتبادل. في ظروف انحدارهما المشترك. لكن الفكرة العالمية لم 
تأفل بأفولهما . وكل ما هنالك هو أنها قد انفصلت عن حَمَلتها التقليديين. 
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وكان تطور النزعة العالمية الفرنسية مستنداً إلى سلطة الملك المتنامية. وقد 
ازدهرت في البداية في ظل فيليب الرابع ثم ازدهرت مرة أخرى في ظل حكم 
ملك آخر كان يملك حساً حياً بالعظمة الملكية. هو شارل الخامس (8-15114؟1). 
وكان شارل مشهوراً بحكمته وقد وُصفّ حكمه بأنه ذكى ومسئول. وتمكن بلاطه 
من اجتذاب عدد من المثقفين البارعين(!2). إل أن من الصعب أن نجد في 
الأدبيات السياسية في زمن شارل الخامس أي تجديد. وقد ذهب المؤرخون إلى 
أن كل شيء كان قد قيل عند ختام النزاع بين البابا يوحنا الشاني والعشرين 
والإمبراطور لويس البافاري (وحامي السلام لمارسيليو مثال جيد)(8؛'). وفيما 
يتعلق بالأفكار السياسية. خاصة تلك المتعلقة بالعلاقة بين السلطتين الزمنية 
والروحية؛ كان النزاع بين فيليب الرابع وبونيفاسيوس يحتل مكانة محورية . على 
الأقل اعتبارا من الزمن الذي بدأ فيه الكتاب الغاليون والبروتستانت الأواكل 
بحثهم عن مصادر يمكنها دعم حججهه!(؟؟). 

ويتمثل كراس غالباً ما جرى إبرازه بين النتاجات الأدبية ليلاط شارل الخامس 
في حوار متخيل بين فس وفارس. هو ال 11نهل عار 7 [حلم المرج]. الذي 
كتب على الأركم ف عاد 1 أو في عام 17717. كما انتشر في ترجمة عامية 
تحت عنوان 678167 ياك 50786 [حلم المرج]. ويقال إن هذا الكراس يستحق 
اهتمام مؤرخي الأفكار السياسية بوجه خاص(:؟2). والحال أن الحوار الذي 
يتضمنه هو “توليفة واسعة من المواد حول العلاقات بين الكنيسة والدولة وحول 
اللحكوق ]الكية عووفاة ويبدو أن الملك قد طلب إعداده لاستخدامه كملف للحجج 
الداعمة للسلطة الملكيةء "ريما بالنظر إلى حملته على الامتيازات والسلطة 
الإكليريكية('59). وقد نهل بغزارة من المساجلات الملكية الفرنسية التي ترجع إلى 
مفترق القرنين الثالث عشر والرابع عشر . وذلك إلى درجة مسرفة بحيث أنه قد 
جرى وصفه بأنه توسيع للنقاش بين قس وفارس('"'). كما أن الكاتب المجهول قد 
أدخل في كراسه أجزاء من حامي السلام(؟29). والخلاصة أن العمل "خليط فج 
من مقتطمات من مصادر كثيرة" و'موزاييك غريب'(08), ومع أن هذا كله صحيح. 
فإنني أذهب إلى أن كاتب حلم المرج؛ لم يقم فقط بإضافة تأكيد جديد علىء - 
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تيمات قديمة, وإنما قام أيضاً. ضمن إطار مناقشة تقليدي بما يكفيء بإنجاز 
تحول مهم في التعبير عن السلطة الملكية. 
والحال أن العلاقة بين السلطتين الزمنية والروحية كانت التيمة الرئيسية لحلم 
المرج(101). وقد حاجّ القمنٌ دون أن يحالفه التوفيق بأن السيادة الملكية على العالم 
فى الشكون الروحية والزمنية ‏ اك 6اأأهلةاجاودء ات 7107106 لاك عأ[ 171011 هل 
0077 تؤول إلى البابا(/507). لكن تذرع القس بمكانة البابا والإدعاء 
المترتب على ذلك بأن اليابا له الحق في "السيطرة على العالم كله' قد دحضهما 
الفارس بوصفهما هراء. فمثل هذا الزعم أحمق حماقة أن ترغب فرنسا فى حكم 
إسبانيا لأن فرنسا أكثر نبلاً وأرفع مكانة وأمثل من ال 21876مكظا'ك ©77ل/نهنزه1 
[مملكة إسباتيا](4*"). وهذه الحجة لافتة لأكثر من سبب. فهي تعيد تأكيد الرأي 
القائل بآن البابا لا يمكنه إدعاء الحق في السلطة في المجال الزمني بوصفه 
حقيقة لا تحتاج إلى برهان. قفبيساطة:؛ "ليس يي" أن البايا 206 00 
رع ناماءءعء5 رزو ها 46 7:21:16 [سيد السيد الذي ينفذ القانون العلماني]("5'). 
ثم إنه يترتب على هذه 'الحقيقة" أن الكنيسة الفرنسية إنما تخضع في الشئون 
الزمنية للملك("1'). وأخيراً يبدي الحجاج إحساساً واضحاً للغاية بالاستقلال 
المشروع للقوى الإقليمية ويصفها على أنها مكتفية ذاتياً من الناحيتين الأدبية 
والسياسية(١1").‏ فالملك مسئول عن التأكد من امتناع الناس عن اقتراف الشرور 
وعن حثهم على فعل الخير. وصحيح أن السلطة الملكية محدودة(15"). لكن الملوك, 
في حكمهم ممالكهم. لا يعترذون بسلطة فوقهم © 171ه67//ماى 760801556711 716 
[لا يمترفون بسيد لهم على الأرض](""). فهم أمراء وسادة 'يتمتعون 
بأعلى سلطان'(19") ويعتبرون أنفسهم أباطرة في ممالكهه(19). 
والحال أن التوضيف الحقوقي للملك كإمبراطور في مملكته لم يكن جديداً 
. بالطبع. لكن الجدة هنا إنما تكمن في أن كاتب حلم المرج قد تغلب على شعور 
بالدونية الملكية حيال الإمبراطور: كان كامنا في صيغة ال 1710670107 76 
[الملك الإمبراطور] . وكان على القس في هذا الحوار (ودوره هو أن يخسر حجة 
بعد الأخرى) أن يبرر ليس فقط البابا وإنما الإمبراطور. وقد دافع عن الموقف 
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الذي يذهب إلى أن الإمبراطور هو "سيد العالم” وأن "الملكية على العالم كله" 
تؤول إلى الإمبراطورء وأن جميع أمم العالم تخضع للإمبراطور(!'"). وقد رد 
الفارس أولاً بحجة مألوفة مستمدة من كتاب يوحتا من باريس عن السلطة الملكية 
والياباوية: لا وجود هنالك لقانون إلهي أو بشريء يمكن أن تبنى عليه ملكية 
وسلطان الإمبراطورية (7:7176ء'! 6ك 761لا©1:6:وأء5 ]© 116(ء7107:27). والحال أن 
سيطرة الإمبراطور على العالم كله وعلى ملوك وأمراء الأرض إنما تعدء بادئ ذي 
بدء. متعارضة مع "أمر الرب الذي فَسَّمَ سلطان العالم بين الملوك والدوقات 
وغيرهم من السادة الأرضيين'(14"). ولا يمكن استخلاص سلطان الإمبراطور لا 
من العهد القديم ولا من العهد الجديد. كما لا يمكن استخلاص تيرير الملكية 
الإميراطورية من أي نوع آخر من القانون: آكان القاتون الطبيعي أم المدني أم 
الكنسي أم قانون الأمم. فالإمبراطورية لا تملك أساساً قانونياً. 
وبعد الجمع بين الحجج الحقوقية واللاهوتية والتاريخية؛ أصبح الفارسُ أكثر 
تحديداً. فقد قَدَّمَ الدليل على أن فرنسا لم تكن قط خاضعة للإمبراطورية, أو 
جزءاً منها(؟1') وأن ملك فرنسا لم يعترف بأي رئيس له. لا من الناحية الفعلية 
ولا بشكل قانوني['""). وما للامبراطور من حق في فرض قوانين على فرنسا 
إنما يساوي ما للملك الفرنسي من حق في فرض قوانين على الإمبراطورية(571). 
وضي طرحه لهذه النقاطء اعتمد الفارس على ذخيرة من الأفكار التقليدية: لكنه 
استخدمها لتقديم وجهة نظر غير مسبوفة. كانت. "من وجهة التظر الرومانية: 
شبه تدنيسية"(195). وقد ألمح القس إلى أن الفارس بتصويره للملك على أنه أمير 
لا يعترف بسلطة أعلى من سلطته؛ إنما يهدف إلى إيجاد "إمبراطور جديد"(575)؛ 
فأجاب الفارس بأن ملك فرنسا يجوز له أن يسمي نفسه إمبراطوراً وأن يسمي 
مملكته إمبراطورية(1/4؟). إل أن من الأشرف له أن يسمي 172:6 42 :70 [ملك 
فرنسا] فقد ذهب النصير الملكي إلى أن "اسم الملك أقدم وأشرف: ويشهد 
العهدان القديم والجديد على أن اسم الإمبراطور أحدث. ثم أضاف الفارس أنه 
علاوة على ذلك فإن خالق العالم قد سمي في الكتاب المقدس بملك الملوك وليس 
بإمبراطور الأباطرة. وكان الاستنتاج حاسماً. فقد قال الفارس "إنني أعرف” أن 


0آ]0 


ملك ظرنها "إنبراطور ف مملكته وآن بوسعه أن يسم نفسته بالإميزاطون: إلا 
أنه لا يمكنه أن يسمي نفسه باسم أشرف من اسم ملك فرنسا"(75). 

ولم يكن حلم المرج عموماً بهذه الكفاءة من الناحية البلاغية. فقد احتاج كاتبه 
إلى مائة فصل تقريباً لكي يصل إلى استنتاج أن كل سلطة في أي شعب أو 
جماعة مرهونة بركيس أو أمير تلك الجماعة"(1"1). ومن العنادمر المهمة لهذه 
السلطة حق خوض الحرب والذي يؤول حصرياً إلى الأمير الذي لا يعترف 
برئيس له على الأرض. ولا يمكن لأي شخص آخر شرعاً أن يخوض الحرب ما لم 
يخوله أميره صاحب السلطان تلك المهمة(/""). فالملك هو الء77علاع 2 1715م 
[الأمير في الحرب](7"). والحال أن هذا الرأي في السلطة الملكية سوف تترتب 
عليه نتائج مادية مهمة. فحق خوض الحرب سوف يجيزء في المقام الأول» 
"للملوك الذين لا يعترفون بسلطة أعلى في هذا العالم؛ ومن بينهم ملك فرنسا". 
جباية ضرائب استثنائية إذا ما 'رغب الملك في خوض (الحرب ضد الهراطقة 
والساراسان وغيرهم من أعداء الدين'(771) 

وقد نوقشت سلطة الملك الاستثنائية من قبلء ثم إن الأدبيات السجالية التي 
ترجع إلى زمن المواجهة بين فيليب الرابع وبونيماسيوس الثامن؛ والتي كانت هذه 
القضية قد برزت فيهاء لم تنس في فرنسا في زمن شارل الخامس. لكن كاتب 
حلم المرج قاد المناقشة حول سلطة خوض الحرب إلى استتتاج جديد . فقد أنكر 
على البابا ‏ الذي وصفه بشكل غير دقيق نوعاً ما. بالنظر إلى إقامة البابا في 
آفينيون؛ ب"الأب الروماني المقدس )18:(7‏ حق خوض الحرب. فاليابا ليس من 
حقه "التصريح للمسيحيين بخوض الحرب ضد الساراسان أو ضد أولثك الذين 
يسيطرون على إرث الكنيسة ويحتلونه". كما أنه ليس من حقه منح عفو عن 
الذنوب “لأولئك الذين يجتازون البحر لخوض الحرب ضد الكفار أو لأولتك 
الذين يخرجون ضد المتمردين على الكنيسة دون تصريح من أميرهم العلماني 
الذي هو سيدهم صاحب السلطان'!(181). وكحجة فرعية, ذَكُرَ كاتب حلم المرج 
القارئ بالحظر القديم الذي يمنع رجال الدين من حمل السلاح. لكن حجة 
الكاتب الرئيسية تمثلت في أن من غير المشروع لليابا خوض الحرب لأن حق 
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خوض الحرب والتصريح لرعايا الأمير بخوض الحرب. إنما يؤول حصرياً إلى 
الحاكم العلماني. وقد شَدَدَ الكاتب على الحق الحصري للأمير العلماني فضي 
خوض الحرب, بل واستنتج (ناسياً للحظة الحظر القانوني الكنسي المفروض على 
مشاركة رجال الدين في الحرب) أن بوسع الأمير العلماني التصريح للبابا نفسه 
بخوض حرب(؟1). ومن وجهة نظر النزعة الملكية الباباوية, كان هذا بالفعل قاباً 
للعالم رأساً على عقب. إلا أنه ليس جائزاً لل ::فه67نهاه [الملك صاحب 
السلطان] نفسه خوض الحرب ضد الساراسان إذا كانوا 'يرغبون في العيش ضي 
سلام”. لأنه إذا كان الرب قد سمح لهم بالعيش في سلام ,فإن المسيحيين يجب 
أن يسمحوا هم أيضاً لهم بما سمح لهم به الرب(87). 

أمًا إلى أي مدى كانت هذه الحجة جذرية: فهذا ما قد يكون تقديره أفضل 
بعد مقارنة مع عمل بونيه ذائع الصيت شجرة المعارك. والذي كتب بعد عقد من 
ذلك. فكما فعل كاتب حلم المرج. استشهد بونيه بإتجيل متى © 40 حيث جاء 
أن الأب الذي في السماوات "يشرق شمسه على الأشرار والصالحين" ‏ عند 
مناقشة الحجج المطروحة ضد خوض الحرب ضد غير المؤمنين(124). لكن موقف 
بونيه كان أن “بالإمكان خوض الحرب ضد الساراسان" استناداً إلى أريعة أسباب. 
فأولاًء يتمتع الرب بالسلطة على كل من المؤمنين والكفار. ولذا فإن نائيه ورئيس 
كنيسته العام على الأرضء أي الياباءء يمكنه معاقية الساراسان واليهود على 
آثامهم إذا ما تصرفوا بما يتعارض مع ناموس الطبيعة. وثانياً بوسيع اليابا تقديم 
المغفرة لأولئك الذين يحاربون غير المؤمنين لأجل "استرداد أرض أورشليم 
المقدسة التي ثم كسبها للمسيحيين عن طريق الاستيلاء المشروع بحكم آلام يسوع 
المسيح سيدنا". وثالثاًء بوسع البابا منح حق غرو أولئك الكفار الذين يضطهدون 
المسيحيين الذين يحيون تحت حكمهم. ومن المرجح أن السبب الرابع لا وجود له 
في القانون الكنسي: إذا ما رغب الإمبراطور أو الملوك المسيحيون في الاضطلاع 
بحملة فيما وراء البحر. فإن البابا لا يجب أن يمنعهاء 'لأنه يجب أن يدعم 
إخلاص الأمراء المسيحيين وأن يساعدهم بكل ما أوتي من قوة؛ ولكن فقط إذا ما 
رأى» استناداً إلى مشورة حسنة, أن الحرب ضرورية"(190). ثم إن الخير المشترك 
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للجماعة المسيحية:, في رأي بونيه, يعلو على سلطة الأمير المسيحي داخل 
أراضية وعتدها تاف يونيه؛ مكلا مشنالة نا إذا ا 
تصريح مرور آمن لملك ساراساني': ذهب إلى أن 10 أو اتفاقاً بذلك لا يجب» 
كقاعدةء احترامهء لا من جانب الأمراء المسيحيين ولا من جانب الشعب 
المسيحي(1"1). ومن الجهة الأخرى. فإن حلم المرج يعتبر سلطة المملكة الإقليمية 
السلطة الأعلى. وأحد البراهين على أن البابا ليس 7:07:02 ©[ #اه1 02 «لاء71ع 521 
[سيد كل العالم] هو أنه لا سلطة له على الوثنيين(127). 

ومع حرمان البابا من السلطة على الملوك المسيحيين وعلى الكفار. قد نتوقع 
أن الحرب الصليبية سوف يتم التخلص منها. لكن الواقع أن هذا لم يحدث. إلا 
أنه كان على الحرب الصليبية أن تمر بتكيف هيكلي" . وكما سبق لي أن بينت, 
فقد بدأت تنتقل من أيدي السلطتين العالميتين إلى يدي الحاكم الإقليمي. ضفي 
حلم المرج. يواصل ملك فرنسا خوض الحرب ضد الهراطقة والساراسان وغيرهم 
من "أعداء الدين(188).: ولكن ليس بعد 'يأمر من القس وتحت قيادة 
الإمبراطور"(85). . ثم إن مسئولية الملك الأولى إنما هي تجاه سلامه هو وسلام 
رعاياه "الشعب(:14). إلا أنه لا يمكن تسيان أعداء الدين والكنيسة. حتى وإن 
كاتنت الحرب ضدهم لا يمكن الاضطلاع بها دون مراعاة للظروف أو خوضها 
بشكل عشواكي(!19). 

وتعتمد مناقشة الحرب في حلم المرج اعتماداً كبيراً على مذهب الحرب 
العادلة. على أنها تحيد عن هذا المذهب فيما يتعلق بمسألة مهمة. فالكاتب 
يذهب إلى أن سلطة خوض الحرب إنما تهبط من الرب(2؟2). ولأن سلطة خوض 
الحرب تؤول حصرياً إلى "الأمير ذي السلطان”: فإن الكاتب إنما يعني أن هذه 
السلطة تهبط من الرب إلى الملك مباشرة. وضي سياق الحجاج الرئيسي لحلم 
المرج. لا يعدو أن يكون ذلك غير تأكيد آخر لاستقلال ال :مهاه [الملك ذي 
السلطان] الإقليمي عن السلطتين العالميتين. وخاصة إزالة أي وسيط بين الأمير 
والرب. (بل إن الكاتب قد جعل الملك ذي السلطان وسيطاً بين الرب واليابا)(؟59). 
لكن جعل عمل الأمير أكثر قرباً من الرب إنما ينطوي على عواقب وخيمة. فهو 
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يضفي طابعاً قدسياً على عمل الأمير. وخلافاً للمذهب المسيحي التقليدي عن 
الحرب العادلة؛ والذي يعتبر فيه المرسوم من حيث هو شرط ضروري للحرب 
العادلة صادراً عن سلطة دنيوية شرعية(؛؟'): يذهب كاتب حلم المرج إلى أن 
الحرب العادلة إنما تتوقف على مشيئة الرب وأمرء(؟*؟1). لكن الحرب التي 
يشاءها الرب حرب مقدسة. وإذا كانت الحرب العادلة كما يشاءها الرب لا يمكن 
أن تخاض إلا من جانب "أمير ذي سلطان”. فإن حرب الحاكم العلماني إنما 
تصبح مقدسة. وهكذا فإنني أذهب إلى أن حجاج الحرب العادلة المستخدم في 
حلم المرج كان موجها ضد اليابا وليس ضد الحرب المقدسة. 


وقف سيرورة التوحيد: 
تيكول أورزم 


رأي نيكول أورزم في السلطة شبيه برأي حلم المرج بحيث إن هذا النص قد 
نُسبَ إليه. لكن تأثير أورزم على كاتب حلم المرج هو وحده الذي ييدو 
كدوقي اشدهر اورم انه كان 'متظر السلطة الملكينة واداغينة 
الخصوصية الأكثر صرامة"(552). وفي حجاجه ضد الحكم العالمي: أدخل فكرة 
الملكية العالمية والتي ترمزء في رأيي»: إلى قطيعة حاسمة مع الإيمان بشرعية 
السلطتين العالميتين الميديفياليتين؛ وسوف تصبح هذه الفكرة ذات أهمية عظمى 
في الأدبيات السياسية لمستهل العصر الحديث. 

وكان أورزم مستشاراً للملك شارل الخامس ترجم إلى الفرنسية عدداً من أعمال 
أرسطو كيما يتسنى للملك ولمستشاريه قراءتها(117). ويجد حجاج أورزم ضد 
السيطرة العالمية تركيزاً له في حاشية مطولة لترجمته لكتاب السياسة لأرسطو. 
وقد قام أورزم في البداية بتلخيص ثم بتفنيد الحجج المؤيدة للكباى 01127[116:: 
اهام أء أءكىء: لا ©7زم:7زء ,10105 [الملكية على الجميع: الإمبراطورية العالمية 
والكلية] حجة بعد حجة. ويستند تفنيده إلى الفكرة الأرسطية عن الجماعة المثلى ‏ 
أو في ترجمة مويريك اللاتينية: 767/612 71]105ل601:17:1 
اانا [الجمصاعة المدنية اللألى] ‏ بوصفها بديلاً للإمبراطورية جديراً 
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بالاحتراء(؟؟). وقد منح أورزم نمام السلطة للبابا. على أن هذا لم يقوض تقييم 
أورزم السلبي للسلطة العالمية في المجال الزمنيء, لأن قوانين متباينة تنطبق على 
حكم الجماعات المدنية (1/7:2:165!/ 701115 [السياسات البشرية])('' ') من جهة: 
وعلى ممارسة السلطة الباباوية من جهة أخرى. فضي حين أن الأب المقدس قد مُنمَّ 
السلطة عن طريق معجزة إلهية من خلال النعمة الخاصة للروح القدسء نجد أن 
الحياة السياسية إنما يحكمها "العقل العملي”. وهو العلم الذي عَلمَّهُ الفيلسوف 
[أرسطو](١*').‏ ووفقاً لهذأ العلم, فإن الجماعة السياسية؛ لكي يتستى حكمها بشكل 
فاعل وسليم: يجب لا أن تكون صغيرة جداً ولا كبيرة جداًء بل أن تكون بالحجم 
الذي يكفي لاكتفائها ذاتياً. والمملكة جماعة سياسية معتدلة ومتناسبة كهذه. أمّا 
"الملكية العالمية الزمنية": من الجهة الأخرى, "فلا هي سليمة ولا هي ضرورية'(27). 
والحال أن الإيمان بإمكانية ملكية عالمية سليمة وفاعلة إنما يعد منفصلاً انفصالاً 
يها عن العمل العملي ‏ 672110116 :761507 عل 101718 و270. بحيث يجب أاعتباره. 
اقتداء بأرسطوء سفسطة سياسية:ء تستحق السخرية بأكثر مما تستحق مناقشة 
جادة(”*'). على أن هذا التعليق لم يمنع أورزم من مناقشة الملكية العالمية مناقشة 
جادة ومن تفنيدها . (بل إنه قد نسب الفضل إلى نفسه كأول من فعل ذلك)(7*4). 
وقد ذهب إلى أنها غير مقبولة أساساً لأنها غير قابلة للحكم. فالعالم في كليته 
تحكمه المعرفة والقدرة الإلهيتان" إلا أنه لا وجود هناك لمعرفة ولقدرة بشريتين 
كافيتين لتنظيم [0706767] جميع البشر في العالم (5:). 

والحال أن حجة مماثلة: تحيل أيضأ إلى تعاليم أرسطو, كانت قد استخدمت من 
جانب جويدو فرنانيء ناقد دانتي. فلأن "الملك يجب أن يتفوق ويتميز في الفضيلة 
على مجمل رعاياهء لابد لملك كل الجنس البشري أن يتفوق على كل الجنس البشري 
في الفضائل الأخلاقية وفي الحكمة". إلا أنه بما أن "من المستحيل العثور أبداً على 
إنسان كهذا بلا عيوب... فإن يسوع المسيح وحده لا سواه هو الملك الحق'(7*"). وقد 
اعترف جويدو بأن حجاج دانتي المؤيد للحاجة إلى وجود ملكية زمنية "صحيح 
جزئياً". فقد وافق على أن 'من المستحسن للعالم أن يكون له ملك واحد". على أن 
'عقل” دانتي "الأحمق” قد أظلمته 'الروح الحزيية" وأعجز عن اكتشاف الملك الحق". 
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ويالنسبة لجويدوء كان الملك الحق هو اليابا. "الرب وحده هو الذي يجب أن يحوز 
من حيث الأساس وهو يحوز ز بالفعل من حيث الأساس مرتبة وسلطة الملك' . ومن 
خلال التفويض البطرسي. مُنحَتٌ السلطة الملكيةٌ لنائب الرب على الأرضء ولذا فإن 
"ملك العالم هو الحبر الأعظم للمسيحيين”(07), 

ومع أن مقدماتهما كانت متماثلة: إلا أن جويدو وأورزم وصلا إلى استنتاجات 
متعارضة تماماً. فقد انفصل أورزم عن منطق السلطة العالمية ذاته ‏ والذي كان 
قد تقاسمه.ء مثلاء دانتي وناقده جويدو على حد سواء. قبالنسبة لأورزم: لم يكن 
هناك "ملك حق" :وسيم آن العالم يجب اشكفة: إلا آثه لا يمكن حكن عن 
طريق أي فرد منفرد. وقد أثبت “العقل العملي” أنه في مملكة واسعة جداً؛ لا 
يمكن لأي أمير. حتى بمساعدة مغوضية مطاقي الصلاحيات: أن يعرف كل 
الحقائق وكل الأشخاص المتميزين ومن ثم فسوف يكون عاجزاً "عن الحكم جيداً 
على الأمور والناس كما عن توزيع الإنعامات والوظائف87*"). وسوف يتعين عليه 
أن يحكم شعوباً أجنبية» لكن هذا هو في آن واحد "ضد الطبيعة: أن يحكم إنسان 
شاعنياً لا يعرف لمباتة الأمالة") وضيذ الوصية الإلهية التي تقول "لا يحل لك أن 
تجعل عليك ا ا ١؟).‏ فقي وضع كهذاء سوف يكون ال07:17:1101122410© 
© [الاتصال لمدني] مستحيلاً. والنتيجة أن الجماعة السياسية سوف 
تتلاشى!(١١").‏ ولأن جماعة سياسية كبيرة جدأً لا يمكن تنظيمها تنظيماً جيداً. 
فإن "مثل هذه الممالك الكبيرة ليست ممالك حقيقية بل هي اغتصابات عنيفة 
واستبدادية'(5١").‏ وقد رفض أورزم بحزم وجهة النظر التي تذهب إلى أن مثل 
هذه الملكيات الضخمة يمكن أن توفر منافع للجميع. فهي. بالأحرى: استبداديات 
لا يتزايد فيها ثراءء سوى الأمراء بينما يحيا رعاياهم في بؤْس وفاقة("١).‏ ثم إنه 
ما أن تصبح الممالك كبيرة بشكل زائد عن الحدء فإن مما لا مفر منه أن تتحدر 
وتفنى(4١).‏ والطبيعة نفسها.ء بتنوع مناخاتهاء إنما تملي وجود ممالك منفصلة 
(8710714771 76 وؤكاءا4) كثيرة. فالبحار والأنهار العظيمة والصحراوات تفصل 
الشعوب أحدها عن الآخرء والشعوب المنفصلة بهذا الشكل لها أمزجة وعادات 
متباينة. ويجب على القوانين البشرية أن تتلاءم مع هذه التباينات. وقد حاج كل 
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من أورزم وحلم المرج ضد الصلاحية العالمية للقانون الرومانيء وأكد أورزم أن 
الشعوب المختلفة يجب أن تحكمها "قوانين وضعية" مختلفة(5١).‏ أمّا الملكية 
العالمية؛ المناقضة لهذا المطلب الضروريء فمن شأنها أن تكون شيئاً بشعاً: فهى 
سوف تكف عن أن تكون 016 [جماعة سياسية] وسوف تصبح ©2056 0 
00 [شيئاً مشَوّشًا(017. وهذا هو السبب في أن "الرب والطبيعة لا 
يريدان ملكية كهذه" . واتلحال أن ال 7687071472 711510 [انفصال الممالك] ليس 
فقط حقيقة من حقائق الطبيعة؛ وإنما هو أيضاً مشيئة الرب: فالرب "قد نظم 
الأمور بحيث يكون هناك أمراء ذوو سلطان كثيرون في العالم'(11١").‏ ومن المناسب 
أن تكون الشعوب المختلفة محكومة بقوانين بشرية مختلفة ويحكومات مختلفة. 
ولم يرفض أورزم فقط فكرة الوحدة العالمية التي كانت فكرة محورية بالنسبة 
للفكر السياسي في العصر الوسيط (وواصلت الحياة إلى ما بعد العصر الوسيط 
بكثير)؛ فهو لم يستبق أيضاً مبدأ ال :اانا 04 070116110 [التنظيم الواحد] 
الذي كان قد طرحه الفقيلسوف [أرسطو] الذي كان يكن له احتراماً عميقاً. ولآن 
هذا الميدأ الأرسطي قد لعب دوراً بارزاً إلى حد بعيد في رؤية دانتي السياسية 
الإميزاطورية: قد وُصِنف أوززم بآته القظب المضاد لتطلمات.داقتي الماليو[18). 
والواقع أن رفض أورزم للملكية العالمية كان متماسكاً وجذرياً بالفعل. وضي حين 
أن الحكم العالمي كان تجسيداً لمثل الوحدة الأعلى؛ فإن نقيضه. الانفصالية: كان 
17 261 [بعيع] الفكر السياسي الميديفيالي. وقد أطاح أورزم بالنسق القيمي 
الذي تمتعت فيه فكرة الوحدة العالمية بأعظم إشادة بينما كانت الانفصالية 
ممتوعة من الاندراج فيه. ورداً على التقد الموجه إلى الانفصالية عاهلالثلآبا:”: عماو 
701 © أ5© 70(6|7165 065 نات كلزء :2727 06 [أن كثشثرة الأمراء أو 
الممالك انقصال]. طرح الزعم الذي لم يسبق أن سمع به أحد والذي يذهب إلى 
أن الانفصالية حكيمة وضروريةء واستخلص الاستنتاج المنطقي من حجاجه: 
يجب وقف سيوورة التوحيد (4! ع4 د6عممم ناه أدعجره [ ]711 
1 م )1 ). 


لقد كفت السيادة العالمية عن أن تكون مشروعة وطبيعية بشكل واضح بذاته 
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وعن أن تكون مقبولة كمعطى من المعطيات. وصحيح بما يكفي أنها كانت قد 
تعرضت للمساءلة من قبلء إلا أن رفض الحكم الدنيوي العالمي لم يحدث قط أن 
كان على ذلك القدر من الوضوح الذي حدث مع أورزم. (على سييل المثال: كانت 
دعوة يوحنا من باريس إلى تعددية السلطات غائمة: في إحدى المراحل على 
الأقل)(:5"). وقد أسس أورزم رفض الحكم العالمي على مبادئ راسخة ورؤية 
إيجابية لبديل للإمبراطورية, واعتبر السلطة الزمنية العالمية تضخماً مسرفاً 
للمملكة؛ فهي تميل إلى 60660671111611 01411116 [0! اثلا 20765176 [تضخهيم 
المملكة تضخيماً زائداً عن الحد]؛ وقد رفض هذا الاتجاه إلى التضخم الزائد عن 
الحد(١").‏ وتقليدياً. كانت المملكة الإقليمية تعتبر مَرّضية وممرضة _انحرافاً 
عن معيار الوحدة وتمزيقاً للامبراطورية. لكن أورزم قلب هذه الصورة رأساً على 
عقب: فأصبحت الإميراطورية تشويهاً للملكة ومملكة مشوّهة. وكان الدعاة 
الملكيون في مفترق القرنين الثالث عشر والرابع عشر قد سعوا إلى إحلال الملكية 
محل الإمبراطورية و/أو الباباوية كحامل جديد للنزعة العالمية السياسية. لكن 
أورزم رفض النزعة العالمية السياسية بصفتها هذه. وطرح المملكة المحددة إقليمياً 
بوصفها الجماعة السياسية الكاملة الطبيعية والمثالية. بينما كان آخرون: متأثرين 
بإعادة اكتشاف فلسفة أرسطو السياسية:ء قد حاولوا بناء انتقالات من ال 5ذاهمم 
[المدينة] إلى المملكة ثم إلى أشكال عالمية للسلطة لم يعرفها الفيلسوف الإغريقي 
لكنها سيطرت على العالم الميديفيالي(؟""). وخلافاً لهم؛ وَحَّدّ أورزم الجماعة 
الشناسية الآرسطية يقكرة الملكة: متحيدا بذك تيار تدع على التلظة 
الناقوية 

وبالنسبة لأورزم. كانت المملكة ملكية إقليمية جيدة التنظيم ومشروعة("). 
فإذا كان على ملكية من الملكيات أن تكون حكومة لجماعة سياسية مثلى لا أن 
تنحط إلى استيداد أو إلى 'فوضى" فإن عليها أن تكون إقليمية . أي محدودة 
الحجم. ومن هذه الرؤية أدخل أورزم مفهووم الملكية العالمية (2لعئء اهل 
ع1تأع طامنأو عأء عطس مقع يهد0:)ء قاصدا بذلك كياناً سفانا شائهاً أو 
جماعة سياسية (116©) مشوهة. وللوهلة الأولى. يبدو من الغريب القول بأن 
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مفهوم الملكية العالمية لم يجر إدخاله إلا في هذه المرحلة المتآخرة من مراحل 
الفكر السياسي الميديفيالي. فمصطاح الملكية العالمية غالباً ما يجري استخدامه 
في تواريخ الفكر السياسي كوصف لمجموعة متتنوعة من دعاوى السلطة العالمية. 
وهو يرتبط بعمل دانتي الملكية(*'"). على أن فحصاً أدق للملكية إنما يبين أن ما 
كان دانتي يدعو إليه هو الإميراطورية. وهو لم يستخدم مصطلح ال ملكية المالمية 
إلآ مرة واخنة: في ضبارة وصفيئة: فسيرية:"اللكية العاللية غير المجرأة (هي) 
جوهر الإمبراطورية'(59'). لكنه أكد في مكان آخر أن ممهوم الإمبراطورية لا 
يحتاج إلى تفسيرات وصفية(51). 
أمّا الملكية العالمية. في تعليق أورزم على كتاب السياسة لأرسطوء فلم تكن 
متطابقة مع الإمبراطورية. وقد جرد أورزم الإميراطورية من سحرها باختزال 
المفهوم إلى معناه الاشتقاقي: إذ أصبحت ال :671/7م#أمصطاحاً لا يشير إلا 
إلى ممارسة السلطةء سمة تميز أي شكل من أشكال سلطة أو نفوذ الأمير("7). 
وبرفضه السلطة الزمنية العالمية بصفتها هذه: تحرر أورزم من عادة معاصريه 
المتمثلة في استخدام سلطة عالمية ضد الأخرى(9""). لكن ما يميز أورزم بالفعل 
هو أنه نظر إلى الملكية العالمية ليس كشكل للحكم :بل كقوة إقليمية: وإن كانت قوة 
إقليمية ضلت سبيلها. ومن الجهة الأخرىء لأن الإمبراطورية حك المعريه 1 
حدود لهاء فإنها لا يمكنها أن تكون قوة إقليمية ٠‏ فهي تعني بدلاً من ذلك ملكية 
العالم :كتنهم ازعم هدونج(" '). وبالنسبة لأورزم: تتميز الملكية العالمية 
بالتضخم المسرف للسلطة وللأراضي الملكية على نحو يتجاوز ما يناسبها. ومع 
أورزم؛ توقف إضفاء الطابع العالمي على السلطة عن أن يكون مشروعاً. فالملكية 
العالمية؛ إن لم تكن اغتصاباً سافراًء لابد لها من أن تؤول إلى اغتصاب. وهذا 
اتجاه لابد من وفقه. 
والحال أن الملكية العالمية مفهوم حديث مبكر('”). وهو "ايديولوجية جديدة” 
انبثقت بشكل نهائي في القرن السادس عشر على أطلال المءفاطباوردء, 
64 االجمهورية المسيحية](''). وقد عنت دعاوى سلطة وسيطرة 
تمتدان إلى ماوراء مجال السلطة ‏ المشروع ‏ للحاكه(؟'"). وأنا أعتبر صياغة 
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أورزم لمفهوم الملكية العالمية قبل قرنين من ذلك تحولاً حاسماً نحو فهم حديث 
مبكر كهذا. فالزمن الذي سوف يجري فيه تصوير الباباوية على أنها "ليست 
سوى شبح الإمبراطورية الرومانية الميتة, الجالس متوجاً على قبرها'("7). أو 
الزمن الذي سوف يجري فيه تصوير القوى الأوروبية على أنها كلاب صيد تطارد 
"السلطة المتضخمة"(4"): كان ما يزال بعيدا. وسوف يحدث إحياء للايديولوجية 
العالمية في القرن الخامس عشر(5"). على أن رفض أورزم لسيرورة التوحيد 
وتأكيده للانفصال قد رمزا إلى بداية نهاية عصر. 


الروح الصليبية: "مشيئة الرب" ما تزال 

خلال الفترة الممتدة من أواسط إلى أواخر القرن الرابع عشرء كانت الملكية 
الباباوية والإميراطورية عرضة للتحدي وكانت الجماعة المسيحية آخذة في 
التقكك والانهيارء لكن الحركة الصليبية لم تتقاسم مصير العالم الذي كانت قد 
ساعدت على خلقه والذي كانت تعييراً عنه. ومع أن الحركة الصليبية قد ظلت 
ذاك زاهنية وشعبية. إلا أن ظليمها كن حديز فير طفرفا وكانت كلاثة عواهل 
مهمة في تحديد طابع الحركة الصليبية في تلك الفترة. وأحد هذه العوامل هو 
الطاعون. والحال أن التفكك الاقتصادي والاجتماعي الواسع الذي نجم عنه في 
الجماعة المسيحية اللاتينية معروف جيداً. أمَّأْ القوة التدميرية للهااءم 
1د [الحروب الداخلية] (الحروب فيما بين المسيحيين. خاصة حرب 
الأعوام الماكة) وعنف ال014:675:. أو "السرايا الحرة" (الجنود المرتزقة العاطلين 
الذين كانوا يلاحقون السكان المدنيين بالإيذاء). فقد ترتبت عليهما آثار حادة 
وذلك بالنظر إلى الآثار التدميرية للطاعون الأسود(1"). وقد أصبح الإحساس 
بفظائع الحرب أكثر حدة والموقف من الحرب أكثر انتقاداً("7). والحال أن جون 
جوير في إنجلترا قد أعرب عن الأسف حيال ال6776 :4641" [الحرب 
القاتلة] التي كان يجري تدمير الجماعة المسيحية من خلالها . وفي رغبته في 
إنهاء الحرب بين الأمم المسيحية, قام أحياناً ب"إحياء حجج البابا أوربان الثاني 
التي تذهب إلى أن الحرب الصليبية ضد الكفار تتيح مخرجاً مشرّفاً للروح 
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العدوانية لدى الفئة الاجتماعية الثانية'(58). لكن النتيجة التراكمية لهذه 
"الطواعين" المختلفة قد شلت الجهود الصليبية العملية. 
٠‏ ويتمثل عامل ثان في ضعف الباباوية والتعزز المتزايد المتصل به للقوى 
الإقليمية مما أدى إلى مشكلات بشأن "القيادة السياسية" للحركة الصليبية(55). 
لكن الباباوية. بالرغم من ضعفها المتزايدء قد واصلت لعب دور مسحوري في 
الحركة الصليبية("1). 000 

ويتمثل عامل ثالث في قوة الأتراك العثمانيين الصاعدة, والتي انبتقت بسبيها 
وزادت أهمية الحركة الصليبية المناوكة للأتراك. ففي النصف الثاني من القرن 
الرابع عشرء أصبح 'التركي” العدو الأخطر للمسيحية وللجماعة المسيحية(!4). 
وحتى مع أن صورة "الساراسان” قد أخذت تبهت, إلا أنها لم تكن قد اختفت بعد. 
وعندما توجه البابا أوريان الخامس في عام 1517 بالنداء إلى سرايا المرتزقة في 
انون اما ف ييه لتحرب الضابيعنة ليرت فى تداته ميوزةا اعدو 
القديمة والجديدة معا. ققد جرى تذكير السرايا الحرة بأن "كلا من الساراسان 
الأشرار وأولتك الوثنيين المتوحشين المسمين عموما بالأتراك... قد غزوا أراضي 
المؤمنين بقوة وبجسارة عظميين بحيث إنه لا يمكن لأحد. أو أن قليلين فقط هم 
الذين أمكن لهم ,مقاومتهم'(547). 

وفي حين أن مشروعات صليبية محددة كتبت عند مفترق القرنين الثالث 
عبشر والرابع عكريريها تكون كه تعرصيه بالفعل للإهمال بحلول أربعينيات 
القرن الرابع عشر وما بعدها(؟*'), إلا أن الفكرة الصليبية نفسها قد واصلت 
الحياة. والحال أن الكاتبين الذين سوف أنظر في عملهما في ما بقى من هذا 
الفصلء وهما فيليب دو ميزيير وكاترينا من سييناء قد واجها كلاهما المشكلات 
المحددة لزمانهما. وفي الوقت نفسه. يبدو أنهما قد استلهما وقاما بإحياء بعض 
السمات المميزة للفكرة الصليبية “الأولى", "الأصلية" . وتوضح كتاباتهما أن الفكرة 
الصليبية؛ بعيداً عن أن تكون قد أخذت في التحول إلى فكرة بالية. قد جرى 
بالفعل رد الشباب إليها في هذه الفترة. 
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سبرطة المسيحية: فيليب دو ميزيير 
كان فيليب دو ميزيير داعية صليبياً بارزاً في أواخر القرن الرابع عشر. فهذا 
"الرجل غير العادي غريب الأطوار ومسرف الإسهاب في الكتاية” قد "عين نفسه 
بشيراً لمجمل الجماعة المسيحية بالقضية الصليبية" ‏ أي كان؛ باختصارء "متهوساً 
صليبيا(؛*'). ومنذ شبابه. عندما تغذى على كتب الأخبار المتصلة بالأرض 
المقدسة(40), إلى موته, لم يكن لدو ميزيير غير هدف واحد وحيد في حياته: 
"استئناف الحملات الصليبية واسترداد مملكة أورشليم'(41؟). وكان رجل عمل 
وفعل. وعلى مدار نحو أريعين عاماً من عمره. عمل على تكوين جمعيته العسكرية 
الخاصة ال 11511[.) نادء3[1 225510115 111/1112 [فرسان آلام يسوع المسيح](1). 
وقد جاب مختلف أرجاء عالم الجماعة المسيحية اللاتينية بوصفه مستشاراً 
لبطرس الأولء حك قبرصء في مهام ديبلوماسية وسلمية وكان روحاً محركة وراء. 
ومشاركاً بارزاً في. الحملة الصليبية التي نهبت الإسكندرية ودمرتها في عام 
6م وهو لم يتوقف عن وصف هذا النهب بالعكداءة/ماع ء5:مم [الاستيلاء 
المجيد](45), حتى مع أن مشاعره لم يشاركه الجميع فيها. فلأن الغنيمة الثرية قد 
أدت إلى تبريد الحمية الصليبية:ء فإن الحملة قد أدت في الواقع إلى قدر من 
الاستياء والغضب بين صفوف المسيحيين اللاتين الموجودين في بلدانهم(:29). ويعد 
اغتيال بطرس الأولء أصبح دو ميزيير مستشاراً لشارل الخامس, رن فرنساء 
ومرييا لشارل السادس الحدث. وقد حلم الملك والمستشار معاً بتحرير 
أورشليء(221). ومن الوارد أن دو ميزيير هو الذي رتب تمثيلية درامية لسقوط 
أورشليم خلال الحملة الصليبية الأولى في بلاط شارل الخامس في عام ١517/‏ 
احتفالاً بزيارة الإمبراطور شارل الرابه(؟0"). وعندما مات الملك شارل الخامس. 
اعتكف دو ميزيير في دير السيليستين في باريس: حيث استهوته تسمية نفسه 
.ب“ الحاج العجوز” أو ب"المتوحد العجوز" . حتى في الوقت الذي كان ينمي فيه علاقاته 
بعالم السلطة. كما توسع في الكتابة. بل وكرس ما بقي من حياته للحرب الصليبية. 
وكان دو ميزيير في شيابه متعاوناً وثيقاً مع بيير توماسء المندوب الباباوي ضي 
اشرق البحر المتوسط. وكان بيير "واحداً من أبرز الكنسيين والصليبيين المخلصين 
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في القرن الرابع عشر" تجسيداً للحركة الصليبية(؟50). وكان دو ميزيير 
صديقه ورفيقه الوفي. وقد استند حبه لتوماس إلى عدائهما المشترك لأعداء 
الصليب. وفي سيرة توماس التي كتبها فيليب» وصف الأخير المندوب الياباوي 
بأنه رجل أفنى نفسه تقريباً بما بل من جهود مضنية: 'فعن طريق مثل هذه 
الجهودء أي عن طريق الدعوة والتعليم والقتال وتنصير الكفار وإعادة المنشقين 
إلى حظيرة الكنيسة وتوسيع كنيسة الربء كان السيد المندوب الباباوي لا يكل في 
خدمته. فهو تارة في سميرنا [أزمير] وتارة في رودس والقسطتطينية وقبرص 
وجزيرة كريت وتركياء وتارة ثالثة مع سفن كثيرة وتارة رابعة مع سفن قليلة: 
وأحيانا مع سفينة واحدة. ولم يركن إلى الراحة» إذ كان يركب البحر ويخوض 
الحرب؛ في الظروف المناسبة وغير المناسبة, في الشتاء كما في الصيف. وسط 
مخاطر البحر(؛0). والحال أن هذين الرجلين: 'يما لهما من شخصية وتأثير 
طاغيين: قد أسهما في التشجيع على الحملات الصليبية إسهاماً يفوق على 
الأرجح إسهام أي أحد آخر من معاصريهما"(95). 
وكان دو ميزيير في مركز السياسة فى عصرهء وقد عبرت أفكاره الصليبية 
بأمانة عن شواغل زمنه. ويمكن رصدها على أفضل نحو ممكن في رسالته 1 
#لرعاعم لأعانا ياك عع:0ى [حلم الحاج العمجوز] (91()01548). واللال 6«أكامئة 
1 :#80 إرسالة إلى الملك ريتشارد الثاني]. وهي رسالة طلب شارل 
السادس كتابتها وجرى توجيهها إلى الملك الإنجليزي في عام )١١56‏ والء«اكامط 
100121015 [الرسالة الحزينة], التي كتبت بعد الهزيمة الساحقة للجيش 
المسيحي على أيدي الأتراك في نيكوبوليس في عام 297(1197). وكان من أبرز 
شؤاقل ده محرسز العتن شيمايت الشيحين زرا على ذلك العتقف: الحهوه 
المبذولة لإقرار السلم بين صفوف الجماعة المسيحية. قدون السلم. سوف يكون 
من المستحيل الاضطلاع بحملة صليبية جديدة. وكان دو ميزيير فاعلاً في 
التفاوض على تسوية سلمية بين الباباوية وبرنابو فسكونتيء أمير ميلانو(58), 
لكن النزاع الذي هيمن على تفكيره هو الحرب بين إنجلترا وفرنسا. كما ضغط 
على فكره الانشقاق الكنسي والذي كان يرغب في معالجته. وبالمقارنة مع الحرب 
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الأنجلو . فرنسية والانشقاق العظيمء بدت السرايا الحرة مشكلة طفيفة - وإن 
كانت مشكلة خطيرة بما يكفي لأن تؤرق الكورية الباياوية والأمراء على حد 
سواء(؟5"). وعندما أعلن اليابا أوريان الخامس الحرب الصليبية في عام 21955 
خاطب السرايا الحرة بوصفها مؤلفة من الرجال الأمس حاجة إلى الغفران 
والذين يجب أن يستجيبوا فوراً إلى ندائه الداعي إلى حمل السلاح 'ضي روح 
تتميز بالإخلاص وبالاتحاد". وبما أتهم مهرة في استخدام السلاحء فإنه يجب 
عليهم نشدان المغفرة عن الجرائم التي ارتكبوها ضد الرب ورجال الكنيسة 
والأبرياء بخدمة مقيولة للرب. وبوسعهم الاستحواذ على الأرض المقدسة ومن ثم 
"فقد يمكنهمٍ في هذه الحياة الدنيا الاستيلاء على ثروة أعداء الجماعة المسيحية 
الكو اتسنا . عبر تهذيب أخلاقهم: بالثروة الأبدية ضي الحياة الآخرة"(١١01).‏ 
والحال أن دو ملرسر الذي كان يرى في الحرب الصليبية وا لعنف السرايا 
الحرة. كان مؤيداً لهذه السياسة الباباوية. وكانت السرايا الحرة معه في نهب 
الإسكندرية(071. 

والواقع أن فكرة دو ميزيير الكبرى عن السلم والوحدة داخل الجماعة المسيحية 
بالتزاوج مع الحرب الصليبية لأجل استرداد الأرض المقدسة قد جرى صوغها 
بوضوح لأول مرة في حلم الحاج العجوز. فال حاج العجوز" يخاطب الملك الشاب 
شارل السادس ويفضي إليه بأن والده الملك. شارل الخامسء كان قد أعد خطة 
لإعادة توحيد ولإصلاح الجماعة المسيحية. وهكذا فإن شبح الأب ودو ميزيير 
نفسه إنما يتوقعان الآن من شارل السادس تحقيق أحلامهما. والقَدَّرٌ قد اختاره 
لتحقيق هذا المثل الأعلى: تحرير الأرض المقدسة. و116مء17 ع«:ن[70 14ء الملكة 
حقيقة, هي التي ت تشرح للأمير الشاب: "لأنك قد نلت من يسوع الجميل»: وات تعمة 
أوفر من تلك التي نالها الملوك المسيحيون القشروع: كان غليك أن تبذل جهدا اكيز 
وأن تكون أول من يبدأ مأ هو مشيئة الرب؛ أي تحقيق السلم والوحدة فيما بين 
المسيحيين. و. بالطبع: فإن الملوك الآخرين لن يرفضوا هذا الطلب المقدس الذي 
سوف تقدمه إليهم: أي تحقيق المعروف والمودّة والسلم والطمأنينة'("1"). وهسذه 
الخطة الرامية إلى تحقيق السلم والوحدة تشتمل على عقد مجلس عام (8:07:1 
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عأ م تعتعع لاعنررع اهمع اك اأعدددمع) يجتمع فيه رسل جميع الممالك والممتلكات 
الأخرى للمسيحيين الكاثوليك لإنجاز شيئين: أولاً. التوصل إلى اتفاق بشأن إصلاح 
الجماعة المسيحية وتحقيق المعروف والوحدة بين الممالك والإمارات والكومينات؛ 
وثانياًء راب صدع الكنيسة بانتخاب بابا واحد('7). وبعد إنجاز ذلك. سوف يبدأ 
عصر ذهبي. وسوف يعمل جميع الأمراء الكاثوليك على نشر الدين الممسيحي 
وتحقيق الخير المشترك للجماعة المسيحية. وسوف يقودون المنشقين والكفار والتتر 
والترك واليهود(؛!!١').:‏ والسارسان إلى الدين الحق عن طريق الدعوة والقدوة 
الحسنة والتوييخ أو مع العنيدين والعصاة - "السيف المقدس”. ويهذا الشكل فإن 
مدينة أورشليم المقدسة والأرض المقدسة سوف يجري تحريرهما وسوف يخضع 
العالم كله في طاعة مقدسة للصليب الحق(؟19). 

وإلى جانب هذه الخطة العامة. صاغ دو ميزيير مشروعاً ملموساً أكثر وأوفر 
إمكانية للتطبيق السياسي؛ عرضه في الحلم(11') وصاغه تفصيياً في الرسالة 
إلى الملك ريتشارد . فقد عَلَّقَ آماله على شارل السادس وريتشارد الثاني. الملكين 
اللذين ارتقيا حديثاً عرشي فرنسا وإنجلتراء ودعاهما إلى عقد الصلح بين 
بلديهما . ولم يكن المشروع مجرد أمنيات: وكان توقيته مناسباً. فمنذ عام 44؟1, 
عندما عقدت هدنة؛ كان مزاج تصالحي قد بدأ يسود في البلاطين الفرنسي 
والإنجليزي. وكان الصلح قد أصبح 'مسألة مهمة جداً بالنسبة لحكومتي كل من 
المملكتين0١5").‏ وقد أحاط ريتشارد الثاني نفسه بمستشارين يسعون إلى تسوية 
مع فرتسا بدلا من تصنعين الأعمال المدائيظ54. إلا أنه صرف النظر عن 
الظروف المناسبة؛ كان فيليب أيضا معارضا بقوة من حيث المبدأ للحرب فيما بين 
المسيحيين. والنبرات الاستهلالية للرسالة إلى الملك ريتشارد: وأوصافه لفظائع 
ولشرور الحرب (والتي تُذَكُرٌ بالبلاغة السلامية اللاحقة؛ الإيرازموسية)» إنما 
تعد تعبيراً نموذجياً عن الوعي الجديد والحساسية الجديدة حيال فظائع 
الخربجل؟). على أن هذه الحساسية الجديدة قد اسثمر دعمها بأسسن تحتية 
مذهبية وسياسية. 

وقد اشقكى فيليب من العداوات فيما بين الأمراء المسيحيين وشَّجَبّها لأن 
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الرب: كما قال: يمقت سفك “دم المسيحيين المعمّدين'(70"). والحال أن سفك "دم 
المسيحيين البشري”" لايد من مقته(١")‏ بوصفه عملاً وحشياً جسيماً ولا يفتفر. 
فب "سفك دم أخوتقاء الإنجليز والفرنسيين على حد سواء. نقتل مرة أخرى يسوع 
المسيح الجميل'(1""). ولذا فإن الحرب فيما بين المسيحيين عدوان على الرب. بل 
إنها "حرب عليه'('"). وما عناه دو ميزيير هو أن من المستحيل نشوب حرب 
عادلة بين المسيحيين(74). وقد صلَى للسيد الرب داعياً إِيّاهِ إلى "تبديد شمل 
وتدمير كل أولئك الذين يسعون إلى الحرب ضد إخوتهم المسيحيين". لأن "من 
يسعون إلى متع هبوط سلم السماء على ملوكنا' أعداء للرب. ولا يجب إبداء 
الرحمة نحوهم: “فلينسحقوا وليفروا من أمام وجه الرب"(770). 

كما احتج دو ميزيير على الحرب فيما بين المسيحيين لأنها أدت إلى ضياع 
الأرض المقدسة. وقد اعترف بأن ملك أورشليم كان قد حكم "حكماً يتميز 
بانعدام العدالة وبإهمال الانضباط الفرساني".: وهكذا ضاعت مملكته. لكن هذا 
لا يعذر الغربيين: فقد كان هذا العيب واضحاً للإمبراطور ولبابا روما ولجميع 
ملوك العالم المسيحي. الذين يُعدونء باسم دين يسوع المسيح. مسئولين عن علاج 
هذه العيوب. في ما هو الشاغل المشترك لجميع المسيحيين" . وبسبب إهمالهم: 
فإنهم "شركاء في المسئولية عن ضياع الأرض المقدسة" . والأسوأ من ذلك أنتهم 
'قد تخلفوا لزمن طويل عن استرداد الأرض المقدسة" لأنهم "اتشغلوا بسفك دم 
أحدهم الآخر(1""). وعلى رأس هذه المتاعب كان الانشقاق في الكنيسة المقدسة 
جرحاً مفتوحاً في الجماعة المسيحية(77). وأخذاً بعين الاعتبار هذا كله. فقد 
كانت صيغة فيليبٍ السلمية جلية وبسيطة وواضحة: السلم داخل الجماعة 
المسيحية:ء اتحاد الكتيسة؛. الحرب الصليبية 01411767167" ©ع550هم 5417:1 6ل 
[العبور المقدس إلى ما وراء اليحر](91). 

ومهووساً ب"العبور المقدس” ومدركاً لواقع أن الجغرافيا السياسية للغرب 
اللاتيني كانت آخذة في التشكل على نحو متزايد من جانب القوى الإقليمية 
الصاعد(55), عهد دو ميزيير بيمشروعه إلى اثقتين من هذه القوى. وقد حداه 
الأمل في تحقيق أهدافه بالإنعام على إنجلترا بمشاركة فرنسا في لقب الأمة 
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المسيحية المختارة("4).: وناشد الملكين الأعظم للجماعة المسيحية إنهاء حريهما 
التي طال أمدها وعقد الصاح بين بلديهما. لكن هدفه كان أكثر طموحاً بكثير. 
فهو ليس أقل من "الاتحاد الدائم (:6071/64676107) والتحالف؛ في ظل الرب. 
والسلام الحقيقي والحب الأخوي المتناسب بين ابني القديس لويسء ملك فرنسا. 
أي بين شارل وريتشارد. ملكي فرنسا وإنجلترا أهل الجدارة: بنعمة الرب: وبين 
جميع رعاياهما و. من ثم سلام ووحدة الكنيسة وداخل الجماعة المسيحية 
بأسرها(041. 

وبحسب تصور دو ميزيير للأمورء فإن شارل السادس وريتشارد الثاني؛ مع 
تحقق الصلح بينهما واتحادهما في الحب الأخوي. سوف يشعلان النور؛ و بهدى 
'نورهماء فإن جميع الشعوب المسيحية الكاثوليكية 005أ1200©ع كع[ كعامام/] 
كعنا ]21710 كنانءأاوع © دعل ] التي كانت إلى الآن تنخبط في الديجور. بسبيب 
الحرب والفرقة. سوف ترى السراط المستقيم المؤدي إلى أورشليم”(14). والحال 
أن رسالة معاصرة إلى ملكي فرنسا وإنجلتراء وجّهها ديشان قد طرحت الفكرة 
نفسها: إن الملكين يجب أن يختارا مجد الرب وأن يكفا عن محارية أحدهما 
الآخرء وأن يوجها حربهما من الآن قصاعداً ضد الساراسان كيما يتستى 
لرعاياهما العيش في سلاء(28). لكن أفكاراً ممائلة كانت ايضاً موضوع 
مفاوضات ديبلوماسية. فالبابا جريجوريوس الحادي عشر., كان قد ارتأى بالفعل؛ 
عقب محادثات السلم بين فرئسا وإنجلترا في عام 70؟١,‏ "خطة كيرى لصلح 
أنجلو ‏ فرنسي يتم تكريسه رمزياً بتعاون بين القوتين في حملة صليبية"(084. 
وفي مايو/ آيار 96؟1, الشهر الأرجح لتحرير رسالة دو ميزيير إلى الملك 
ريتشارد(95')؛ كان شارل السادس قد أرسل رسالة إلى ريتشارد الثاني يعبر فيها 
عن أفكار جد مماثلة. فقد كتب شارل أنه إذا ما توصل الملكان إلى الصلح, فإن 
"أمناء الكنيسة المقدسة, التي سحقها الانشقاق اللعين وَفَسَّمَهًا كل هذا الوقت 
الطويل. سوف يتم إحياؤها في كامل مجدها". ثم استطرد: "عندئنء أيها الأخ 
الجميلء سوف تتاح فرصة مناسبة. لأن نقوم: أنت وأناء سعياً إلى التكفير عن 
آثام اسلافناء بحملة صليبية لنجدة إخوتنا المسيحيين ولتحرير الأرض المقدسة... 
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وبذا يمكننا من خلال قوة الصليب نشر الدين المسيحي المقدس عبر كل أرجاء 
الشرقء مبرزين بسالة وفروسية إنجلترا وفرنسا وإخوتنا المسيحيين 
الآخرين(047. 

وريما يكون دو ميزيير قد ساعد في تحرير هذه الرسالة. إلا أنه أياً كان 
الأمرء فإن هذه الرسالة إنما تبين أن الرجل لم يكن يكتب في فراغ: كفرد معزول 
ينسج أفكاراً غريية. ذلك أن كثيرين من معاصريه المحبين للسلم كانوا يريدون 
إشعال النور الصليبي. والحال أن فيليب؛ مثلاً. قد صور أولئك السائرين في 
دائرة ذلك النور على أنهم يسعون “إلى هدف السلم في خدمة الرب". وقد لعن 
أولئك الذين قد يعملون على تبديد أشعة ذلك النور وعلى عرقلة الحملة 
الصليبية: كان من الأفضل لهم ألا يولدوا أصلاً"(4). وقد ذَكَرَ شارل وريتشارد 
بأن يسوع كان قد جعلهما قائدين ل"شعيه إسرائيل: أي للجماعة المسيحية 
الغريية” لكي يأخذا بيدها إلى أرض الميعاد(42). ف" المتوحد العجوز" قد رأى رؤيا 
مجيدة: إن هيكل الرب في أورشليم. ٠‏ والذي "يوسحخة" الآن "كل يوم أتباع محمد 
الكذبة: المدانون في نظر الرب'(25), ٠‏ سوف يتلألا مرة أخرى بالنور» وسوف يتم 
رد قبر يسوع المقدس وجيل الجمجمة إلى مجد الدين الكاثوليكي'(50). 

وبالنسبة لفيليب دو ميزيير. كانت أورشليم "عاصمة جميع المسيحيين” و"حجر 
أساس الدين الكاثوليكي". وكانت الأرض المقدسة "أرضاً عامة للجماعة 
المسيحية" (علتتعااوءى ها عل علوتاطلام عررع) نتتمي بحكم الدين وسمو المقام 
'ليس فقط إلى الشعوب المسيحية وإنما أيضاً إلى جميع ملوك وأمراء الجماعة 
المسيحية(1*"). ولذا فإن فتح تركيا ومصر وسوريا سوف يكون عملاً يتم لأجل 
ال من ةاطلاتىء: [الجمهورية] المسيحية. لأجل ه| عل علاوناطلام عوملق هآ 
6 لالشأن العام للجماعة المسيحية](0616. أمّا واقع أن بلدان شرق 
البحر المتوسط '“تفيض بكل أشكال الثروات والمسرات” في حين أن الممالك 
الغربية “باردة ومتجمدة(5*). فيبدو أنه كان شيئاً ثانوياً. ذلك أن ما كان مهما 
بالفعل لدو ميزيير هو أن "مجد السيدة المبجلة الديانة المقدسة يجب من الآن 
فصاعداً تأمينه تأميناً أفضل مما كانت عليه الحال في أزمنتنا المحزنة"(14). 
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والحال أن دو ميزيير قد دعا إلى الحملة الصليبية ونظمها بوصفه جمهورياً 
كاثوليكياً. . وقد تشكلت نزعته الجمهورية الصارمة في جمعية فرسان آلام يسوع 
المعسيح: جمعيته العسكرية التي لم تقو بما يكفي لإنجاز المهمة التاريخية التي 
كانت قد شكلت لأجل تحقيقها ٠‏ وإن كانت لافتة كفكرة شبه مُجَسَّدَّة. وكان على 
الجمعية أن تكون ال 761/6110 51/717116 [الخلاصة المثلى]: نموذج وفاعل 
الإصلاح الروحي والأخلاقي في آن واحد(59). وبعد هزيمة الصليبيين في 
نيكوبوليس خاصة:؛ صب دو ميزيير جام نقده على الفرسان المسيحيين الذين 
عرقلوا جهودهم هم بجشعهم وبالزهو الياطل وباتعدام الكماءة وباتعدام 
الانضياط والنظام و؛ من ثم كانوا فريسة سهلة للجيش العثماني. وكانت الهزيمة 
في نيكوبوليس عقاباً إلهياً لفرسان مسيحيين عديمي الجدارة(7؟'). وقد كتب 
فيليب أن "الترك وأعداء الدين" لن يتم إلحاق الهزيمة بهم أبدأً على أيدي حشد 
مسلح غير متضبط. إذ لا يملك فرصة التغلب على الترك سوى سلاح فرسان 
مسيحي جيد التنظيم وصارم الاتضباط ومخلص بلا تحفظ للحرب المقدسة 
كيه للرب ومستعد للموت في سبيل القضية المقدسة بلا تردد(7؟). وكانت 
جمعية فرسان آلام يسوع المسيح التي أنش أها دو و لحو ويا لهذا النمط 
الجديد للجيش المسيحي. وقد تمثلت رسالتها في استتناف الحرب المقدسة. 
والواقع أن فيليب صانع السلم قد ترك هنا لنفسه المحاربة فرصة التحليق. فقد 
حث شين بحماسة جياشة على خوض الحرب ضد الكفار. وزعم أن تدمير 
أعداء الصليب(54) هو من تعاليم القديس بطرس الرسول: “يجب بذل كل جهد 
واستخدام العنف كما تدعو إلى ذلك تعائيم القديس بطرس الرسول'(85). ولا 
شك في أن حرباً كهذه سوف تكون “حرب الرب" تخاض بمساعدة الرب: فالرب 
نفسه سوف يهاجم الساراسان(” :؛). وكاستراتيجي عسكريء اقترح دو ميزيير 
قتل السلطان "بازيت' (بيازيد الأول). لأنه لأجل قتل الحية لابد من سحق 
رأسها('"). لكن دو ميزيير كان نبياً للحرب المقدسة لا استراتيجياً عسكرياً. 
فمّد أعلن فيليب أن خوض ©7,علاع 170716© 507:6 [حرب ظافرة وقوية]) ضد 
الترك "أعداء الدين الضواري والشائنين" لتنصير أو لتبديد شمل وتدمير "شيعة 
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محمد الكاذية" وككل وثتية" هو مشيكة الرب: الءاأآلاءنا ولام:: لاء1(1 ء1:05) 
”0117016 [الشيء الذي يريد الرب مثا أن نهبه أتفسنا](؟:؛). 
وهكذاء فبعد ثلائمائكة عام من مجمع كليرمون كان ما يزال بالإمكان سماع 
صيحة إزأوباء| وداء2 [إنها مشيثة الرب!]. لا يرددها بعد سارق أو مشعل 
حرائق أو قاتل لبني الإنسان(””*). وإنما رجل كان زميلاً لشخصيات بارزة كبيير 
ديلي؛ مثلاً(؛ **). وكانت تلك صيحة استنفار إلى الحرب المقدسة(**). ولم يكن 
هدف جميعة فرسان آلام يسوع ال مسيح هو مجرد الانخراط في 46 ©10:[1هط ها 
[معركة الرب] التي سوف تفتح أبواب مملكة السماء!(!*؛)؛ فهؤلاء 
"المقاتلون البواسل والتخبة التي اختارها الرب" قد بدوا أشبه ما يكونون بكنيسة, 
'شيعة مقدسة" ليست أقل قداسة من "شعب إسرائيل الجديد" الذي اصطفاءه 
الرب("**). وكانوا أكثر من مجرد جيش نموذجي جديد: لقد كانوا المستوطنين 
التنموذجيين. إذ كان يتعين على هؤلاء الفرسان استيطان الأرض المقدسة وإقامة 
مدينة الرب في الأراضي المفتوحة:, لأن "الوقت قد حان ليناء مدينة الرب: كما 
رأى القديس أوغسطين(5*:). وكان على جمعيتهم العسكرية أن تكون المستوطنة 
النموذجية أيضاً. بل إن جمعية فرسمان آلام يسوع المسيح كانت هي نفسها 14 
ماء 71 06 2116 [مدينة الرب](5':). والحال أن فلسطين المحتلة كان يتعين حكمها 
بالقوة العسكرية. وكان يتعين على النظام الجديد في الأرض المقدسة أن يكون 
هلله عن 7:10 [ملّكية عسكرية](١5؛)‏ أو كما وصفه كاتب سيرة دو 
ميزيير بنظر ثاقب ‏ سبرطة مسيحية!(!!1). 


دم المسيح: القديسة كاترينا من سيينا 

كانت كاترينا من سيينا متصوفة وقديسة: وكانت راهبة دومينيكية من الدرجة 
الثالثة عاشت حياة عميقة التدين وتوقفت عن تناول الطعام وماتت وهي ما تزال 
امرأة شابة. والحال أن تدينها الحار هو الذي قادها إلى المشاركة في الحياة 
العامة (116/ا2© ع#«عناننا). وكانت تؤمن بأن لها رسالة؛ وفي سبعينيات القرن الرايع 
عشرء. خاضت حملة نشطة من أجل عودة اليابا إلى روما؛ ومن أجل العء001 
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ع2 [السلام الجميل]: أي السلام فيما بين المسيحيين؛ ومن أجل الحملة 
الصليبية:؛ ال 74552880 527:10 [العبور المقدس إلى ما وراء اليحر]('!؛). وقد 
ترحلت وأرسلت رسائل إلى كل من كانت تعتقد أنه قد يكون عوناً على تحقيق 
تلك الأهداف. وكانت أهدافها الثلاثة متداخلة تداخلاً وثيقاً. إذ كان من المتوقع 
أن تؤدي عودة اليابا من "أسره المصري في آفينيون" إلى "أرض” روما "الموعودة" 
إلى زحف الكنيسة التي جرى إصلاحها روحياً زحفاً ظاضراً إلى أورشليم!؟11). 
والواقع أن الارتباط السيبي بين "السلام الجميل” والحملة الصليبية قد جرى 
التعبير عنه. ضمن آخرين: من جاتب البابا جريجوريوس الحادي عشر نقسه: 
"الحملة الصليبية تقود بشكل خاض إلى السلام والسلام يقود بشكل خاض إل 
الحملة الصليبية"(415). وفي هذاء فإن البابا ‏ الذي كان في رأي كاترينا نقطة 
الارتكاز الأرخميدسية للاضطلاع بالحملة الصليبية ‏ كان مواصلاً ل"التراث 
القديم للغاية في النظر إلى السلم داخل الجماعة المسيحية(15؛). ويمكن قول 
الشيء نفسه عن كاترينا من سيينا. وما أهدته لمعاصريها لم يكن فقط "ضرباً 
صوفياً من اللاهوت التقليدي4177). وإنما كان أيضاً ضرياً صوفياً من الفكرة 
الصليبية التقليدية. 
والشالان حدية صنوفية قوية قد ميت فوم كاترينااللحيلة الضلبية: 
فرسائلها تقطر دماً: الدم الذي كان المسيح قد نزفه لكي يخلّص البشرية. وقد 
كتيت “يدمه الغالي"4157). وكانت الحملة الصليبية "سراً صوفياً:(214). وكانت 
الصيغة الصوفية للحملة الصليبية هي الدم لقاء الدم. قيما أن المسيح كان قد 
نزف دمه لأجل خلاص البشرء يتعين الآن بالمثل على المسيحيين نزف دمهم 
لأجل المسيح لتحرير تركته من الأيدي الكافرة. وقد دعت كاتريتا المؤمنين 
المسيحيين قائلة: "اشعلوا رغبتكم في دفع الدم لقاء الدم”(15غ). وهكذا أصبح 
الموت استشهاداً على رأس جدول الأعمال مرة أخرى. فالموت في سبيل المسيح 
وفي سبيل الدين المقدس (02عرء711هد ها عم 2071:6”) إنما هو لأجل الفوز 
بالحياة الأيدية, والتحملة الصليبيية اتاد من حديد مع اللخلض . وبالنسبة 
تكاتريناء كان مرسوم جريجوريوس الحادي عشر الصليبي "نبأ طيباً جميلاً". 
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أمّا "الحملة الصليبية المقدسة" التي أعلتها المرسوم فهي "أريج الزهرة التي 
تبدأ للتو في التفتح". وعندما دعت إخوتها المسيحيين إلى الانضمام إلى 
الحملة الصليبية, كانت تدعوهم إلى "عرس الحياة الأبدية". فالحملة الصليبية 
هى "هذا العرس المجيد الجميل... العامر بالفرح وبالجمال وبكل 
المسرات"(٠١45).‏ 

وإذا نحينا جانباً تصوف كاترينا من سيينا المتقدء فسوف نجد أن لغتها 
الصليبية كانت تقليدية تماماً. ويمكن رصد استمرارية للمقصد وللحجاج من 
أوربان الثاني وكتّاب أخبار الحملة الصليبية الأولى وصولاً إلى كتابات 
كاترينا('؟؛). ويبدو الأمر وكأن الفكرة الصليبية قد جرت تنقيتها في رسائل 
كاترينا: السلم بين المسيحيين والحرب على الكفار! تلك كانت التيمة القائدة 
لدعاية كاترينا الصليبية, والتي جرى التعبير عنها مراراً وتكرارأًء مدعومة أحياناً 
بذكر تملك المسلمين غير الشرعي للأرض المقدسة. وبالنسبة لإنسان يفكر 
تفكيراً حقوقياًء يمكن لهذه النقطة أن تقدم تبريراً للحملة الصليبية. لكن الحملة 
الصليبية في نظر كاترينا لم تكن بحاجة إلى تبرير. 

ففي عالم تصوف كاترينا السياسيء كان الشيء الوحيد الذي يحتاج إلى 
تيريرء وإن كان لا يمكن في الحقيقة تبريرهء هو مقاومة أو عرقلة الحملة 
الصليبية. وسوف أترك كاترينا تتكلم بلسانها" 'يا له من خزي وعار أن يسمح 
مسيحيون لعديمي الإيمان المنحطين بتملك ما يخصنا شرعاً! ومع ذلك فإننا 
نتصرق كحمقى كسيري القؤّاد ولا رضن حرزناً وحملات إل أحدنا ضد آخرنا؛ 
والحقد والمرارة يمصلان أحدنا عن آخرنا بينما يتعين عليتا الاتحاد بأواصر 
المعروف الإلهي الحميم . وهي أواصر قوية كل القود بحيث إنها سَمَّرَتَ الرب ‏ 
الإنسان بخشب الصليب الأقدس”(55؛). وقد توسلت كاترينا إلى الكاردينال 
أووسيتي أن يبشع اليبانا عن التججيل بالحملة الصليبية كيها يتستى للخرب 
التي يخوضها المسيحيون أحدهم ضد آخرهم أن تخاض ضدهم". غير 
المؤمنين('"؛). وقد اختلف البابا وكاترينا في هذا الصدد. فعندما استقبل 
جريجوريوس الحادي عشر كاتريناء شرح لها أنه يريد أولاً تحقيق السلام فيما 
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بين المسيحيين: وعندما يتحقق هذا السلام سوف يأمر بالحرب الصليبية. وهو 
ما ردت عليه كاترينا بأنه ما من سبيل هناك لتحقيق السلام فيما بين المسيحيين 
أفضل من إصدار ذلك الأمر(؛"؛). لكن هذا الخلاف يبدو أنه خلاف فى درجة 
التشديد لا في الجوهر. ومع أن كاترينا كانت تؤمن بسلام فوري على ما يبدو من 
خلال الحملة الصليبية, إلا أنها كانت ما تزال تعتبر السلام فيما بين المسيحيين 
شرطاً ضرورياً للرحلة المقدسة. 

وكانت كاترينا على دراية بمشكلة السرايا العسكرية المرتزقة التي كانت 
تستخدم ضد إخوتها المسيحيين أو كانت؛ حال بطالتهاء تكدر عيش المدنيين. وقد 
كتيت عن هذه المسألة إلى جون هوكوود: وهو 0070011676 [قائد مرتزقة] 
إنجليزي يعمل لحساب إيطاليين. فقد اعتبرته "خادماً وعميلاً للشيطان" وحثته 
على تغيير مسلكه والاندراج هو وأتباعه وسراياه بدلاً من ذلك في خدمة المسيح 
المصلوب: “عتدكذ سوف تكونون سرية من سراي السيع: تخرجون اتحارية الكلاب 
غير المؤمنين الذين يتملكون أرضنا المقدسة, حيث عاش الحق الأول الجميل 
وكابد الآلام والموت في سبيلنا. إنكم تجدون إشباعاً جما في القتال وخوض 
الحربء ولذا فإنني أتوسل إليكم الآن ضارعة باسم المسيح يسوع أن تكفضوا عن 
خوض الحرب ضد المسيحيين (فهذا يجرح الرب) وأن تخرجوا بدلاً من ذلك إلى 
قتال عديمي الإيمان. كما رسم بذلك الرب وأبونا المقدس. إذ يا لها من ضراوة 
أن يضطهد أحدنا آخرناء نحن الذين نعد مسيحيين: أعضاء متحدين سويا 
بجسد الكنيسة المقدسة!(55). 

والحال أن هذه الرسالة قد كتبت فور نشر مرسوم جريجوريوس الحادي عشر 
الصليبي في الأول من يوليو/ تموز 1776 لكن صيغة أن "الرب وأبانا المقدس” 
قد رما بالحرب الصايبية كانت صيغة دوجمائية لا مجرد صنيعة ظرفية . وييدو 
أن كاترينا كانت تؤمن إيماناً راسخاً بأن الحرب الصليبية "مشيئة الرب'(17؛) وقد 
كتبت أن "الرب يريدها"(157). 

وعندما نشب التمرد المضاد للبابا والذي قاده الفلورنسيون: ناشدت كاترينا 
البابا في يناير/ كانون الثاني 11 أل يُرجِئىٌ الحملة الصليبية, "لأنكم سوف 
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تكسبون السلم بشذا الصليب. وأنا أتوسل إليكم دعوة أولئك الذين تمردوا عليكم 
إلى السلام المقدس. كيما يتسنى توجيه كل هذا العنف صوب عديمي 
الإيمان'(42). ثم مرة أخرىء في رسالة تالية: 'آه ‏ ياحب الرب الجميل! ارفع 
راية الصليب الأقدس فوراً. يا 58550 [والدي]ء وسوف ترى الذئاب تحولت 
حملاتاً . السلم /السلم /السلم /كيما لا تؤخر هذه الحرب ذلك الزمن 
الجميل/'(15؛). لكنها خاطبت أيضاً :515707 [سادة] فلورنسا: "لذا فإننا لا يجب 
أن نخرج على رئيسنا (البابا)» أي كان الظلم الذي قد يكون حل بنا. كما لا يجب 
لمسيحي أن يقاتل مسيحياً آخر. لاء يجب أن نخرج سوياً ضد عديمي الإيمان 
الذين يظلموننا لأنهم يتملكون ما لا يخصهم بل يخصنا("'4). 
وفي العام نفسه. لامت كاترينا شارل الخامسء ملك فرنساء على عرقلته 
الحملة الصليبية بخوضه حرياً ضد إنجاترا: كفى: محبة للمسيع المصلوب/". 
فبالنسبة لكاتريناء كان قتال مسيحيين لمسيحيين آخرين وحده هو الحرب؛ أما 
الحملة الصليبية فلم تسمها حرباً بل سمتها “ذلك الزمن الجميل”". وكانت على 
دراية جيدة بالخراب المادي والروحي الجسيم المترتب على القتال فيما بين 
المسيحيين. وقد أشارت إلى جميع رجال الدين والنساء والأطفال الذين اعتدى 
عليهم الجنود وشردوهم. لكن هذا كله أصيح وكأنه لا شيء قياساً إلى "سر 
الحملة الصليبية المقدسة". فعندما يكون العنف في سبيل المقدسء يفقد كل 
اكه الرعية ويعق عن أن مكون عتفا .و ضددها يعطلق الأفر :تالحرب القية: 
فإن فاعل الشر هو من لا يشجع عليها. وقد أنذرت الملك بالحساب الإلهي إذا ما 
ظل “"عقية في طريق عمل صالح كاسترداد الأرض المقدسة" . وفي هذا الصدد. 
كانت كاترينا أقل من مهذبة مع الملك. “يا له من عار على المستوى الإنساني ويا له 
من كدي مقيت في نظن لزب أح التخوض جريا هه ا خيك وخراف سكوك لغالة: 
ان تستولي على ما يخص غيرك ولا تسترد ما يخصك كفى لهذا العمى 
حمق /إنني أقول لك اسم امسيح المصطلوب نك يجب الا ساحن اكذز من ذلا 
في عقد هذا الصلح. اعقد الصلح! اعقد الصلح! اعقد الصلح ووجّه الحرب كلها 


صد عديمي الإيمان. ساعد على تشجيع ورفع راية الصليب الأقدس(١45).‏ 
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لكن كاترينا عبرت في هذه الرسالة أيضاً عن القلق على "كل تلك النفوس 
البائسة التي لا نصيب لها في دم ابن الرب". وقد عاود هذا القلق الظهور فى 
رسائل كاترينا أكثر من مرة. فقد كتبت إلى البابا أنه عن طريق الحملة الصليبية 
"سوف نتحرر ‏ نحن من الحرب والانقسامات وذنوب كثيرة وعديمو الإيمان من 
انعدام إيمانهم'!(؛). وهكذا أصبحت الحرب الصليبية حرب تحرير, تحرٌّرٌ "أرض 
مخلّصنا الجميل المقدسة من أيدي عديمي الإيمان وتحرر نفوسهم من أيدي 
الشيطان كيما تتسنى لهم مشاطرة دم ابن الرب مثلما نشاطره نحن!5":). بل إنها 
اعتبرت عديمي الإيمان 'إخوتنا وأخواتتاء جرى افتداؤهم مثلنا بدم المسيح'(54؛). 

وأنا لا أريد التشكيك في نزاهة كاترينا في هذا الصدد. على أن الحادهل هو 
أن هذه المشاعر الرقيقة لم تغير لا رأيها في المسلمين بوصفهم "الكلاب الأشرار 
عديمي الإيمان الذين يتملكون ما يخدىنا"(0؟*)., ولا إصرارها على "استرداد ما 
رق منا' كيما “تكف الأرض المقدسة عن أن تكون تحت سيطرة عديمي الإيمان 
الأغنسران هؤلاء450): ومن حدر يعطن الوكين دن أن كشالنا تصطلح اك 
تحقيرية استخدمتها كاترينا لوصف الكفارء مثل 77م [الكلاب] وناء0ء/7 تبه 
[الكلاب الكفار] و :ع2:[ه:” 77م [الكلاب الأشرار] . وهم يذهبون إلى أن كاترينا 
اعتبرت الكفار جديرين بالمحية: لأنهم مدعوون إلى اعتناق المسيحية: وأن 
التناقض لا يكمن في "مقصد كاترينا وإنما في المفردات "المألوفة وير 
المدروسة" التي استخدمتها(9). إلا أنه يبدو لي أن حجاجاً كهذا يقترب من 
الاستخفاف بالمقصد أو من اختزال قوة اللغة. ثم إن اعتبار الحرب الصليبية 
"عملاً من أعمال المحبة" لم يكن شيئاً جديد](4'؛). ومشاعر كاترينا الأخوية تجاه 
عديمي الإيمان لم تيرد حميتها الصليبية أو تقوض "عزمها المقدس على خوض 
هذه الحملة الصليبية المقدسة الجميلة'(451). على العكسء لقد جعلت الحرب 
الصليبية تبدو أكثر إلحاحاً بكثيرء لأن هدفها هو تخليص كل تلك النفوس 
البائسة" أيضاً. أمّا كيف يمكن لأحد سوى المسيح تخليص النفوس بنزف الدم, 
خاصة دم الآخرين: فقد ظل سراً كامناً في سياق الحرب الصليبية التي اعَتَبِرَتَ 
هي نفسها سراً ‏ وذلك إلى أبعد حد ما دامت كاترينا لم تحدد أي مشروع 
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لتنصير الكفار. وقد تجاوز فكرها ثنائية الحرب الصليبية والتبشير. فالتتصير 
نتيجة للحرب الصليبية("؛؟). والحرب الصليبية نفسها تبشير. 

لقد جرت الإشادة بكاترينا من سيينا تذكائها الحاد الذي كان بوسعه استيعاب 
ولو أصعب المشكلات. كما جرى وصفها بأنها “المرأة الأكثر تمثيلاً لعصرها 
والأكثر قداسة فيه بلا مراء(1*؛). لكن المعيتها الفكرية لم تقدها قط إلى 
الإفلات من لغة عصرها المبتذلة, "عديمة التفكي ر('4؛)؛ فهي قد عبرت بالأحرى ' 
عن “فكر الجمهور". وأصبحت "صدى لصوت الجمهور(؛؛). وهذا تحديداً هو 
ما يدعونا إلى أخذ دعاية كاترينا الصليبية مأخن الجد. فهي قد قالت ما كان 
الجمهور يشتهي سماعه وما اعتاد سماعه. والجمهور يحسن الاستماع عندما 
يرتد إليه صوته هو على شكل صدى. 


في تعامل كاترينا مع النزاع بين الجماعة المسيحية والمسلمينء لم تكن استثناء 
بين مثقفي العصور الوسطى اللاتينية. قأعظم عقول العالم الغربي الميديفيالي ‏ 
الأعمق والأكثر تميزاً والأكثر رهافة وسمواً وإشراقاً والمفكرون الملائكيون كما 
جرت العاذة على تسميتهم من جانب معاصريهم ومن جاتب الأجيال اللاحقة 
المعجبة بهم وكذلك المتصوفون وأصحاب الرؤى. قد حنوا كلهم رؤوسهم ورَكَيّهم 
أمام روح الحرب الصليبية. وكلهم أيدوا ‏ صامتين نادراً وببلاغة تدعو إلى 
الإعجاب غالبا . إعلان أن من الضروري القضاء على أولئك الذين جرت 
كمتسيَكهم كارا واعذاءٌ شاهرين: .وهذا وُحد المقول الأعظم مسن لا ععل لهذم 
ووحّد القادرين على التفكير الأكثر رهافة يمن جرى اعتبارهم أهل عقل لمجرد أن 
الرب قد منح البشر عقولاً. وهكذا سكنت الفكرة الأسمى والقوة الأكثر وحشية 
في بيت مشترك قامتا معاً ببنائه. ولا يعني هذا أن الحروب الصليبية قد ألقت 
ظلاً على المنجزات الفكرية والروحية المسيحية الفربية. على العكس: فهذه 
المنجزات تعمينا عن الحروب الصليبية بوصفها قوة مهمة صافغت العالم 
الغربي(؛؛*). بوصفها عاملا ما كان يمكن لإبداع الأسماء الكبيرة في الغرب 
المسسيحي أن يكون ما كاته لولاه. 
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ويما أن الحملات الصليبية قد ارتبطت ارتباطاً حميماً بالمثل العليا وبالقيم 
الأعلى للمجتمع المسيحي . خاصة مثل الوحدة والسلام العليا _وجرى اعتبارها 
أداة كبرى لتحقيقهاء فإنها [الحملات الصليبية] لم تكن موضع مساءلة على 
امقداك العضون الوستطى وقد تمتمك يشعبية متضلة وبالتانيد الحان من جافب 
كافة مراتب بجت في جميع أرجاء عالم الجماعة المسيحية الغريية(0؛؛). لكن 
أذرها لا يتخصى عل المعسور الوسظ ‏ ظنوستفينا مكلا اعلى وشركة كانت 
الحروب الصليبية عميقة وحاسمة الأثر في تشكيل الحضارة الغربية, بحيث 
صاغت الثقافة والأفكار والمؤسسات(!؛؛). وقد قدمت الحملات الصليبية نموذجاً 
ل"حملات توسعية من جانب المسيحيين الأوربيين ضد غير الأوروبيين وغير 
المسيحيين في جميع أرجاء العالم'(47؛). وتركت الأفكار والتمثيلات والخطابات 
المرتيطة بالحركة الصليبية أثراً عميقاً على 'مجمل التفكير المسيحي بشأن 
العنف المقدس” وامتد أثرها إلى ما بعد انتهاء النشاط الصليبي الفعلي بزمن 
طلويل*؛). وقد واصلت لعب دور بارز في السياسة والمخيلة السياسية 
الأوروبييتين. والواقع أن الروح الصليبية قد واصلت الحياة عبر الحداثة لتخترق 
عصرنا بعد الحداثي(؟؛؛). 

وقد تيدو تجليات هذا اليقاء من قبيل العبث. وعندما يصف مؤرخ عظيم 
امتداد الحرب العالمية الأولى إلى الشرق الأدنى بأنه تكرار لسيناريو الحملات 
الصليبية ويسمي جنود المارشال اللنبي بأحفاد الملك ريتشارد الأول (لعله أفضل 
القادة الصليبيين كلهم)» فمن السهل أن نضحك("5:). ويمكننا أن نض حك لأن 
تفسير ذلك الحدث من أحداث الحرب العالمية الأولى على أنه إنجاز ل"ملحمة 
الحملات الصليبية'(01؛) لا يعدو أن يكون تقييماً للحقائق التاريخية عديم الدقة. 
لكن ذلك ليس شنيئاً مضنهكا . فمقل هنذه التفسيرات بحاجة إلى آخدذها ماخذ 
الجد. وليس من شآن انعدام دقتها إلا أن يؤكد سطوة الحملات الصليبية كقوة 
صاغت تفكيرنا؛ وعبثية هذه التفسيرات حقيقة من حقائق الحياة التي نحيا 
اليوم. ومن المؤكد أن استمرار الروح الصليبية كان واضحاً لكلّ من مرتكبي 
وضحايا الحرب على البوسنة مع اقتراب القرن العشرين من نهايته. وقد وجد كل 
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من مرتكبي الحرب وضحاياها في لغة الحرب الصليبية سبيلاً إلى وصف 
أهدافهم وما كابدوه من محن وملمات. أمّا أولئك الذين انتحوا جانباً وتفرجوا 
على انفلات الجرائم فإنهم لم يجدوا غالباً سوى القليل الذي يمكن وصفغه بأنه 
عبثي أو حقيق بالإدانة في تلك الحرب الصليبية بعد الحداثية. ولم يساعد 
كلامهم عن السلم إلا على نجاح الحرب الصليبية. وهذا النجاح ما يزال مرثياً 
تماماً لنا اليوم. وإذا كان للقصة التي رويتها في هذه الصفحات من نهاية: فإن 
هذه النهاية لا يبدو إلى الآن أنها تلوح في الأفق. 
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أعععتل 2 كه مععة صععط ققط وتتعمه«845 عط .63 عه ناء :41 ,1975 معطعوءه71 6ه 
.75,9 19 لأوكه17 .#تماوجم سودلا عط هم عكقصمومععر 
601 مرماووم:2] عع 5 47 
.هكلهلعه20 و1 مها ممعد[ف ما مزووء؟" 
ملق ععوي 1500دن مداد ممفعل؟ أعماءع 
06550 ععذقع 7014 مطله”منا 0أمتويوء؟ 
عاء1 1 ء ماءءة”! عملكء؟ممت ماووء؟ 
”.و2005 ععدوء تومعل1]2 اعم وعاء 
54 ,1957 1و مم1 01 
2043-4 رامو 45 
عأمةنآ غقطا عسنودعتة) 568 ,1971 كلوه جكدصعاةا أن .111,1 منطجمه 7/1 49 
81 ,رلععوعءحع غه! لهتامءذ5ي كد 5نع05م 01 ممادعومء5 عط عدو 
.8 ,1993 17215 50 
,1990 مقصكسمةا :51 ,1952 ك5ع ونس ملل 01 51 
1971572 لطو تهج كدصع 17/1 .1ر0 52 
,1965همصقصلانا :21 ,1952 ودعجغصمظ8 :10 53 
طاتت كامطدادآ[ غدسمندود عنصددة لع بردام 1938 لتصطء5 .177 .م 5 .مك 068 54 
.مه5مع؟ 5000 
.5 ,1952 وعوغسمظ”10 35 
.1138-9 ,1973 ماع طاناه5 06 56 
2 ,1971 للدسهلح 51 
138-9 ,1973 ممعدا)نه5 55 
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44 10/0 ,ذمك 212 صنوةق اعدوناا مغ كا ععمعوعاع 1 .137 ,.10ط[ 59 
.([بلء غمعنوءوطاتة ؤه ععطصجه ج] 1919 ,لصلهل/8) .منامسسمر مدنستن] ها ه 
1973 ممععطانحه5 :142-4, 7كج5 مرنووريو«م 60 
مم2 :كلاه؟ عاطمعتمدعك ,عل ءوزطة) *”ومندة عنمء 0" .139 ,.للط1 6١‏ 
11 
مآ #مقطهمءاتوبم.) 08 بلتهمعظ8 .أن .51,3 مامروتمع 672 
221711,85-0 مبرر 1/6 60 

راع كقه1 0971ناه “عل عمركء متام مل“ 

رحضقعع]12] 2 2550م تجتعتداع 0ل0مع2 

بلع10) مم» 206 صاع522 ممه ممم ع 

2ن 22ء معتتطتة 0ناذ متاعققك ماء 

اعم ععع مل 2 0غ52 هق للتاذوعم ع 

*”.ه0ممل1ه50 كل ينعا ها عأممتدعععممر غم 
5ع 502 كمم5دع2 عطا 04 ممتدكتككتل عكأممعغطءة+مصطمء ععمم 2 عهم] 
7 7 ةا مطل سحت ععو رععهأتمهوظ8 أه 0ه 2 ممموع 0 مم 
خا المعصصق جوع 005" ,رامسم عتدتزآ عطا ص[ .ابلد,ظ[1آ1آ ماطسمهدولة ‏ 54 
لهمئء مما" ,رمماكتم 5”عغصودط مز رعلا ععدمء لأمتعمصطا وعلطصعوءع عكتل هوم[ 
”.مع سقعط مل مواءء 0005 لععععللع2 جومعاععع د55 لعلتجعتلمت لمة عمعصمى جمع 
1 ,1990 211111211[ 
.1973,137-8 متعطانده5 .01 .537111,281 مسع/1 65 
202 ,1944 العدلح 66 
1 ,1941 لعجمعءاط :2961 ,280 ,1913 غآمه/17 كء بمش44 :2 ,1954 داوع 1 67 
عكتا وعم طاالعجمط م0 نقتا عط مع معععنن) 0ع200 باغطعت فقط ,93 ,1992 عاعماظ 
طعتهه) 1947 ععاعه8 159 ,1874 ععأععنظ عه5 ,كاتدادعتام لدبمععلاءغصد ممه 
عار 61 0711 6(آ عط كه ععمعسكها ممه ومتامعءئع2 عط مه ززوععمعمعاعم معطمدط 
4034 ,1941 اعجمء84 ععه 
0 106[ ههه ,1316 لمتدامهد صعتكتبى لعع0صا كد م#وتعومل8 عط كا ركذ غحط1 65 
.20 طعوه<]1 :10 ,1993 51202 .1313 امد 1308 ومععصسعط 
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ععممتاءء ونع طاعهمط .289 «للمععمي ,1913 2[مه1/7 ا :93 ,1992 عاعو8[1 6 
وز ل “الطعة عقلطءدماط عطعتافمط ععل"“ عفقط طعسم وو ب علمؤوهم3 ره 
401-2 ,1941 لأعجمعكة8 كلك 33,555 ,1920 طعوه]2 وط 0عووع مو 

:2 ,1954 كاسعط هل .قمقع عنك 1 ,عا[طتؤدمم ععوعمعط97) .5117 5[ بم +12 70 
1ن (ل» عتطا 60 عهه كععمعععا]ء؟ ععهم ,لعأدعتلما عءكاسسعطاه مم 16 .473-84 
.444-66 :2 ,1954 دابع .[ :93-5 ,1992 عاعها8 :280-2 ,1913 14امه177 

7 2852 ,1913 ]آم ه177 :2117 ينرم م72 7١‏ 

#نتر 02 نالك 27087 ,0712 6([) عكتاهعى كتط مع ععدع اأععصتط عط ع6 عط م1 72 
بعتعطوعككء لطه ,ععماءع1 عط ,(لاممسمكا تتوضاتة انمد فاتومم #لنضلام هدم 1ه جزل متتووم 
دصملعمكا ممدصم ا“ لمح “ملع متا عه ععتصصيء سقصم1 زه كملوعمة عم طاعومط 
أأهه177 عع؟ ,معتاموعاهء 08 عقنا كتط 01 #متاجاء]ماعاما مدا عه" 1‏ ””.ععامصص عه 
1 ,1913 

,46 :2 ,1954 5تهم.] 13 

.(479 .م) 2071 :(475 .م) لككة بره 16 14 

(475 .م) 37 لط[ 75 

76 110. 6. 

.(479 .م 5071 ,نط1 77 

كعطء المقطعععء دده ملععا طعزةو“ غععء طاععصظ غهطا ,401 ,1941 أعجمعالةا ؤ ‏ 73 
”.عغصممعا مععلمعل مصتصى و1دة] 

اك طأعومط “ غهطلا عستدجعد آأه لمعاقم1 .285 ,1913 5[مه 137 كك :27 ززم 176 19 
«متاوععمم عط ولع أ ستععة وماء ععل م ونه 21بع01عطة أسسط عطل 4ه عمه 15 
,173 ,1947 ععابسة] “روا عدص عمه ولمه تله عاممعم عمه 15 لمتلصهط غقط 
01 2086082 [2هه20160ن عط عمصيعء كد عمعطاءومط معهة معطا ععحقط التامطة . 
عتاطبامع2 ممنمصطن عط 

1 ينيرو م12 50 

.(475 .م) 8 اك و(480 .م) 517111 لاط[ أة 

7111 ,.ل1ط1 852 

.7 :2 ,1954 وزوى. 1 83 

481 .م) 57111 نرم م17 84 

85 110. 482-53. 
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483-4 ,.لقط1 86 

57 110. 

.186-7 ,1965 مسعصصطلاتآ :667 ,1988 ,كمعتد8ظ 04 88 

.(476 .م) لككة يرمه 16[ .01 89 

.(483-4 .مم) 17111 .110 90 

,178 ,1947 ععلده1 كتقدط غقطبه مه عم مغ عدعك غ20 كزع1 .484 ,نط1 91 
آه ممممععلع؟ 1اعو و“ لعندعه20 عع طاءومظ غهط مماأسساعمم عط مغ عصصف 
"لوعاهاة 

.0 .ص تاء :(475 .م) 257 ,1ر0 16 92 

2013 :106 مأهاادف 06[ عستاكتاعوتحة3 16 عستسعاء: ,(475 .م) 207 برزرم و1 93 

.(484 .م) 207111 بترم و(1 فو 

.10.,481-2ط1 95 

همه مم لاعتبدءمعم عقة برغطا غقط عنمعم عمعطاءومظ ونع[ عمنتلمجوع8 96 
مه غطعدامعط ترعطا طعتطه غكقطن غه قهصاط عط نزطا لعتتععدععم عط ععجععه؟ لله 
4 ,1947 ععاحمظ .5ع جاعفمصعطاا 

4 ,1932 ستدستطلاء]5 :49 .وعع5 97 

أه #مطتدد-مء عط مسقمد[ كه عطهر[ لعنء ل1كصمء للناه ستد 6411 313 .110 98 
.توا «مربرء 10 عط 

456-9 :2 ,1954 قنع[ ب193-4 ,1993 ومع متممء7 08 99 

انك عالق مك ملتونات/دم متضودملةزز مآ ,أعللنت 0 .[ 6 عمصعاءع) 58 ,1992 عاعواظ 100 
.([1970 ,كعد] ميمه 122 ول 

468-9 ,1932 علعووة 1[ 101 

.5 ,1971 للدوعده31 102 

,1923 معللمق 103 

صذ .كصدى :755 .مم ,ع//16) ملسهلة لصد خاعتالا) سمخضمك متدبة 2م12 04! 
.(154 ,1980 غمعممجدن0 


.5 ,1980 غمعصد0 14 ,1959 للدءذ عء5 105 
19136 ععلرع 1 01 106 
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وك #ااتتككقهنة سآ 05 2 701 تومه[ مك عاك داز ,علهموهآ :1956 لمت 0 01 107 
وه ,(1934-46 بتتتدعفقط)-كلمعا-لدحه1 5) موق رويب عم #ثامقك بنه ملدؤقما لتجضوة/ 
2 ,1971 للمدعماةا مذ لع 7تتمستصسصية 

60-1 ,1922 دتووزع] 106 

.1923812 وعللم 100 

.9 للدوءة عء5 10! 


١١١ للوعه]‎ 1971 6 

.19907 وى ع[ 112 

7 ,1992 عأعماظ .464 ,1932 علجووع [ 13 

؟ه ومنفافمقى عط عمتمعععممء عصعاطمهم عه*1 .106 ,1971 للمسملاخ 05 14! 
بعتا ,1980 طمصع) م56 ,مقصوء) لمة طكتاهمظ مغما مصمع ممنتاعتعدلة 
عتك طععمك [...] مم5" غنه177 عمل" عقط لعن دعجودة عطج) 64 ,1959 الدوعد 
معلعء؟] أجاعقكت "تعوعتاظ ععل لمك كستعصعه)" ععله تغط ددع" ععاء نوكتم 
اقمتدعة لعلالععطكء بومتفاقصدت 5*طماوع) 01 5مم00متك رم هل .”[عغلآه5 
وال“ كه عماة لصد “مهملع من“ 5 االنانو7 قع0تع؟: 1 .له وعامطعه 

2 ,1992 نامع 115 

.0 ,46-7 ,1959 للدوء5 بك ,1993 ممصعلء[< 16! 

.172 ,1923 معللف :10 ء ,9 :6 ,1903-36 عارواعدن لسه عاراعدن ١17‏ 

1 ,1976 مصمعه5 15! 

1١1١9 وعا[لة‎ 1923, 172- 

2 مكتل: ,11 :8 ,7 ,آ1 كتمهم «مدسن(1 أن 120 

.18 ,7 ,11 ,لاطا] !12 

.7 +3 ,11 ,ل1اط1 122 

خثل [11 توم «مرررة ور ١23‏ 

أقتاز 04 كاععلطء عاطمستوعل +ومصط عطاك" هد منله7مجبم 6 عحهز عصلءه5 124 
.1 عطعتمط لمعمتامح ممم رلعدء عط غه لمعامن قد "عمعصستمعجمع 
متعمعطمعطق برط جعمعوعع*] عط عمق عمعمعزد مذ 5دع14 لموعقنآه1“ ,ماءعععصتطت[ 
ملل زه أمنيفل ”,معتاططه2 ممتملةط عط مذ مامعدظ تل معله1 همه تاعجمءءيم1 
7 :1 ,1978 تعسهنفاك صا لعجاعقض ,(1958) 21 عمطاء د[ وابتمامامر 21:6 جو/دط مم ا 
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غط 15 غمعتصمعهمع غقدز غقط عمتردد 25 متاأعاكعدكا8 كلمئدععلمت ععممكاة 
ماءغكعماطسن] .4 *”.ممقتلممعوعم عط عط مغ مععلما كا عخهدم طعتطه غه عععمالء 
مصوع لع مدمعل متاعند د11 قط عمتصتف متهمم) .954 ,1956 طمادةء0 :554 ,1965 
.(0١معهه»"‏ 25 ععوعم 1ه ومامم عط 

ملاعنكقدا! ,(تنار[11 ,.10ط) ععأممط عمتلسطعممء عط هآ .1بترآ معدم «ممعور ١25‏ 
”صسمقععع؟ لسه ععوعم" وعدن 


دعه1 .(95-8 ,1956 طصاكع) طغله عماواعتسعاهم) 23 ,19 ,1959 [[ووء5 126 
115 عهةة ,وأعدى ممعتاطتامءء ممتلف1 تتمعهممعغممء مز ععمعم آأه ومتوودءكلل 
مكنا همذع هه) 55,66 ,1965 طعتوعء0) :1986 :564 :1 ,1978 عتعمصمكاك ,1959 
.(ععد2ءم عماتعصتلط 25 

1مار[ تتدهض 0ر10 عع5 .10.12 غ81 :9.50 علة8 :27 ,14 :20.19 ه[ :2.14 ع1[ 127 
0 ,1980 بأمعمطع2) مم5 125 

5 كت ,11 بكقادم مروة و12 129 

,1 كتمهم «موبر 12 130 

92-5 ,1956 طععاوعى كن اذا 

.0 :2 ,1954 وتسمر] 132 

4,نلكت 1 كتاوظ#متنرعو 10 :11,7 جمسرتربه «مدبرولور1 133 

1,1[ :1,0,2 وتبنا؟1 تتعدم مومع ه12 134 

ععمتأهغم عه ععهام وصد عه عاطلووممصة عط مغ معمءة" 15 غ1 .2رلتك<:,1 ,.للط1 135 
تمن عمتئاعها 15 ععغط طعتطه مذ 0لعععلعه [اعتى عط مع ممعم زه ععتاطصهد25 عه 
1,5[ 712107 507ئز/0آ عأن) .لبتاك<ت,1 *امعستصعجوع أه 

12,كتلت,[ كدوم «مورره و12 136 

5 ,لنت ,11 ,.ل1ط[1 137 

3 ملا ,11 ,.ل1ط[1 138 

9 ,نم2 ,1 ,.لرط[ 139 

10/6707 عط صا ملصدوج علغنا كز عفعطل غقطا عمط مغ عصععد غ1 .2,نتر] ,.لتط1 140 
وعتاطدامع؟ توك عط ذه 002 م2عنل سال 2 25 ممتاهاء1ماعغما ك1 تلتاكداز م1 كأعكا1 تدز 
أه كتمعاطامعم عقعمة عط عساأموعع مغ عم هاكمة دعق عط مك" عمتلمع نما مد جه 
لععدع سكم 5د غمع ممسوعد 5*متاعاتعدا! قد طعمحد ”,وعتاطسامع] ؤتن ممتلىن1 عل 
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للدعوء5 :1965 صاءغمصاطس] :1956 طاماوى0 ر258 .م 01 .ع6 معتاع مع عتعغط برط 
,69 ,1965 سصتعتعساطس1 .59 ,1992 عاعداظ :1046 ,1971 للمسه]8 :514 ,1959 
مد م كلأعقصتط التصعصصم م0" اممأعطاعع 5د متاعندعد]3 عفط ل0عغمم كاأعمصتط 
*6002.7تطتاكمم ؤوعط عط مه ممتملمه 

.3-5,ل,[ دوم ووو 141 

.11,2271,19 :11,<7,14-5 :11,متتله:, 11 :4,11-2,حد,آ :2,ل,[ كتمهم «مرررورو12 142 

.0-16 11:1 :8,112 بتند,1 كك زنو,11 ,.10ط[ تق 

9 ج0ت,1] :8-9ي11,20 :11,17 :10,كتند,1 لاط[ هدر 

12 ترا كه :3,15 1باكت:,11 ,.ل1تط] 45! 

17ر1 ,.ل1ط[ 146 

5ر1 ,.لتط1 147 

تعا-تنها ,.لتطز 04 148 

21210 100/6107 بلكت<- كلدك, 1[ .ك بتتدصد, 1[ عتعومعمرورو و72 149 

3-5 بأ[ عتعوم «موررع/ور7 150 

12ج لاط[ اذا 

-11,8 ,.واط[ 152 

.6,كتلت,رآ عدم و10 153 

2 ,1956 اتوت 0 54ا 

.11,57,4 ,كتدوم ممديرعو12 155 

11,16 ,.لاط] 156 

ملكت ,11 كتوم 100 ع5 157 

كتطا صا متععههء عفلدكتاهدح 5'متاعتعههاا ‏ . «مبرة مدوع/ 10 :11,1111 ,.ل1ط1 ذكا 
تددم عط 2ه تعصتلتطتوومم عط علباعععم وللمعنقصوه0 م6 5ه عغعسعغاصممء 
ممع قاءء زطاتدة عط عمتعاهوطة 2ه لمح كععلبط ممقخقصمطر) 1ه صمممء [متستسرمعي 
111-122 ,.لاطذ كن ععاتص تغط مع معط عمتلمنط طنده عط 

عار ]1 كتعدم «مرير ورور 159 

160 1 115 

,لهل الا/تومكره #لمللية زه «طلدد كقنوةامسسعضقك م10 قصهد متررمببكاوير 126 16١‏ 
عط )1‏ مستبت «مرنع/10 عط مغما 5ععاصفطك عتم عهها عط 25 0ع0122صعمعءصض1 
“15للع يط لمن مح 925 دعكتادعة وو عقغطا عمنتتع عه؟ لمدامعواعدط "عداتمءة" 
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جللمتعمى عء5 (صدد عتط عه عومتعمدد عفتمعتلعك للموعا د طعحد غه عممعء ماوفصى 
2017-2 وانوي «موبر 10 

7“ 6[ ز[ [ [ز[ |[ [ [ [ | 0 

نت ,11 ,.للط1 163 

15ت ,1 ,.لزط1 164 

,1956 طاعتوع0) 165 

.0 ,1959 الووعطة 166 

.5 :2 ,1954 قتع[ :291 ,1956 للصتهعى 167 

.7 .موععء5 168 

مقسصتط عط "ععمنتاطتهك“ كد ع#مغفافتوء1 لتقطاند عط دعءه ,67-8 ,1992 عاعداظ 16 
.ام هأملوء1 

إاتتعجعة ععمصط لعطفتمدح ءط فلتمطة ذاوعهم عط عط لعدوعه متأوندعداخح 170 
قط عامعمهم عط عمتاءعتلمصممء خط ,ركعت عصصدة عط غ4 معصعرها مححل 
علط هذ عمووعنودمهن عط م لمتمعلء2 15 أقع3م-ممم عه أذعتم 2 عط 0“ 
7رتنكت,1]آ لء و7مناك,11 ,.لتط1] ”.ععولدز عط مغ ممنفاءء 

101 10 1988 1 

.7 1969 وممعتع ه31 01 1١72‏ 

17 نتمم« موسو 173 

15 ,1ر11 ,نط1 174 

175 11. 

11,7 :8 رك,؟,[1 ,.للط1[ 176 

1 ,نط1 177 

1115 رزيس «مويرة و10 178 

6 ل1ط1 179 

3[ كتوم عموررم ه12 1580 

ممصم كامعمعاء منتمعءء“ منضوم مغ لندة كز 0227 عط ,تصامم عمه عقر ١8١‏ 
حدم  )]‏ .111 نتعضسة عدمناماويرط 1(6آ ”.أعوده2) عط لصه دعو5ه]8 ذه بحدا عط م 
.8058 هه 35د لفصسغطد84 عمط لعبده1اه غ1 عم ومغعتلعممء كتلط 
لعصتصسعطه]! غه “ (#ممع) كدماعنء: غقط كعتمعل 1,3[ كتمهم «مددءو10 (.17 ,.ل1اط1 
عط غقطا دعدوعة 111,4 «ميقيب «مربع/و10 .طاتص عط متفاهمء “مممتدى2 عل ,زه عه 
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111 عدماماتدمسخ +2[ عدا ”ركعتمصسعتطة لععولدر عط مغ غمم غطعده“ واءعمين 
.دوعت عكعء كلل مغما معللدك راعمتس مما حفط ومتحفط قة تمغطا ئمعوعوم 

,1956 طاملوى © 08 182 

تت 1[ نوم ممدبر و12 183 

459 :2 ,1954 وزبوع 1 4ها 

1,110 نموم 12060 ,.ع .18 كوا 

5 نناكت:,1]1 .110 186 

.1,21110 ,.10ط1 187 

.2 .م 44 ,1965 متءأممتطن 1 185 

1 املسم 1 159 

عط لعاطقمء "ععهوعم 01 قتتدط عععو5” 01 عمعتمرمر(ص عط .لزط1 90! 
عتغط ععلصت 0200 عاطناطاقط ععممء عل“ عمصط م *رلن1 غه عغممئتطقطمة"؟ 
لل[ كتمهم و1 ”.رده 

بمععادم عصعدد عطل لعبو110ه] معاععع0 عط" .111 مبميلو/ويروج و17 19١‏ 

192 110,17 

ل «مسيس جمدو ع و1 193 

(-لر1[[ عتعهم «معبرولو(1آ ما عستسعاءه) 5011,2 ,1 94 

] مدمناماتسوتز +17 195 

,4764 ,1932 علعهجوما 29 بص 5© .عوط آه صطه[ 25 عط غه عم0 95 
عاعه؟؟ ونصطه[ بحممآ غمه لتك متاأعاسعدلا غقطا وعلمتط 

«مسترر «مريرع و1 197 

,1956 طعت © 015 195 

.3-14 1بتناتحص: 11 عتعوم «ورير 6و7 99 

.7 :2 ,1954 وتبوعر1] 200 

له 10/677107 و9بلت:, 1[ عتمم عمريو 17 201 

11,018 عوط «معريرة 12 202 

8 :1 ,1954 زجوم[ 203 

459 ىك :457 :2 ,1954 متهع.آ ,131 ,1956 طعاسعى 204 

.0 272 ,كقعهم «مبرع و77 205 
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© .543 :2 ,ملتطذ هذ لعأعتجعك لاعس هذ غمع صدوعه 5”متاع مهدا أه عنوه! ع1" 206 
عطفغه سممقتومجيتء لعممددع"؟ د كه عمتطدعم5) 7 1988 17/7 :68 ,1992 1121 
5 كلعهوم «0جبع/100 عط عمنءءة) 156 ,1929 بعاصم[ ز(روهامع10 لأمتتء ممصا 
.”لمهم عمسكتص محم" م *”لعتغمرحطا عمكتصممط مد عسادمم مه 

.4 ,1711 "ميب «#مربرع/0 12 207 

.9تترآ] كتوم «مرس ع1 208 

:711,14 ج3-4, ١7‏ ج1173 موقي «موبرة و7 209 

3 1ط[ 210 

نيك 

6 نكت ة, 1[ عقاوم «موبرء و17 212 

11 نكت ,11 ,.لتط1 23 

2 2م عمقام ده لصة ماعط عه؟ 5معام ممتمعصدعف م0 .18,تنتك,1] لط[ 214 
"إقتاطق:]1 :6 .صصفط ,1992 :30-1 ,214 ,1986 برعأكنه]ط ء يتصغطا ماعط م0 علعدكدت 
: .6 .صفطك ,1991 

كممتاكتتط0) عط عممصطة تند لعامعمطه؟ كعوه1 .21,16<, 11 عتعوظ «مديرة 172 215 
عطا ص بإهدد توغطة غقط ععلعه قاذ (دععلل1ه50 جتفمععععد مه الدع عمتلمعمة) 
0م [فعتمصمنو مبحه علغط مع ععععتاغط عقغط عععرطتة مغ علطة عط لمع 
11 ,.للطآ 

1116 :11,16 ,.للط1 216 

11118 ,نط1 217 

.11,75 ,.لزط1] 218 

و"متاعندقة]! نط 0عئعع21 عأمم 5ه علدفتص غط رطعتة قم .211 .معء5 29 
5.7 2متتر1[1 :1,,6-7آ1آ عتهم «مدسةو(1) طائد مغ رهن [تاصسيه عط 05 ممناءعزع1 
.(111,2 «مبقيب «مديع و10 

غ15) 1992 ععرمعة ترط تقلتاهمم علقصصم كوس ”5ع دكتص لدعتكتامم“ مع عط[ 3220 
(1971 يلع 

,11 106/61130771210 ب4ركتتتر بكرننةتر1 ورا[ مومع مديرع 720 221 

.211,3 «مانقتنة «مدبرع 10 ب4رعتة,1 عتومعمدسةو72 هد 

2 ,1964 5علل101 223 

2 لآ 1,25ت,آ متطعوبدم/7 همه 
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100 ع5 225 

0727111 ع5 226 

عد :1969 ملع أكمعكع8[1 عهه ,مامامعامخ +0[ قتط لصهة كقد2 +0 عطم[ز م0 2277 
لمة عأاجاعه) :281 ,148 ,1926 عتغاطنظ :2754 ,1903 عامطء5 ع“ء :1977 
1156 :1 .1954 متععط :2634 ,1932 متدوكللء154 :4221 :5 ,1903-36 عاجلتدنت 
+145 ,1996 عمتصصد) :1951 ,1988 وعمن 11 

.142 ,1996 عمتصمدر) 228 

.(78 ,76 .جزم) 1 «عينه2[ أوضرع<![ فرتم أونرمكا 07 22 

.(124 .م) ع3 ,.امزط1 230 

.(190 .م) 2217111 ,.للطة 4ن اق 

.(85 .م) 111 ,.للط[ 232 

ده عع رعلا معصتممعءء_طمعءعفعتط لمه عطقاءصس عط برط ممتودتككتل عطا عه 233 
لاتعممعم عندسعم *ماءء زطتدد كلط ععأه غطعت عا لفط عمععمصء عط يعطتعطه 
14 ,1993 ومع متصمء١آ‏ ععو 

#ه جتمعطا لومعتلعم م0 .(85-6 .رم) 111 «مسهط أعؤزه[ 4بره اعرمظ 0 هته 
ع5 بطععتتطت عط غه عمنطعدء؟ لوعمم عط عه؟ كممة تعتامصا 15 ممه رعتفمستك 
.3 ب16مه10* 

.(87 .م) 111 سوط إمؤوط ده أمرمك 0 235 

236 4. 

0011175[ ماولارة 176 237 

238 1010..17,5. 

+© .(132 ب130 ,1963 عمتمدن ها .كهمد) 17 ,11 تنشاسكومه) اعورم 29 
غ155 ,1969 ومكضءه]8 :304 ,1987 متدع1] :734 ,1996 عمتصصد 

عابرلمهت لصة عارامدت 4 .(224-5 .وم) 701 سوط أوزهط ابره إمرمكا 07 20 
.432-3 ,147 :5 ,1903-36 

.(227 .م) 551 «وسرو(ا إوزوط ويه إمرمكا 07 24١‏ 

242 110. 227-8 

.(173 .م) 207 ,.لخط1 243 
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هأ ة 0116م عاأملع 0ج عمغتصمعهم ها عوء ")7‏ :296 ,1934 ععلاعة 01 244 
عله لتدحد عوك معنرزه8]1 يبل عؤُوصعم ها غممك ,علصمصد نل ععتاتمتا ممتاجءعممء 
”.ومزوكدءكتل عل صتمط عئة "ل عووعء عدوت تآمم عدمختصمم ع1] .عصعمل مد 

عتاضنا حضمين أعممتصرمك كتموعع كتاطعتام مذ دععتاام معدسفئ عي و5ستلاعم [...]» كف 
7 مك :(190 .م) 3501 لأمسس0 لتضقم .بد اوقرقع عو ”.ملسم ذم تعممتصمك 
7 وريدم[ أووزع"! ينه /منروكا 

,3307-8 ,1934 فعلاءع2 هذ لم010 246 

1264 ,1 20 ,1984 لعمللة/17 :3054 ,.0ئ1ط1 6 247 

.199117 عمموعظ ىء ,305 ,1934 ععلاء2 :314 ,1932 منتوهجعحاك131 245 

.0 :1 ,1954 كنهعع.][ :210 ,1956 علنمع م1[ 249 

.1325 مندللء11 06 250 

.8 ,1965 برع القصدة 251 

.1:0 ,1954 عتبوع.1] 252 

77ت [3-1,لئقفت:,1[1 :ككل 9-11,تناك,1آ[ عتعهم «مويرة و1 253 

.33-4 ,1949 لسعاممه) 2354 

.5 1934 ععلاء 7 255 

عط غه برطمهدوملتطم لمعقتامم عط 6ه غمعصعئ معن علاكمعطعومصامء 2 102 256 
.77 ععلللت0 ععت ,مووتولى 

.1,55 منتروعم بنك 16م م1 257 

258 1110. 0. 

259 110. 6 

.8 ,.للط1 رع .ع 260 

26١ لم1‎ 

-37 :6 ,1903-36 عارولعدت لمد عاولتهن م غوعمعنمة لمتععمه؟ [ه ذأ عععممة كنط 1 262 


.6م «منورمه برك موبدهكى 263 

عسلدمك لضهة عمنتدعجه 5موممى عط مذ عمنط عل 2ه ووووععل20 عط 014 264 
طعناة عصتمعء10ئمه0ء غكمتفع2 عمنتمعة) 43 ,32 ,1985 عغلططد ع5 .مملوءعمطين 
.(”متلوظ نزحا معكاع عكمعة عطا ما وامعاعنء07؟'' 2 قالمع دمع هاه كمد جعدووعع200 
.11,33 بك ودما[ أده 2167 وضنها عه] :11,15 تومه بك موبدوى كقة 


002 


26 115 

267 110. 

266 11. 

269 1510. 188. : 

83 2 خناتطع ططق الل عكاقء اناعم ععصمئخ1 عل ومن ع1) 1,88 04© .1,36 ,.لزط1 270 
عل تزه ع1 عدده") 1,110 ب(”عجتعا مع متقمعء جتاوة غ015 موممعع2 عم لتقف ,عمسلتو رمع 
(”غغتلعهمصعء؟ ع[ مع عتسساعمعك5 عمتعيه ونم ععممم1 

27١ لط[‎ 6 

.19345 تعلكءة 212 

ج20 بن 0ك 23 

24 110. 

275 110. 9. 

26 1510.6. 

277 1510. 1,154 

6 ,.لذط1 28 

29 11 

عكعم غمتدة ع1[ عدن“ عمتادعاعهممصعل م0) لع امعتلع0 5د معاممط عامط م 250 
عط 25 ععمةء1 عمتتوععط ”عمصعصصطم] 2 عدو ععمصعل عع عععامممعل جلتعتص عامل 
1726 200105زههمة مم .1,156 ,.10ط1 .مدملمءءةدعطن هذ ععهام غوعتامط 
كه عغدلتص عط ص تاعسل للسمطة عمعه؟ و5أقصطن) غقط لعتوعة ,عمطوعع0 واطودامم 
اط ,2مهم لطن ,ع5 مضه مذ قط غدط يعللء ع8 عدب طعقطس ,مصمقمعء وتعط6 
5 ,1968 برد ع5 ”.مم1 

14 ,.لاط1 اق 

هأ قصدد عتتعناع ععلدة 6م032 211 25م اأتعتاعدمم22 لل لمعم عدم [..]» 282 
لاط] ”ععتلتءةءة ععصتهم تحل ععمععلا 

1 ث8 

7كآ غصعءمممآ ما ,قتع طاه عطمصصةه ,كتعاء متورمه بره مورزمء م 1[ 284 

117 ععلغقم8 /إه 176 116 285 

286 110. 17, 

5 توعد برك موبدوك 287 
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.9م 1 255 

1 .م 3 .فط 014 259 

.1,154 «متومة برك موبروى 290 

56 منور6ة انك 501106 :283 .ص 01 291 

.54 تووم بده موبروى 292 

2 لورعع5 293 

2 .2 2 .مقط 67 294 

4 تومه بنك موبد0ك 295 

مده لعلتامصمء مط" تعنمته]1 ولمععلة ‏ .3 غم ,1977 ععللنت0© عء 5‏ 26 
عط له متطوءهط ته وعدموعع0) لعاناكتل كآغه؟؟ و'عميووعء0 6ه غكنا لعغمامصضمد 
مطه روعنغنجة]! عل 5د ,لصتمم عنط مغ ,عمطاحته واععلتا ععممصط جه :تمه تواةاريجول 
.134,5 ,1857 ععنتصبعا!ا ناتاه عطاأه ممهةقاقمدت 5*عصطوعع0 نومع حفط 
.5 تلتحاطوظ كك :130 ,1977 ععالنت0© 297 

لعغكنا عقه قممتاج[عمدت عدعغط1” 1096 ,1991 عفمعتت :8-9 ,1985 غتططه8 01 295 
,1857 لاعتمصدهك84 ما 

,1985 عاأططد8 06 299 

معلل عاطذ1“ عط صذ عقت عط قصععء طعمعوط عط لعمتمايت عمروعءرت ‏ 300 
دل ععمممعلعه”! عي متوتاو“ ‏ ”رميروتلتاه ع0 وممصم وعه) دعل كممض[اومميى 
أو ععتامم غ8 .علتعك علتمتكلتتصس ناه عكتمتتتخصامء هل[ عتجدم عل عمعسصسعمم تامع 
عع جه كتادم عل غتل عو عط .وعتاوتاطدام 5عع6له دده 5رترععمصم دعل ععلعه'1 
نان 6غللاماء23 أء ععمدذكتتام ها عو بوعررة1" لمم ”.غك دنه علنط تك لتامط أوع' دن 
ملأاعممة مذها دع ادع تدان ع عوء غظ .ععصلام يلل عمعتاعمعاء5 اء ممتاتهستمامل0 
ذه عه امعصعوعها 5عدقد كتام أو أممم أدع ععمعك5 عاوع هع غ[ .ناوص هزر 
كناهة ,[لمةةالعط أه] عتتمفط علد. ع1 عدم عنتولا تتقتان دده عغطعمم2 11 عمتصصومء 
وعتوتاطدم وعؤمطء دعل ععتللءقممء عل غلهدمم غمه تحن رمم ختل خصددد 5ع عله 
ه .373 رعلاواتاو عل «بن[ا م[ ””ععلمقصصه ع0 ناه 5معممععنز ععته) عل دده 
تتعتمتهء854 بوط لعلتصصمء قكلهة 725 قصععغ طاعمعءط 5عمموعءون أه صتقممنتعتل 
1 ,1557 

(2512 ,2500) 292-293 ,مآ مآ ,عصروعع0 اند 
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بأعصوظ نإ 0ع2عمع5 1725 امعصبوعه وعمعتلعمت عط .(2500) 292 ,.لزط1 302 
جاو عطاعه؟ غمعتلءعمعء" 04م كدس غ1 تممعتصممط لدعقتامم لعغتصسنا 2 متطاتس عبط 
ععءزطدة عط للدمطة ععصعظ ذه عمتكآا غطا أهط بدنهلمع عصان عمط عه بلاعقتاطت 
.تنتون:!, 117 تعلنلدة إه مم 1 16 ”.عمعمسظ عط م 

.(2522 251) 293 ,#ه][ م[ ,عصوءع 02 303 

.(ل-247) 289-90 ,.110 304 

.(2462) 288 ,10ط1 305 

.(112 ,1989 عمددعورن) ممتطجوبدما! وررمتامامصم +72 306 

7 :1 ,1954 قتاع :417 ,1964 للها كل ,1122-3 ,.لمتط1 307 

.2490) 291 رورس[ مم1 308 

وداه لهل ضف5 5725 غ1 .كاقع2م عط أكمتدجة امعمصتجعة عنط لعكن متاأعتدعدل3 309 
5 أطلوممة ,[...] تعبكدمم جتقمعام عتغط عصلدنا روممطقاط مسقصصم] عطل عمطلا 
بصعم ممه رعاطدةممعماة 0م2 لعن معسلعصنا ,كتعاء1 عمكتل زه غصدعممعا عمد ماس 
مع أمممف معطم ,كلممتعك ذناممغمم لمع كلدتممط غمتحتامء 06 معمحط معنؤه 
«مديوو(1 ”.0ععهام ععة تغط معمطس ععجمه عاممعم عل 4ه ععمتهصها غطا علهعمة 
١‏ .كك :2 لت [1 تتعدمز 

:(2502) 291 سق[ م1 ”.8مناهه ععمدععع ل بره عتمكة كدم غلمل عد وع:”.1 310 
امع موحد ختط ,إمتضمعء طامععععيلة ولقدء عط م1 .17.15 غجت0آ ما وصتحعاء 
غخطا ,1,8 موا عل متأسمءمة م[ قتط ها أعووق5 عل علدهار) بوط لعنمممع؟ كوس 
ععموء1 عوط لعتعدومصمء كعتفصنامء عل م عمم كاعءي1 عمموءط مغ بولده لعتاممة 
كه عمعصففمذ عاطفتاءء مه غمعكقاء وممصم عط 35 ععفتاعصطا باعددرءة5 عمل 
2 لتقي كنه؟ [عدتو]“ عصكا عنط لعلنه[ سوعك ما عتط عد لضع رعلتص أمضعءمصطا 
كه مع10 عط1]” .65-7 رولعدط ”عكتدعصدظ عدعمطا د[ عمعكتمعهص عء عتطعصف 3 
.55-6 ,1990 معلعوط ”.عع هامرم مصصده عتاكتمفمصتط" 2 عصرمءعط مغ 
.(2490-2502) 291 ,شآ م1 ال 

.(252) 293 :بل247) 289 ,.10ط1 312 

.(2521) 293 ,.10ط1 313 

.(ل-250) 292 ,.ملط1 314 

.(2510) 293 وزك249) 291 ,.لذط1 كا3 

.(2472) 289 :(ط249) 291 ,.110 316 
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.(ل249) 291 ,.10ط1 37 

.8 ,1977 غعالنت0 318 

06آ عصتاكدوتطة هده عمعط ععمعع]ء: ونعصوعء:0) .(ل-252) 204 روس[ م1 319 
17 001[ ماملاسده 

عتعغط 11 وتمعء مم عط مضه ,ددملعصتط صجه كلط ص لمعغط 15 متكا طعدء [...]» 320 
اوه اتتعلا رفك متأنجودوبت «مامعزسة 42] 4اعمت عط غه لهعط لمد طععفصمصد كز رعمه كز 
.لد لوفسقع «مط0 :(193 .م) 557111 «سو(ز[ أوصع”[ هبه لمرمكا م0 ””. [07بتبتجره انهه 
أمه" كدجه غز ,147 :5 ,1903-36 عاراهد هسه عاجتمد عه1 .165 بالدسوي الرمقز 
قطمز ,وامفاعصت كن مغ مه06ئلل2 12 .5دمفعغط صطهز غقطيه نودد مغ تإودء رعو 
.285 .2 4ن .واءع60ما عل غكمتدعة لاأعتطد 2 5د ععتمحمعء لع معععد 

.(2500) 292 روه[ م[ 321 

+266 ,1913 4آمه27 + 322 

مأك عقتنا كناد تإععصتام متدععكتاند ع[ عمعن لتعد مدكدن تسلا عىع مرامموبرمليق» 33 
2 أضع8 عتاقن بإععصلام عل ده عتعتامم ها عي ملطومرملل“ *.[...] 12هم نا كتاك ناه 
أء عمسلتددره2 عق عمنا يعتطء عقصمصم ع0 ولمجعمعع 5عع506© .11. امد عط .لبعد 
بةالاقآ م[ “”ركمعطتوهيت دعل عاأطلد]"* ”.عتممما ءوء عدج[ 

كمعد 7للمععمةء ءعه5 ,اععغمم» قن©طا صث) عغمددة1 ع1 .1993 علقصعدال8 0 324 
1 مقلكه [ ع رذ .مرفط ,1992 

”.كتلدسء عنمت عتطععمده]1 عغهائهنا هذ متعمصم1 عنم ئواوومء  “]..[‏ 325 
عط عطتهوع0 مغ وطعقتقصمطط لدكتع حتسد أ0 عهنا تعطامصد عه"1 .111,9 متطجعوبمالة 
عخامصطا ممدده كا" حص عط“ :1 مممتماييهم 106 5*هتاعاسهدالا .كء بععتمصى 
“.50210 عامقطيت قط عععنه وطععقصمصة لمععمععو عه لودع صتصنا 2 دعطتمعزه 
رلققصصممم كه ععطاه عتمسععمند عط 5د علته لودعععتمن لعمطعل عستحوع 326 
2 جلع200 عنمددن[ *رععمهلمعصصصهء كل متعغطغه علتطفمع دمعتم ء علدومععتمتك 
”.عمه1تنل20 عللتته معمء: ,مغمسعتط غ متتعحرصسآ دعمعلاءءء»ء ععم معكلأه مأوعدن 
6-7 ,كل 117 مسيسيدم) 

دعا" رتم12 جم عط ,(342 عه م“اء) ”مممقتلوممد دعل ع[طه15” عع 5‏ 327 
اق ع0 ,7ط عدن) .لت ءضيسه كغلاءمم2 غمدد ك5ععمتمم كستمرع تمد 
1#[ م[ ”.ع0 مقصتصيمه 
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566 .102266 04 عناوقت 5اتمفمعع؟”؟ ملندا0 25" غملمم مز عقف لمعزمى لق 328 
,ممع ) 01 مطفمتللة77 ,عتصودآ 04 تتتدكمء؟20 تعطاممد ,1400 لمدمممق .349 
لددمء حتمت عط عقط لعتوعة غتط ,وطععفمممه عم لممععع2 وا[عدلتصزة 
أء اند كتتعمعع لتمقصصتاط كناناه) ركتاعل كتتتع؟؟ ركتذكتمطن)"' مقط 25 طععتقصمصر 
هذ 0عتامني) عااصودماية مجن ع4 كنتاملومم 1 ””.كدصةء؟7 مطععفهمط كتلددعءعتمدس عىء 
.(187 ,1944 العدام 

5ه همتع لمعم عط عه ممت دممامعتء 5ثمهوئ2ءط10 820 1 موكدع: كنحل غ170 329 
عط آه عمعمممماءععل عطآ]“" يعاططتقممةكعبيو عتام ممه مت هتمه أمععمم عطلا 
عط أه ععمعئعكلوك عل برط لمع ت[م صم 2925 عدلساعتامدم مذ ععاممة آه عمععصم 
ممنوءوطفكء عط لعع2دامعمء طعتط؟ ممتاقك2550 همد ,ععاممصطظ - معحطم] عراه1]1 
كه هع10 لمتعمعع عنم عط وععدهه مغ , (اعتقصمطط [52لطع لمن ممموصمم مز 2 4ه 
حلط 04 هناد هآ .5 ,1995 ووجعطام] ‏ “.ماتلا عكاممع ععوه علاطم 
غم2 00 1 صصمطى ,1988 طعمطاوم8 م6 كنعاعع ممعععغطهم]1 ,مماقمدايي 
كنطا بإأعئاعع:م عصاتردد 25 لصوودععلمنا 

.8 طعوطوه8 330 

.7 ,1954 اجمعم8 :23 ,1948 يلوه 331 

6 ,1988 طعوطوهم8 332 

.(480 .م) 47 وماامسم] ععططه1] ذتد 

عط ععه مطددظ آه هنع بده عط للد وروساوظ وعلط بودظ كز تأك 0 111158“ لاد 
[تهدهجدمعغممء عط عه1 .(1709 لتتنهة 19) 171,7 دعا ,عمقء0ا ”.ولصدحط 
.1995 كتعماظ عءة ,وإطععقصمط لدىمعء عتمت ده ععوطاعل لامتاهمظر 

.69 جاه :1933 مسممصععءعءظ :100 ,1992,97-8 ممسظ ع5 335 

.3 ,1976 صمناء5 :2224 ,1986 برع أونده8 014 336 

.129 ,1974 عتصعدظ :264 ,1992 وعاونده1] 337 

.0 ,124 ,1974 عنصعدظ8 335 

.9 ,1986 رع أوده1] 339 

6 «ومناء5 .01 340 

.فك ,1992 ترع[ونه2 015 341 
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مذ كمفاح علدنتك عط كه تتصد مهد للد مل“ .248 ,1976 ممنء5 مز لعغامن0) 342 
1987 مععك1 *”عمعصمعك لهنم د زلتتوووععءع2 عن وعتمدمحصمء عط ,13605 عل 
103 

.9 ,1986 بوع1[ونن11 343 

.9 ,1992 تزعاكتده81 :106 ,1987 مععك] 344 

1 ,1976 ممواع5 3245 

.512 ,1896 مج102 كقد 

و1896 همونه1 :1406 ,1938 72م كتنر ,1975 لمدامهه)© 06 347 
لقعا ننه مهلامد مل :و5عءمعتعاء: سه “وععغلوة54 عل لمد :5022 ,4901 ,)453 
لط مامتها منارةمخ][ 1031.5 ,لآ هتماقا وق]ا ما الما جتصعاعز 

وعللغ 14621 عل طاعتط8 ما عععغممء ععلممعط عط عمع :1896 موءه1 عءع 5‏ ققد 
:7 .مفط ,1994 تصتطلقظ 11-12 .صرفطك ,1976 ممعهء5 بوللمتععمري عهد ,لع مععدره 
89 رتااطمنسههما «ضنمنًا 4346 :2 ,ودوك مآ 01 .1114-5 ,1991 عممعدقو 

,1896 جع102 ققد 

.39-40 ,1986 علتتصطتط1” 350 

,1976 صمغء5 عتاظ التعدتلم ,1975 لسصعامهه0 عء :132-3 ,1983 ععوكمسم 8‏ 351 
”.طتلمعمعم عستلكدفتص 2 لععالء ها معاجتمطر)“ تفط لععاجقصء ,249 

1992 بع إوندون81 352 

.2258-9 ,1976 مم5 353 

257 ,1976 جامناء5 صا لعخمماي) عمبومط 1[ «ماء12 .1ك /0 12/6 حكد 

أمعلغة أذمط 0ص0 عط صصعط كلل ,167 ,1994 صتاطلظ .129 ,1938 وروم 355 
”لمعل علذفص عطل غه امعمممو 

.5 لاعظ ذا ,للع 5*لسماممهن) عذماعط لعطختاطدم نسم مق 356 

192 وإعإقتبصط :14 .فط ,1976 صمننمء5 ععد ,علدنتص كتاممقال8 عط من 357 
751 

.2246-7 ,1976 مماع5 ع5 358 

.264 ,1992 2223-7 ,1986 بإعكلتده1آ عع5 359 

.8 .بك :248 ,1976 ومعع5 360 

361١ ممع[‎ 1987, 4 

2 :2 ,هك م1 362 
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.2093-5 :2 ,لط 363 
مذ عمتكنا غ50 روجع[ عل غتامط2 عسماحاعدة تل عدممصط ,عم متلتطط ع.هغ ركوس عهط177 كود 
:كتف قطن غطا حصمع صعغطل ممععكتل غمم للنامء عط غقطة هه رومععطع عا 
00 ]تنا[ غ5© أتان ع5ا2015ع0 0115014م عط له رككنة18 عل كعبط 5ع1 تتصعدم أمملد“ 
مذ غوعة عط عماعط مصمط عد كد د5عئغادة11 عل عدا .285 :2 ,.10ط1 ”.معناوعين 
عطاغه 68 «ممدر) .تمعاطامعم 2 25 قتطا ععتمعل م غوع ممافقطن) مننم1[ عط 
عدء” للتاقطة دمع[ غطا غقط 0عمعل2ه ,عام تصمعة عم مللعصنام) ممععع هآ طعيده1 
”لععتتص" مز علدوعع امه طلعتطه ممامتطممء غمععععم م معطعمك ع حكوعمنكتل 

.1386-7 :5.2 ,1912-13 عالعاء]1 ععذ .دعم م فصر 

.6 :2 ,برهك م1 365 

1 :2 ,.للط[ 366 

,1974 عنتصو8 367 

4 ,1974 عتمتدظ عق :334 ,1988 ممحصت و1 365 

07 ع5 369 

لممعهة عط ,.قصقت 5لصدامهه0) ها قتعاء] عتدجط ادعلا عط 1) .12/85 جرمزام [ 370 
(.لمماهده عط مع 

6 .1ط1 371 

372 110. 7. 

.119 ..10ط1 373 

.52-6 1ط[ 314 

14 .10ط1 375 

عمتكآا ممتمعصدسم عط عمتعتتمسصية ,464 ,1896 جج2ده1 015 .27/100 ,.لتط1 3/6 
طامتاعصظ عط لعلكا؟ تمعقممء طعمعع"1 غلك ,1386 صز مط دع تصتاوعة “117 معط 
كتدامعء0 غتمطكناهة تدان تمعه0"”! عل عاطمعماصعل غوة "!1 دوممرت 11 تعتامء 
عتعتاع مآ .[...] قماممعدة دعل كممن تامدخل وع1 عه وعاتتمتي 5ع1 قمة عغمدجامة 
15 5عاتانغ كعتاوكتدام بعلاتصا عه عكتءغممط عمعنج عناءه ,كقمعععك عقي 
دعل مماعتظممء هآ عتامم ععدوعء عتدمعل ,كعدلععم 666 عمعتدحة دعنغتتمصمء 
5دع1غ50مه1 سد ععلمعدمة؟ غتمعنامم ص5'نان أقمتد زوع خلمت هل عل كتطعغصف 
”.ممزة عه دمعغلط»ء 8 

1 لام 1 377 
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لا 0135 2 عل2: عزوء 112“ :119/45 :65/139 ,50/123 كء :115/42 ,.لنط1 378 
عكتلوء '! رعأمعودعى 12[ عل اء كداه؟ عل ع خلدم هأ عاغل2؟ 5612 70115 26م عتان 10(5 
“”.عطضناد عكتداومم عع ,عتمدوع 
ععممع*1 سباع معلدم25 215 عمعندم5:] ,رقتدطصه.] 25 معتدامصيعك عنلعدطصرم. 1 379 
.7 ..10ط1 ””.كزماعممة عد عسعاء اعصظ ء ,كامعموع1 كناد 
,1101ل وق بردم عطا هه بعل )كس اكتمباععء 0م2) [دممتامعجهممء ععمد وعهنر] 380 
7 موماطماسوجهما «افوظ ععو 
.6 رمام 1[ !38 
.قأط1 382 
رعكتدم تاعانآ عل ختاصصصة"! علم5ك“ 363 
ركتقدموع0 ععات2*[ متخا معتععبع علدا 
رعكلطلء] عتتعتاع ع0 5011 521122105 تناك 
.49 ,1896 معنه1 ””.علدم عصمهطا عغعمممل غزمد جعوطتد 2ه7 ل 
.174-5 ,1986 غلتتدوطئط 1 عع5 .227 ,1986 بإعزونرن1] 3854 
عا ,1975 لمعاممه 0 385 
.4 ,1992 بإعامدن1ط هذ عم ققد 
1 67[ 357 
.1 1ط[ 3858 
1 ,.ل1ط1 389 
-18/90 ,.لذط1 390 
.9 .110 391 
.3 ,1 1ط1 392 
.115 .1510 393 
.523 ر,وأطملتءوسما وزدع 394 
.109 ,1985 ممصعء 19 395 
,1976 وصمنوع5 01 396 
.473-4 و/ناماموهما ضرغ 397 
. (014 1 106167 .51 /ه 6ض[ عغطأ عستامدايو) 241 ,238 ,1976 ومنء5 01 395 
.9 رت/طماومضها مررزوعر و39 
024 1 1/6 .9/51 6م[ عط وستامدان) 168 ,261 ,1976 ومنعء5 400 


5300 


.494 ,وأطمايوسما «رتوع امه 

+223 :2 هدهل مآ أء :498 ,467 ,489 ,.1510 402 

.310 .2 1 .فك 6ن 403 

1991 عممعده) .5عئغادة11 عل م قتط أه علعه وأعدء مد لعن تلعل وللئة ”1 كمه 
عتقطة 2 كقط توللنف كل وطعتامط عمسقتلعممء لمعتله أه معطععط عمنلمدم؟ ىق .116 
دممسكتلعممء مه طكاحها عطوتمط ل[معتتامم )ه كمفقتدمعكتط عمرهد عكتعم عطا مر 
عقلتاممم غه ومع مععلمم" غه عمعمصممماءععل عط م1 عمعصرمهم 2 كه 
.65 :1 ,1978 تعممدزد .1ن ”عغماه عدلدمع؟5 2 ما وتمجاععءمع 

أعدممسم 8‏ ””عامءئءة عممعمة'!1 5" لععمماعط صملتاطوءه؟ "معئقاجة3 ع2 405 
,19863 

.499 ,190 ,ع/تطمندوسها مسرذوظ 406 

.73 ,490 ,.10ط1 407 

مك :500 .110 408 

”.دعادا عل عكتأماهمم غغلن) هأ معد عتاء لد معط عع :499 لح :475 ,.للط[ 409 
.58 لط[ 410 

.5 ,1896 مج152 عع5 آل4ة 

نعمعم 1ه 0معاقصا بطععتاطن) عطل آأه جصمم]عءع عط دععة ,428 1993 نستلعون 412 
ده عه* 1‏ ا.تطلتتاء2 علتاطنام 5عمتعطمت) غه كلومع ععق عط 2ه عمه 25 
لخطعءمماء18 عع5 بععوعط 01 2متنامم «'عمضعط 2ن 01 غمنامعع2 عناعطأ ة مططرو 
6 199536 نمتلعدت 01 43 

56 ,علدكتك 501:5 برمعءع0 مه .223 ,1986 رعامدهس]ط مذ لعامن 0‏ 414 
49 ,1986 عاأتتدطئط [' 

عمنلمدوءء “مسمتتمممقنلهت لعمتمومة برامعع0“ لم .223 ,1986 برعاونده1] كله 
لعددممل لمج ”عع2 ققط ذه معتاتلمع»" عط مخ 531 جرموء0) لعلمتاط علومتص عط 
7 ,1986 األتو٠طتط]”‏ .للد م متتملاء عمتقددتص قلط 

1991 بوأممع[اوط0 لمد دع أحووبر كله 

+ك /ه “تتعلامآ 116 ,1376 جاعععالا 31 ,51 ونموء02 عمره2 مع عمتعطد ‏ 417 
,14م ةك إه ولفتوطلهر 
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عدمصط دعه1 .239 ,.10ط1 ,1376 بععصفوط ؤه 17 وعاتقطن عمك] م عمقعطون 415 
56 ,2ع10 ع0دكتدك 5عممعطتدر) 4ه صمولتؤذكتاءكتك (عتعط عرد لهم) لعلتمئعل 
.1993 امتلعم) :1938 تمتلاعوكه 0 

116-77 بتعلاما +17 ,1375 ,تمصع500 16أمع1ل8آ مغ عمتعط د 419 

م :1375 ترلناز ركعاصدل8 2ه مععد0 ,ملعملل مصصدم1ت م6 عممعطد 4200 
م6 :1375 تزلدا[ 1 معد ,هأه22 عصمه]8 م :1375 .10 .لك ,لمتعله5 نُأمعتلط 
176 ذه 1375 .10 .ك ,ممتعنء ومد5 مل ععتلعمدة معد ملاعل معصوه امعو 
1 ,119 ,116 ,114 ,.لتطة 

.433 1993 تصنتلعة.) :325 ,1938 نمنتلاءؤ]دهت) » :122 ,1983 غعومدسن8 421١‏ 

مدر 9 همه 1373 .جول8 3 معءضساضعط رقممء15؟ وطفممرعظ مع عمتعطدن ‏ 422 
1 ءانما عا 1 ,1574 

,.1ط1 1374 .10 .ف ,تمزوء0 مجرمعج1] لممنلعدن) مغ عممعط عجن 423 

مذ معكمتي) هلآ قكتتعترءد هارةولافه) وى 106 هداجدن 4ه 00ممصرحة ‏ 424 
.(443 19936 تستلعة) :340 ,1938 تستلاءع 25 

6 ,رتارء/ام[ 6 1 ,1375 عصد[ 27 425 

...1ط ,1376 طععملة 31 ,21 جدمعءع0 عرهاآ مغ عمسعحل 02 426 

.243 ..10ط1 ,1376 حنامء5 ,1 جدموء02 عمه”ا1 ما عمتعط د 427 

.169 .1510 ,1376 بصو[ ,51 تجتموءع) عمه١1‏ مع عمتعطدن0 3425 

205 ,.10ط1 ,1376 حاءعهد84 31 ,21 امعوءع0 عره<ا1 م6 عمتعطد0) 423 

.215 ,.قلطة ,1376 تتعأاففط ممعم ,رععمععه]*1 كه تتممعاذ عط 0 عمتعط د00 430 
.239 .1510 ,1376 تزلدل ,ا وعلتقط) عمت]1 هه عمتعط م0 431١‏ 

علا 5ن) .202 ,.10ط1 ,1376 طععمملاة 21 ,51 صمعء:0 عره١آ‏ مغ عسمتع لدت 432 
عط أه عده عط ,(443 1993 لمتلجهت) صا لعامنن) مكنا ... مات عطلهه) ماعتروى 
توم لتاحط علدو 25 علدكتصك عتل تإط غنبوطة عطودمعط كلممع عععط 
“.للدم مع 52112 

,1375 نرزلد[ ,وعامدل؟! غه مععد0 ,قاعومفال معصد«م1ت م عمتعطدن ‏ 433 
2 أعسلعصرد عع22 1ع معصنو[معدظ م6 عمتعطدن يك :114 نيم[ 
.1510 ,1376 2ه 1375 .10 .ل رممضع عع 5م دك 

.لآ ,ممع جوع عصدد دل عدا لعصدد ععج2 ملاعل وعصصه[معدظ 0غ عمتعط 0 434 
.لالط ,1376 عه 1375 
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تعتعمصت5 جممعصتطع غه طععطدئتلط صغطاه80 مععن0) عط مغ عمتعطون ‏ كته 
,132 ,.للطة ,1375 

تع تصمند5 ,وجتتوصتطط كه عع طدستلط بتعطه]8 مععد0) عط 0غ عمتعطد 0‏ 436 
,133 ,.لاطة ,1375 .عسة 4 ,وع[مدل8 آأه صععد0 ,نتومفال مممدءه01 م :1375 
.129 

.452-33 بع1993 نمتلعةن) :124 ,1983 عغموو0 8 437 

0 تمك نرع1ن8 عع5 438 

تعصصد5 ,جتمعصباط غه طاءتامكتاط تعطنه88 مععت0 عط مع عمصعطدن ‏ 439 
132 لامآ 6[ 1 ,1375 

.452 1993 ناسمتلعدر) 01 440 

.8 ,1991 بواممعاوط0 لمد دعاسعحموة] امه 

77م ]0 2ه 

.10 ,1983 غعووتد 18 443 

.5 مدجزدة عع5 4144 

.2 371,2 ,1969 جخصدطاط ,عامصسدى ١ه‏ رعم 5‏ 445 

17 ,1976 برعل بور 46ة 

260 ,1997 :124 ,1976 عوملصنصق له 

.56 ,1992 بوعامده]8] قله 

4 معمدسصارطط عن كله 

.384-585 ,1939 أعووت 050 عم5 450 

.8 ,1993 نعرد1ا عع5 اكه 


303 


المراجصع 


ا 01 


.كله 10 .نهدل لهمهجآ .[ لصد ركاتعطام8 لط ,دل8 ععزرع] موي مارم تلم 
.1993-6 ,كممصلمعظ ببطعتاة ,1م12 لممعن عمتدمءع 8 


.-1953 ,كأومععظ عام طصعه 1 مقطا تقول سدم ممتاعتطل يبوص .[05نن 


001/60 هتتاتمتاطتتته 62 ,7004 7077مثاعدمه #تصدودى .لع بأفهداة .(1 .[ أمصدة 
.1759-8 ,ععلمء 7 


0ط ومتمسمع 0 ماسعمدتد م8 14011 
لتقمل «ططابيمك مك 6م871 مك810 

(اكقتين هذ) ممامتقط .مم8 

1717 1 210770711تعطيبة ءزذ| مك تلأءط 21 1.01 
(مثآه] هذ) عع« ماقتوى 55 

جم 7777/1 5171210785 1/1017 باع 55 


ععد 15 تمه «متعترللت عطلة زه «توطلهط عبرو لوه[ هبه مبرمم ةلا[ رع غ15 ,1< ار 
-1989 ,كممصسلوعظ :طعتلة ,كلأصمظ1 لمدعت غمتوعظ8 .كلم 14 لتأمطء5 .طط .لآ 
526 


عع5 20 ,تملظ سمتسترطن عا إه عتعاله ا برع لوه[ هبي مبرععةلا] .عع 20 ,“1ل طلز 
مطعتلة ,كلاصفظ ل مدعت خستتوع] .كاه 14 عع172 .18 همه لكقطءة بطط .805 
1989-7 ركممصلععء:]1 


-1844 كضده”1 .عمعتاا .”1-.[ .180 .منطلها ت26ل كاناعاظ0 كنتكتلت عمتووادرله 2 .آآ1 
64 


كد11 عدمابء رتنه عع رمالرقط :كعفدت عملك حبرعة ملعم عمل اتوبدمكا 0 1110 
.1844-5 


صملهمآ .(وعتقعء5 كلآامك) عممماضتوى تمعق عتما( سجس تستصلصظ بمدعكا 15 
1858-1 


5 ملدم 1 


جتقلهمءء5 ععلصد لعفكتا ععد ومنجاقمدت طمتاومط صا وعععتدهة 5ه عممتاععاء5) 
زع نط و11[ 


23205 


وعللعظ8 دوعا تعتئكهة2 .1د« معدن .0 .80 نوعطملا 2م به 207 .صوهآ أه مععطلول م 
9 روعقااعا 


5 ,م7 :كعه<1 .تومن لم0 ط1-.1/1 .180 علتوةدة موده 1 .عللنآ قه متحلف 


علده لا عتعللط .5 .عهمنا لمد .18:0 تعااما هسه 6ز/ عق عدم زه قعلم .مدعا 
.7 رنمزووء5 مندتال/10 


.(2 291 تمتامعف]1) 4 رم 11311 .ععلصسصنانآ .خا .1:0 عماممط . 


أوضة1 6ل هآ .ستادعصمظآ عل .11 .كمد 1 .هماما +11 .مملئةخ3 أه عومعطاصطمف 
ع5 20 ,"1112101 ذه 10 .1701 .عتمتا سام اك إه عيارمم طلا 


امضة ةا 186 مآ .متائعصم]آ عل .11 .عم]' .طتتهط :تمقاءةر)) علا 08 . 
ء5 20 ,“111 ل1آل! ؟ه 10 .1أه 7 .عوط سك الى /ه ععره ط!! 


عع لاع 5 بط .كهدعل' .معنيسمه) معام له اعتدماام 1/6 .همعصدده) حمصما 
.69 ,رككله80 متدومء] تطاعه افلم ه تدا 


1 55 ا1ماال! عمتجملا وء/ونتوار 

٠‏ 55 لامالا عدبم وطيتمص] حمام تدم 

1٠‏ 55 11ن) الا .كوعدي ببونادة تمصا ععامدوار 

55 1[1ى]/! .معلاو وعألمودار 

6 55 1/1011 .:1لملاءدها! ععاموطار 

1 55 1)013/ط! .تارم مجو ل] وم هبام 

٠‏ 55 81011 .تروتدواء”! عملم دار 

55 1011 .قل توببدام قل وى كمامتعار 

ذذ5 1011] موث ععدوع//مودوك تعامسسا 

٠‏ 55 11ماط! تممناة [ امار 

4 باتكك #طلعم ل ك0 3 .1701 .متتتوا كناعكف ميته .جتدحائعغمدت) 4ه جساععمم 
.1988 للطن) دل ممه تللظ دعكا تكقهة!آ1 .صتحاكهن .1/[ .لع ,نوة امايو 
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لمآ ك1ىط1/! .سوط نظا مجرتم و1[ .و ععتر[آ أه مساععصتر 


أكن 8/0 .جماجعة8 .1 هه[ جمادعة بط .180 عاملةجهه عل رورمل . 
.ماأتلعما عممصعء5 صن 2 عمتجعمم مآ تمععبدآ تل ممماعفمق تل منوم[هزوعئت: لاعل 
7 1010 لتيت ملتاتراء أ م هله 2226020 ]1 عجر 11217410 مع16رملد ماببترا '[أمل وتجاعا ,8" 

)1965(: 96-104. 


عل عقصمط]: تأعمدذ غه ك4 .غم ,40 .0 17 .ندمعم هم 2770755 011177 .5 2متدوخر 
عماعمد5 لم تعصطمآ ستدمءدعتلء22م صستصمع1 له ,متسبده مءم) ممتحو4ق 
.7 بعقمتطو5 


ممنتدوث عل عقمصهط 1 اعمدذ غأه )-8 عم ,40 .1701 للعاوتر كيد ة611ة1ه 106 . 
رعقصاطد5 عماعمصد5 لخ تعصمظ .لصتطمغمعتلع02م صصتحعهع] له ,ستيه مم0 
.1268 


.0 ,ركتتطه[ن) تطاععهدك .قعى 17 .80.1 .قاهة10 . 


تدك لتعى 77لتا 11/20[ كوت مادم 1"2467 ومعت/متائص) عامتص ولا م4 ج26[ . 
بتاع طة]/ :عططم10 له صتتنا! .كتتمتدمع.[ كنماعء 1 .م1 .ن) .180 برع/فلسع م انتما 
1261 


؟ 0#07يرومكا .كاكسمتكلة هحطه 1 ص1 . [تعات رط ةمنامم ء(ا] تعزن وستوملجمم 0 . 
رقتاط010 :تاععهدة .غلجو1حةا ل .قصمت لمد عله ,مشاه ليده 2 موتةتنوات مجر 
1902 


.تفاكستعطط همده '1' هآ .[وبصممهم0 عنصم ونم ] قغ6 ولباطمد «تاوظ . 
ركتاحطان[ © .16جعماجوط لل .عمد لصدعلء ,متمد معاييدد ة مسةرسولتمدمرم ع «مدمووي]ا 
2 تداعمع 22 


18 .5 .ل0» بهتهتهده 022 ,كفمتدعة3 غه 1-3 .كآه17 .مرتومادعا1 مصميول . 
2 ,و76 .آ تمقة1 .معملط .17 كسد غناعع ]1 


ممعتمتدمه2آ1 طكتاعمط عط اه كتعطنه1 .كمهكط1” .منومامءا! متسيبيدك . 
1 رق 12551[ صقةكتقطن :.71/102 عع دستصنوء/17 .5آه70؟ 5 .ععسلومع] 


لم0 مععاعد8 .1 بلع لمه .كمدعا” .ع/معةبام /ه ععنتاه”[ 116 .علاماكسمف 
58 رؤووع11 ادمع تكلمنا ه01 


طعمآ عط لد عه مععاعدماء81! .8 .0 .كمه" .04 /4 وتن 1/6 .عصنامدوسسف 
تعملهمآ بومعءرظ نمع عنملا لعممصدآط :.دمدلة ,عولصطصفب .:صععطئا لمدعادكهات 
1960 بمممساعمةء 1 مسدتلل/11 


لعة علته لا جى 1[ .:[ يه همامءطام]1 ./3آ .0[ .قمهكط' .عنتودمنا! مقاوط 01 . 
.58 ب,سعطلتلتصى ج51 :بمملمم ا 


+15 ,132111 04 1 .701 12 .ستقطعمتممنت) .0 .[ .كمدعط لاما 116 . 
51 


إتموعطلآ لمعلدقمان) عم[ ع1" معحدظ .18 .[ .كطمكلة لاما لنماول . 
مسمعتللك17 تصمملممط زووعء 2‏ طتكعجتمنآ لعدسصفط :84255 ,ععولضطصديه 
. .0 ,ممقمصسعماء 11 


سعتلدة5 .لإعمملدالا .'1 .18.0 .برومامءط 1 ][ه بويك علا [4 تلقف نتو ضرم .تعع1]0 ر«معدظ 
رللحسظ .[ .8 بمعلاع[ .20 صعء اماع81 دعل عغطعتطءعععدعاكاء0) ماج عاجاع 1 لصت 
.1288 


647 802 () برممعة8آ] أ0 1 .701 صل .وموتأطورماتنام 412/ناك :1ع 0112 . 
رهعع1©) ,مقصعمم.[ تصملممآا .15 ذكآ عوععععظ .5 .[ ملع ,ماقام «تتعلعمط 
.9 رىغعءعط1]0 220 بمقصسطع مما 


بلع بعمطه لك[ إن برراؤمدملة 8 فوط «عومكل صا تابرع اسم عتايتوظ ء([ . 
رؤقع10 مه لضع د [.ر) :0م01 .عنءط0منا .. .نآ 


له ,عه ننه ل[ له عتامل وبتاأئرعم0) عتإع صو عل عتصصصوظ 2ترعومك[ :7ام[ والمصط - 
[ ملع ,لاتاءاة كاشتعلتدط #تمافعهنب مهم( مممعحظ أه 1 .0[1؟ هآ .ءمتععاة عاماتل/»ال! هل 
ركاللع110 220201 ,مقصعمما ,صعع2ت) ,رمقصسههم.[ تمملهما .15 كلا عع ع8 5 

1259. 


للءذكتحكا تعلدهلا بوعل« .كاه 17 2 .ععاسسظ .2 لآ[ .عصمعكآ] عيرزولة ع0 156 . 
2 بملاعوكدد] عي 


للك ,/مهءئة للللتعافدط تتمفعمويتن م2( ,دمعو 04 1 .آأه70 م[ .يسيج رينن0 . 
ركاتاء 105 220 ,لقمجطم.آ ,معع1) ,رممصوومةآ تمملصمةآ 15 85 مع عوعظ .5 .[ 
.1859 


,110014 كلقانهرا تتماعولئن 02/72 ,صوعفظ أو 1 .أ0؟ هآ .سينتارما نم0 . 
0 ,100803 ,قاعع01) ,القتمعهم1 نمهل00ه.1 .15 ك8 معمعوظ .5 .[ .لء 
.859 روضعطام]آ1 


عرولا[ ابتعتيوه[ ه ونتوياءم[ تمعد ععومكا [ه تاها تبم0 عرزا إن )1007 ب 
هدءكاء مدع[ 1ه باع50 طمتاقاظ .ع10[ .ىا لل .80 .عيسة 1 نورك[ ءا حمر لمادخم<1[ 
12 رووعء”1 لاقع حتمنا عط1 مععلعء طق .4 دعنلتدد 
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.4 ع0 111 .مدهل ستاددم ل[ عةدمارة1] .[لتعموسوظ] 1ه( عه عفقلد8 


والطمءونا إه عمم لطا ملعاضهمته) +171 آه ذ .أه؟ هآ .مام سايم منوواوببطل عملفوظ 
.13ظ1 متععلم نطلا تمملمم] .0115 .لل .[ .لء رماووظ 


,2722107 07264لكآز| فروظه ء2ه0 18 2[ كت ةواعه تأبمءد كبتريتط عدمد مك علد رتتمرة مط .علق185 
1 ,كن ماع50 كتاطتام تاد :مم0مم.] .ممكمعمع 56 .[ .لء 


,806 مأطموينا زه ععغعمظا عاع/افسم) 16 أه 4 .أه؟ هص[ كقعنتمد حقنما و2[ . 
بتع علمقتط/7ا تصملممآ .0115 .لق .[ .لع 


عحمجلهب) .8 .كمدعككل' .عاضوء"! اتلوربطا ع1 زه وبموقلطا أممتاعمترواتقط 116 . 
م80 تبط «ملهع7 ع[ 1 .عاضوء”1: اوتلوبرطا عباط زه بومنعقلط امعتاتمتبواماط ,1 هآ 
عاتملا جعل8 همه 0:40 .كمتلاه) .1 لصد بععسانء8]1] .[ للء ومايط م عناملا 

.1994 رذوعة1 ادق كندنآ لعمطا 0 


2,701 غا« هآ ععماكلمآ .107 ع[ .8 .10 .مضه 1/77تعه مللتومصحط . 
آكان) مضه عتلتطموس نا مماوظ أن 4 


0 صآ .كمتلامت .1 لصه ععتطء 81 .[ .كصدعكل' .عامتبصبطه) امم 116ل . 
6 «عالم[ تأعلاءقا .عامتسدرار) ماوع ع1 .عازوء(! «امتاوبرطا عذا إن ورمنعةلذا أسةا«معولمط 
:0 ملعملا بوعل8 مضه ه040 .كمتلامت) 1[ لصه ,ععطنء81 .[ .ل تعطوط 

94 رؤودع:<1 زاك تملا 


2 701 ,2 عام هآ اعد .([ .80 .[1[![ 172/ تأوطيتيستول عتمم مسجم 18[ . 
.119 مآ[كنن) .رومن عتلتطم ونا مملادظا 01 


44 ممه[ ##عتملتسلهم 4ه علتوكه كتمهم #تنتطق:1م كن مويه #ناقل . 
ملع آه 1 .01 ,2 باع هآ كعمس[ .137 طن .10 سدم طماميوه عتإ توميس[ بسع متلدعته 
118 آكن)ن .مومه كتاتاصعي سآ 


-/70 مآ 1[ .10 .رجمامتروضه عببطتلعه عل تصيدمعم/ عنتوله ميهج متتتوول] . 
م[آكنن) .ممه تتلتطموءبت ”!آ مماوظ غه 4 .701 ,2 نام هم[ .معماكتما 


«اعمآة .عمككا .8 .[ .عممعآ .لوشل | اممعةا) مممعقط مروق0 . 
.2 .© امه العملا بعل8 بممفصءصاءط صعفتللكة127 :مملممة1 .#صمسوطاط لمعتوفمات 
.0 ,5025 5 دنآ 


.8 .© بلك ملظا مطتلاسةى آه 2-3 .دآه17 .87266 .ده متمان 1ه لعمقصعظ 
مقتامع 1 تعاعتصطكم] .عع لما 


5ه-.2 .10 .لومتطتاتس مامد علايدها +02 متتاعدعط علأستمة ها مك موقا . 
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قعل :ككنة2 .367 5عممعناةتط دععكنه5 ععلةاضزيسم توسيو0 ]آه 31 .آه7 .تصعصط 
.1990 ,"ل1ظن) دحك وممقتلة 


(آ .[ .كمهعكل' .عضو مه ا منسقفقم :متام عمتجم «0) عؤأممظ مه[ . 
0152 تتلطعنكلا ,ممجمسهلعفة1 .ممصصمعة1 15 0 لصهة ,مدددععلمومضف 
6 ,0نامع 1[طنتد1 


تاتدوتادط5 .له طاك .مموجودة) -161[ .180 متمد 7#تمامهاس متدية مجعم متاطائظ 
994 قط ولاءعدوعواءطا8 عطءئتع12 


[(متجملامه)) متععاضط كعنم ميال علق «دمسةصحعاط م1 865مة/هلاه) .عتم حفدمظ 
تمل تل عمءم0 ]0 6.1 .أن 17 .لمتعاطت ملاعل قدمتجومتسيلاة ء/ «رعنه «دمستصدخ إأيدس 
4 ,متلا جطان) تعصصمك] .مباسعنودم8_ 


.! مله 46 عملتك 026ئزعوم[ .عتتاه تفهمظ هلآ تيوط .ل ولنوم][ . 
.2 فوط فعمار) .عمعتطمصء جهمه8 .5 دسستئعلاهمر) .لء قاط ل لم11 


هل .كصاكدهر) .خا .كمصدا' .(لمقمم مفليومل كعنم إل /0 6[ 116 . 
4ك /0 6ه[ 116 .6/آ إه 1726 16 .604 ملترة بزع تلام[ عإبنوى 1/6 .عستطمء جعفصمظ 
.78 رؤوعع] أكتاتحة2 :.[ .[[ بطوحطقالا .كمتكدهر) .خا .كمد ]ص ميم ]1 


عتتتاقء تفصع ط[ل .كصتكدهر) .كا .كصهه ]1 .004 مله بروتنييده[ كانةهك 6 1 . 
نآ تكصهعا دوسا 1ك إه 6[ 16 .2/[ زه مم 1 176 .64م ماج تيه[ كإبدهك ع1 
.78 رؤوع1 عقكتلدده2 :.[ .ل8 بطوحطة]8 .كمتقممن 


خذ تآموصء جلا .لصعامهه) .137 .0 .لظا .تعلالوظ [ه 176 و1 .غءممه11] باعممظ 
.1949 رووع122 ونويع عتصنآ عط 


توع]! .«ماتعصسظ .8 .كصدت مد .180 .منهقده8 لدي /إه لام[ 116 .عن كتمم8 
760١‏ بموععن ل 177 .1737 رما 


:14 لآ 11ا/ط! .سبدويجه 0ه 10[ .تتاددك أه معتموظ 
وعل عتطعتطعوء©) عدج عام 1 .واعي»ء<1 .11 .180] .مامتامتصطل ماته ع4 6ت[ . 


تمنامع8 1.6 ععن ماع15 حطذ قتطعع18 معطعفتصمصط! لصت معطعكتصقء 
1 .0 ,عمد للمقططعس8 عطء ةو مصمدصل 10/7 


تقتطماعلقلنط1 .منمعمتغطذ .1 .كصفى لقمد .18:0 .رهط ماستمى /ه 8006 1186 
.199 رووعءع”1 قلمدع ا روكممء<ا1 1ه تجوتكمعء عتمناآ 


ومدكام عمسمب) 11" مقتلدءذ أءومعقسططى) هم[ .سصممصخ8] تجمململه جره #مرتجممه 
4 0771 مجنتعتتم؟ منوماماتزر تك تاياي ,1087 أعل تمععدمعدد 1 معدم ودععمصا للدد 


5310 


وإإع تل بوي .[ 8 8 لصه :(1971 ععتائلء مسماحةط مدل د) تتووزاء! ملكي 
2 .م0 ,92 ستدعا أممسقط تلوط “,1087 كه معتدمصى منلطداة عط“ 


)1977(. 


كصمت لمد .0آ .وناك زه متعطقمته لك [ه «رعلام [ 16 .هقمعاك غه عمتعطااديت 
ععمددكتممع 18 عق لدععتلء]1 :.لا.لآ ,رومعسستعطع ماظ .1 .701 ع810121 عممدعده 


.8 ,5010165 عق جاع 1' 
.1 55 تالا ,تعنم تومته 8501207 


إن ع«موميوماسض عنوءط ءذا/ م/ انرود معوءا تزه أعوسام 6 1 .دمحص4 صطه[ ,كستمعصصمت 
إإه ما «متعوةسسوط جم روم اسعاسة عة غ1 معدو | ,مفممط در عممارعطاء لا عراة هسه فعاوه نز 
قوواط ,وأسمبير علط للتمطوبتدمطا «بتمتلهه عرلة إأه 16 «مازوص اا هنده وطمملقتا 1 كتمتسقتط علاط 
رمعم كزن ميري قيلة جمز نزوي معرصيم فنك رنصنة موفننة 10 مدمعة وزأورا 2 لله #انتدراد بروزاط 
ب 1< .عأعممكد؟ .1/1 .150 كسمنلوم علط مل مودق معتربتموتجه ما «أإتمتوعل ستمم دناس رلعة7ط) 

.[1944] رماموظ ومعطمدط عاعم لا 


بمممصصطدخ! .11 .180 الوضيع سعطوك لمعمل عدنا ميمه «تلنااقاكنهها 
رعمدللمقططعت 18 عطءعصطدة] تعجعهممدة1 .10 تومه اعتمفصوعء0 كعد وعاده"1 


1908. 


فته دسملا هآ .لامطعتل؟ .(آ .عمقت ممه .ل .ورا صدملة .سعتطيتلف ,عتمونا 
.954 رووع]2 2023م0ل عط[1” تعاته لا بو [< وملام[ إممتنتاوط عمط 1 


7 عومافلء متمسدطا8 هونا تسمملتاة .تلءصمتط .1 .18:0 م0 يس 


00 12121000 مآ عنلعد1] .© .كممك1 عنام[ امنكتاء م1177 ٠.‏ 
54 رووءء١‏ بإوقهمه1! عطا1 علدهلا ب 1[ وملام[ امقلناوا 


كك[ .لاع 50 دع 1 علتصاوءعة1 .0جمع56 .لق .1:0 لمكا 10/06 .اعنم 2[ ,عم]ء0آ1 
.38 رووعء2 واتدععتمنآ متطاصسامت تعاعم لا 


.كطه 1 ' .عورمكا ءا /[0 ورم 116 .صدت]8 ع0 مدع[ لصد ,عمسعللتد0 ,كتصم[ عل 
.95 رووعع2 ضاوع كلملا ممععءمة! :.[.[1 بدمعءء مط .لع 30 هنع طلطة80آ بطت 


وعمة 2162 عل عممتلنطط عهة رع ممتلئط2 ,مععغلدة3/1 عل 

07/1 5 2 .أن 7 لت عمسم[ سب معلام 0 هآ .ميمه ممتعاعةه ماماقتة ولا 
معلمصط5 .1 عله مدهي سد سسوعكا ب«واعضسد اتسجاى «مك «وناة 
84 أكأقطءذلاءدعع طعدظ عطعنل 4 قطءدمء 1/155 :غ0 مأمصصة 10 


موساعه8 .[! .1 .قهدن لصد .10 عطوتت! م هه عو ه بسع عدولا م 
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(1967) 5 .20 ,111 ,ززمه0ك اممتراضودم/ء 2[ معو سام ءططا زه كوب ددعدد1]2 
.كامطنت(] عسعاط ععه رعنسع1آ1 رمتمطن0آ1 


متدوعء 1١‏ نطاته 000510 تنه 1آ .عغتط ةا .ه) .كمد لصد .80 كفطل ممتاءةبطار) رابمط 
.8 ,روعله800 


ع1' تتوداقط مصط .تعصعد1 .ا .5 .كصمه1ة .عنتومجعا وطن ره 1/6 116 .لعقطصتط 
.0 رووع12 ممعتطءتل! كه :وتكء جتصنآ 


وأطاموسكا ط قنو كتداع اومسقفم عكتتعمططقم #تعطاموجظ غهمصعلمة أه ععطاعومظ 
.553 ,رعاأعدظ معطم[ تووضس] فسمسمكا ممرو رع بر( ملك ,مز منج«بتحواه1][ 


لال 27 مصاع كانم معغكتانيه 1 .سد قز ص[ .مغ تقبط ووواءس نتؤل .أكزوعمف أه كتعصعع*1 
82 متطختصل وى ومطها8 تعزاءن .يكز 


متايرظ متاو ومتاطتظا بلصمط فسه عورتتةمظا توتسا زه عتعبرو[1 فل . 
لء 20 بعتطفط .4 .18/1 .80 عتميصط غك /ه 2/6[ عا حمر ععسريتمى عا زه كبتطتويت0) 
.9 ,معع0ع120571 ممنائططء) عمتامحدهع1 غ10 اعكق50 عط ]1 تسملكمم.آ 


يت مآ[ 7#ط2/ عتاكمامطهك 722موملاه 1 «انانتاهةك ‏ 2/46 :7/11هعة تور .تموع0ع11 
.2 -07ظعمط جعع 55 [1نكالل! .حء محا .8 .180 كتطتدمةاملتستاردهه 


ريرم[ عر [) كتطةدمطةم سوسوي تنبت كتجم هل قط[ بصمةسصط) 772موم مد[ . 
ا .[ .فصقت لمة .ل8 الكممقله سايم عله الاير موعدم[ زه علعقموططته عطا [ه عدم 
.1960 ركقصه5 نمه صوداعء[1 ممصمط1: تمملهوم] .النملجط-عءعهللد2ا 


64/1[ تتبدتمعمم7آ هلرءعت .4تملتسرام د86[ هتمق .دعممقطن كه ععطعاتظ 
113 .لاسا لم7 دنه هه مبنوويد 7آ2) ةلل[ ققنو([ وناته له ,تلقام هجوز 


03. 


1 .'[ .كصمء]' .1095-1127 «عاصسسع[ ما س«م#فمهحط ءا [ه بومعةل] ام . 
رق5ء1(2 عء5قعصمع 1 4ه بزادعء جتملا عط1' تعللتصدمص؟] .لماط .5 .11 يله سه ,مدوعى 
1260 


مرا مره ععريره 1 عرزا إن علومء(] عر[ []) تلج مدعل بجز/مردم 11[ #تندمئله له تنتمعجره"1 مارو 
.كد50 هد صوكء[! مقعصطم 1 تصهقهمآ .للنكة 1 .لخ .لسع/صيهع[ مث وستروزز2[ روطله 


.5 .8 .10 «مططة) لممساط زه يط تاوبع +11 .لعدسهظ ,ممططتو 
2 رؤووعء 2 02ل سععدلار) :0:10 عاء 12006 


.لآ .0خطا .#قصوسط سمصمكا علة “ره للم1 هننه مبرتلءه(1 عطة /[ه م11 116 
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.5 رعامه80 متدجمء2 :مملمم] .رع [وعصده/1 


1001 77 .17 عله لصه .كمهع 1 عمسم /معةاتمتععلماظ 0# .عدده8 آه دعلاه 
.6 رووعع2 [أعل:ر80 عط1' :عولض طلمهن/11 


8 ملك ,انمهف كتمبط عترم آأه 1 .إ17 .114112ه7) #لالتووبد طتيتاة1(67 .هناد 
1959 الدةعصددعجاءء 7 .نت -علعدصدآ عطءمتصعل هعلق تجدع0 .جععطالعت1 


علا بسمثرجعللمآ املععاء ل علاهاآ وميرعرى زه ععنز ف تدضريء م 16 .عجره ,1711 جسمعءء0 
ممم مجتلاعت غه كلجمعع18 ختطصناه .ومععصط بط .خصدى لمد .180 .تنوكا 
.1990 رووع81 ادمع كتهل] متطصساه) عاعملا ععل< .14 


1.1[ .كمهت قمد .80 ,[21]آ وردومع عزو إه كعتصدعد؟ عمامعمامظ 116 . 
,2 رووعء12 صمل مععهان) تلعم0 .رععل سمهي .ل 


عمععكة عمام عام 81011 عدوكهن) .18 .15:0 ,للها «رمين0 «ااتتيفكا 5ه10 . 
.1920-23 ,عمس للمقططعسظ عطءعممعصصلاء 7لا تمتالعظ .كأه؟ 2 .2 .آم 


.عم2مط 1 نآ .كمدعا' عامط علا [ه ومتقط 07 .ككتاه 1" 01 طمعء01 
.74 ركعامه8 متدومء2 تطخته205مصصج11 


عمتوع[ 1 .عصدع1 عاسص] ما بأوبتممطا! 604 إن عامء([آ 116 عدعوهآ< غه عمعطنسى 
,7 رووعء2 1أعلجر80 عط1 :عولصطلمه/17 


4 ع0 11100 م1111 مور 106 ملوه 2 الماك مدلتب 11210110 . 


1058-0 تلطه[ سمه كيده قوت بطتوسعديسن[1 016[ عله بطعقمك1]1 ع رع صسمعع د 
,قصمطآ0 ععمء 0 عاعملا جو لظ لصه ممستعطدء111آ عممصمع]1 


قعطءماتهء(1 .مممصلع8 .© .10 17[ مس11 8726 016[ .عوىء مسظ ,117 جصسمع1]1 
مسمصدمة 11[ .7لا أعمك1 :1937 عتدماعآ .1 عع لماء 111 


رمك مانمتطده ند بعلا هآ .كماو عصتة تعترمدة[ وومنلة ءوده ع4 هقط 
مصبطع و5ع02] متاع5 111 عحسصط© خى مله 1 مطعةومه] «عقما «ممعويسنا 


.5 ,.5 .2 بمختطقك ل مقصصء0) 


عولتتط مدت عع لص طمصدر) اع 8 180 لمهم[ .كقصمط]' ,وعططمط 
1 رووعع1 ضاوع كلملا 


أمظ هآ .ممطموعظ /ه بروززوريمه"![ 16 8ه 1746 .قسصفصم آه صعءطصدطط1 


:.[ .8 ,وإعمصمظ الأععوند1 .؟ .كمدت امد عله عوسة17 اعلمماءل كنتم تسود 
: 2 رووعع2 أوتلتحه1 
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.143 رآا1 عط 7#طق/ عمعمة توس كنسم دم .ملنامهن) دجلاك 4ه أمعطصسد1 1 


مما .21 .17 .180 0 7 اانااتتوة0 على د متوما/مسوظ .عللاك5 4ه ععهل1ة1 
رؤووعء؟12 نوق نص لآ 02110 غ01 .كاعد 1 لمعتوعهات 0ه): 0 


الع قتق]آ .وعطعن[!1] .ا ممه ,كعطعنآآ] .5 .عصمع 1 .كلامآ +11 .تله1 هل عدمممءة زر 
,2 رووع122 غقتلتد12 


تلت هه متععاععه ملتلجم ذه تتم :تصسمكا مادم ماممويكا .كدا«ممتتللئطظ ,غالو[ 
.88 ,.صمناهر) نك ع 7 بول ملع[ 111[ رةه[ تتلهه تتمعتطر انمز 


.قصفع]' .لمسماكةتل مالتستومم 0(6) الم تعنم «ولء ةله 07 .وطاععن71 أه وعصول 
رؤووع22 [اعلزه850 عط1 :عع 130طلمه77 .ممورنا[ .117 .1 .لع هه 


.25 رآ0آ .نتواء /طوم تتتع لوجخ 211 /0711116111417011/7) .51 رعحصوى [ 


6 أه17 .علاتصفصءع"1 .11 .1037 .عممظ' مسمعل غك /و ععمه آلآ أمضه د 116 . 
ع5 20 ,812511 4ه 


طآ(ا1 .ماممعك أ مماماءةمط 1[[لعاآ مدقم[ عتبررروه[ .عمره<1 ,17111 مطول 


77 لهم .[ .لع ممه .كمدء1]” ميرو لوؤع1]2 04 أمبرمكا +0 .قصد2 ؛غه صطول 
,بروعنلندة5 لدجعنلء]/ كه مأصلامم1 لدعكقمه2 عط1” :مغموعه :1" 


عقب 21100هخ مطاسعتلةواتدة 1 عتاوسمى عادتالوضقم سد عطعث/وترقع +08 . 
.169 بعلك]آ أقصصط تمدو غنهة5 .ملع ع ومع 81 .1 5 1210110000 «مطعسايدملا 


:ع08لاطصصعدن) .ممصسعلء ل! .[ .ن) .كصقى لمه .180 .وموعمةاه .:مداكتادذ آه مطه[ل 
.1990 رووعع18 تؤاومء ستمنا عولمصطاصدت 


بعناءقطنانآ .3 .10 .مقو #ا(منابباتلكرة 1(6) 702 م2 «عللؤيج م[ .كصوعاء0 5ه عقمصول 
5 للظطن) دل كمه0تلظ دوع[ :عتعة8 .407 ممعلفعطك وعععتده5 


لمعتذعمان) داعم[ .تإهدععاعقط1 .[ .52 .11 .عصمء 1 كعقلةتوناباء اتصسول .ختحطامء5ه0[ 
وبصممنن2 .2 .2) لمد ملعملا تعلط ,مممصمعمك]ط صفتلله/17 تمملمم.آ .جتدعطنآ 
.1930 رقصمة 


7 يلك ,وناموويمعغم 7[ أه 11 .أ0؟ سآ .ماما موده 2077 .أعتامقصصآ نم1 
.7 ,وممعاعغطد5 :منداا معد عبعلمدءط .اءلعطءئء/1 


لمعمل :لعهك:0) للفط .[ .180 .ممسوسمكا طتاو ع 1/0 ام بدملط عنف1 
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1 ربووعء12 


0 .وغللا .”1 .قصدعا لمد .ل عوممظ| امناو .ساعطلة)١‏ لعتاعه© ,ختصطزاعر] 
.8 ,رووعءا اديع عنملا عولتنطحصهر) تعولصطصدت .ل 


تل ممقللنا معمعن) :ماعءاأ0م5 .تمقععطه0! [ .80 عنام[ ماعنمد تجبدوايسسيبر جوراة 1[ 
,4 ,وجع ماعط معله:”لادد نلنذة 


كقاممع عاتم مك عنقم ت«ونفخا 01105 [ه ملعتومنان كم .فصعي ؤه لصدعملدخآ 
ة ."1 .كممن رطا ج016 مجه عاطم سدم مل وععطبوظ 116 ص[ .لم02 
وعلتقطن) نغ ,لممحا زمعدآ .80 .[ تمملممة .طعتسصه]8 .[ .[ .لع همه قطعمف17 


عمد .1 


جا جاعط .17602146 70714707111 17للعاانتمم «مامشتقط .له باعسحصدد ,للعتأمعموعمآ 
.5 ,.صططاهم) اع عل 17 


ومكللط .8 .كممط' سما ويم طانعماف 1 ام تمدوونتماظ .ممصحظ ,لاسا 
.[1926] ,105م 2ه[ تصملهم.] .وزععط 


4 أ 1 .أ0؟ هس[ .عاق معطا عمبع 1 علط لبه علق1رتع 0 علا إه عأوم8 116 . 
.أ ر«ماعع مك1 تعصموظ لذ .كهصدت لصه لء ,[(1232-12316) لاط #مسعخا “زه ععرمه طلا 
.5 ..ودع]”]1 لامك كنآ مماأععصلوظ :.[ل 


ل (عمهتدآهصتعخما طلتك) .كممعآ' .(ممدماعدم منتط) 6[ وذ تمطرولوم) . 
ممصملا كه عقنط مامه لمتمععءعء82 لمعمه115" ععصمحوظ8 .فق م[ تعصصمظ 
تمصو لل .كصده لصه لع ,[(1232-1316) للنطط تتمسمكا [ه عجره | اعلععلوى *”.السا[ 

.ؤ5ء2 طأذقتاء كتهلآ موماعءمق”ا1 :.[ .لآ ممعععمهت١ا‏ .1 .1701 


2 ص1 7/771 0 0 71 0 1ل7101اتلكتجط ‏ 6زمتامضعة هم 106 
50 تعحطه]! لها سه ستوؤك أمممقااعاة بن تقايه غفجره ععتزاه”1 .كلوح معستصع1/7 
يتكتنوعع ع1 ء 


1ك زه عتارره |[ 4عاععاءى أن 2 .اج هآ عاسم ط|ا زه مق عنلة «0 دراه[ . 
وماععملوظ :.[ .81 يوماععمص8 .تعصصو8 لل .كصدن لصه ءلء ,(1232-1316) لالد[ 
,.ووعع”1 الوم علوملا 


ز ز ز ز ز ز ز ز ز 2 15152 01 
12 ,للتطءعطام1] معط 17/721 


عاإمضوهم0 ع0 اه 9 .1701 عع جمعاط .ا لخ .لظا .منميتونتماظ ع2 وجنات ] . 
متؤقلمطه) توعءوللد[ ع0 مصله! لايد[ «مسمكظ[ «عععابة «منه(1 تمتبجياا!1 أعال 
4 ,تمقتتتسآا وعمغتلء 


515 


صل .نمه ارهد ننه 1277 #تمونتة لوده 4ه #اتتعدعع متلتعددم ار #مال ةوخا مزاقاة . 
.165-70 .جح ,اها ننه ستدمك اممعتوعابة د ضاير هده ععتلقاه”[ .كاوس هعسحص ةلا .11 
1 ,62232 ع1 © 5102832 تعطوم ]1 


لذ .كصقت لصه .180 .(12232-1316) لاط «متصمكا /ه ععجم طلا 4ملنعاول . 
.5 رووع212 ولمع اتدانآ سمعععمم1 :.[ .آلا يسمغأععمتف18 .كأه؟ 2 .عتعممموظ 


.1 01[ 1ت[مالط! سانا سوعط وك .طعوطامعغدمآ ؤه ل[معوعصدلة 


ملالعاكتدالا هآ .ممسعلءع11! .[ ..) .كمد من «مردة/10آ .مسلدط غه متاعتعدكةا 
تععلقضطاسة) .ممصععل»ء1!! .[ .ن) .0ه ,##قسط عذا ده عوتاةآ! ,رهدلج2 4ه 
.3 رؤوعء<اآ1 ونون تتمنا عولصطصسدن 


أ تطاقق كته لآ :مأممعه 1 .طضايهى0 لخم لء مه .كهصدع 1" عمو «مرريعو10 . 
ريوع قعحهم غه برصعلدعقة لمدععتلء]8 عط طغام 25502000 هذ ووع122 مأممعه 11 
)1928 


2001 اعلمقصطمء 0 كتتتتا دععمه "1 .جامطء5 .خ[ .180 عمو «مديهو 100 . 
.1932-33 همدللمعططعت8 عطاءعوصطفط عه مصداط 


هل .مممتعلع [] .[ .ن) ممه ,مهئد)ا .*[ .كم هط" لترعضيه[ 16م6ةاواوييه؟1 06[ . 
بسممععلء[]! .[ .ن) .له ,#تضسط 6لا 068 كوررقلة 117 ,مده 4ه مللعتستهلز1 
.93 رؤوعع1 ولو عنملا ععولتطصسصمر) تعولصطصدته 


كعك هته كظلومو مك عاطمترامعةن «يند عل/ء 1 .لسضملة عدجا لصه ماعدت وطعتاق 
لدحه”1) عطهالا .8 .بن .[ تمععماتطت 1 هلع طعة .1 .له17 .تجمستجتاموطاي![ اصيمق 
.167 ,لعاععط516 


تعلعه ل" بى ل[ .وميس ط[ متمد جماك معوتسمكا سوا[ بعاطقظ #ملهامسرا لويد سول 1 
4 رووعئ” ]1 لوقع تملا لم01 


بتامط5 ./[1 .8 .قصمت لص لع كعامتبسطر) «متوباه7مه مآ .مقط .لعمطغتاح 
2 ر,رووع122 ممعتطء 181 كه نومع حنم نا عط1' عمطاعةف ممخف 


كلامآ [ه رلته[ 2 1) عاسةمه ١‏ [1غآ تله 00م[ عمقل ة/وجم 106 .لتدءدآ 4ه 006 
همده 1< .107.107 تعلده لا نك [! .وسعظ .0 .لا .حصدت لصد .180 اعمط ءذ؛ ما [آك][ 


1248. 


ختصء]ا .0ط .ىذ .80 .عامء ك0 مبدوتلتاوط ع4 سف[ م[ .عامعالظا ,عصوعء0 
,(1970) 6 .مه ,60 #وعاعو5 لمعتطمهوملتط© ممعمعهمة عط 1ه كممنع2قصددل1” 
.قتطماع ل ملتطاط 
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"1 زه علدمء(1 121 .[ماسعطم]! ومغمسممفممء كنط لصد] عملواعء عه م0 
ووع12 مخصمعه 1 0 زأاتوقت كته لا :متصمعه1' .#امععتالا طن ان .خم مآ .مسم و8 
4 ,معضعصف له رصع لمعف ادععتلء]8 عط طغل ممامكت2550 م1 


م[ تلامسعمملر سمصصوظ له كستععمةوبار) زجع واومتوط .عاطدعمء7؟ عط عمط 
ومأععممآ1 :.[ .لظ ,رسماءعمه”) سملءا هسه عااممعسنا عط مملء بعتت .[ 
.(1964 ر,ووعء8 تاوس عنملا 


تع ل7تاطصصهن) يعاطمافهمر) .© .80 عاطمعممنا عنلة «ماء© [6 «رعللم[ 116 . 
7 رووعع]1 لوو عنمنا لموسصدآآ] :.ومد]ا1 


نأا مله ”1 مكلعع هاتآ . [ 1 -37لة270021101 ك5 1777م 067 على 2600277 72ازتمه ونه[ ١‏ 
.(1964 ر,ذدعءآ تطاقاء كتهلا و«ماععمت[ا1 :.[ .11 بدماععمت<1) بسماعا وبره موعن[ 


.3) هآ .لاتق هنآ عةلنما ع2 عتكعدمتضييلك تاماه ره" تتتدمك متتصول . 
ر(4ك195) 64 عنتمممةننة ميسفا ”روعت وعمصمصيووهء قتلتطمعمء؟ ضوع“ بعاطمائمه)© 
.3-4 .205 


متتتطهاكتتدكء-متمهاكا كدصعهه) 01 11 .180 مار[ سمو قرطي . 
5 عمك 15-17ن تعوعء طمععلق .1 دمنها معمعءد 


لمآ علا جعزء"1 معلعع جتتكا . [ صل تمصمنعمممل كترتجعهة دبتاما وستيويوى . 
.(1964 رووعء2 تاق كنه لآ و«ماععصتاط :.[ .]كا مد«مغععمت") بتواءا 4ه 


70 انتملك لووط[ تلد تعلاءيد ل هآ عقوم سا[ مره لط ماسنرة/0] .كتادمهطت) ختصاء ]1 
ا ب ل ل ا 
4 نأمط علاءوءعطعد8 عطع نلا قطء ممع 1/55 ع0 أخصسع دآ 01 


عه مضضهاة/ زه كاكتوحتتوعظ ع0 كعصسهتهن) 116 .عاممفسسدعء8 عل عممتلتطط 
؟ه بتاع عتمتا تمتطماعل تلتطط عوغتطععلق .1 .]1 .1 .لع 0مه .كممكا صتمي مم8 
2 رووعع]1 متمد ا رعممءد1 


دا مك لفقل عل د «تمتعامييرمه له عأطمتعسها «فوظ 5ععغادة51 عل عممنلتطط 
2 لتودعك كتير 1 عمل وم متعتورماطا ع0 نزوم لتتمللقوة له عإناموم يرك ع/إتأمستهم/ عبط مويل 
أن 7 .ع تهطمعاع.[ عل مجحعا لع ,ابمعتسط] مك عتمسيه0 ص[ عي تإمؤمم ةلا مك علائه 

.872 بتنحه7ه10 عماع71ا عصتدعطاتا غء عع دمشامحم] :داءدعتصظ .16 


شط عومج مر 1395 عة مهد معام لم :11 للتعطففكا وش 6 لاما . 
آموصةء هآ تامومةء سلا .لمعاههه,) .77 .0 .كصدن لمه .180 ميته[ بره لنتواوبرطر 
.7 رووعء” 1 او عتمل] 
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نعع70تطصدت .كأه؟7 2 .لمكاومه .107 .2 .180 .برتعاءم لأعله بدك عومد مل . 
.1969 رووعء<!ا1 تالو تتتصنا عط عم 


علسموحة .1 .37 لع لصه .كممءط' مم1 برام مذ إه بوء«#ممعكا 16 .كتهطتدآ عسعاط 
.6 رووع21 الكت عتمنآ عتطصدامي :علعملا بت ل[ 

رع[ مم عأمؤع عننوةاتامم م4 26م 1 «ملنطهد +1677 067412016لهم 106 . 
/ ومضرلة عبتم عممتمايمه 2ك عودتلاتوط ننه ععلتوةعمتفاعه عععدف ذعك اهدمنه ركةوط/01آ 
,اقمع عفمهطملهق نكتعة1 .كتلهاعوصص1 .انط .80 /86 


61 #انتطملة امومع[ ##بتررومم اله متعده*[ قومم كلانتعفملت 7مافسيتزيت مم0 . 
مل نافوط لنتوع #ا01تكولئلة 42 6ه ,2ك 72/11مق/قر «7عل[ه 0م 4091/12721 1517 
عقممطجلق تكصضهة) كلماعصصا .لاتطن) .لع ,نهد 12772 20116/ه يعمج 06[ ,كاه طن ]1 
قصة .كصقت نم1 بامط عءدة إه وء«مممكا 156 ركاهطنا0آ ما .مدت :(1891 ,لخموعاط 

.(1956 ر5وعع”آ1 اكد تهنا متطصسدامر) ععلعملا عع ل[ك) علصووظ .1 .1707 .لء 


تتمع مد مله لع عتمم زلعفيده كتعتاعز ددمل ودم تو سعضسم له هعم م1 توتتتبويدل . 
.ا تصتلع8 لطهة عتدجاعطآ أمسصف] .31] .180 ممه[ قوعم #طلتا عه صم دوتو 
كتعصطنه 1 .0 


7 طققلتاكة 1 0541م .4 1ه 21146 70711411017/71 20111/260071 فاكمويكا .عأكتوسف اأمقطعه1 
.1874-75 رصنلل 8 .-[1 .)784 يه 4ه الأسا 142 


له بللناط 8 .[ .80 كعات وو مك فمسومكا عله “رودء 1“ ما .كتعلتدج م أه لمممسجمظط 
عدم كقتأطنام كعلدكلوى دعل ععلمعقتط'! 3 كلنداء1 كامعصتهن2آ1 الل .آ .آ 
عأكتلمتسصعتده ععتدغط1] :كد28 .9 5عماع[-دوعلاعط اع كمم نم تعكصا1 ععل عتصعلدمع ما 

1969 معمطعيع0 لتنود1 


ل ار ا عا 12 


ليع ملعةل] عرلا “زه ععرموظ عا 6 1) موقيو 72طة/ ببسجمة«مققط تغطه[0 5تطادقم1]30 
.1989 رووعع2 مهقلمععهل) :لعمك:0 ععمصوءط .ل .قصدى لصد .ل 


ا7متوزاع كا إه عتماك عا إه روسريدك جه سعة لآ و جه ,##/تأنتعوي مممومتط .ستسعحفظ ,وترقصددك 
ميرو ”!1 عطا 2724 ,اتملوتافك[ تمسمكا 16 اتعرعاش بلأجمعر ء[ا [0 عايهم «ملووس عراز 
76 طألللط رلمنزه/ضكقل رإطصامم عه ,طنتهك عنلا 072تلتك 10 عصده خا زه ططتديدلات 6[ إن عمتوتاوط 

ا 00 111101001011101 


هلا" يوعععاعءعآ صمعز صمودآ هآ .سطاءط 4ه «سعععمم ومعدومظط عحمده تبت موي 


”ياعظ ع1 عممتلتطظ كتدهد ععلمقالط عل عععمع ها غصدلمعم معم6000هم مممصود 
.(1945) 2 .هط ,1 سقاها موق نزوي يزه واسمكا 
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ما مآ معبز 117100 4 ما بره ملرصحط .عل علسهات راعوووء5 
تكلته”1 .أوزدده”1 [١‏ ملع ,كعلتوةاادم ك1الء توه زر كتجطيده عديتول ذه معجرهم"[ مك مقط وروا 
1 ,روعع تعمج 4ل عمتووط مآ 


وم7يته ملاعل له عاندهم"[ 22 7100716 صل ص[ .عووه | عل عتم مولز م [ . 
,رقععمعع عل عصتهعطانآ :كتهه17 .آمرزحده<1 .[ .0ع ,كمبتوالتادم بامببيوار 


.1990 رككله80 متدومء١]1‏ بههل0مم.1 .ذدععنداة مرآت .مصدع1" #4موامخا ,/ه ودمك 116 


لجن 1 مامه ”1 ع2 ملعيل يرك لت عجعلكه لتك :201 وائتؤلقك ه/ عه عفص 941/6 جطتوزاط ينك موناهء مآ 
(1958) 14 :(1957) 13 ماما عوك سعروالط بيك مسعخا .دمللتتقط© .1 .80 .2 


ها عاممسعمط .([آ بط .كسمت لعملمع] ,ومعةلط] أمناتموواشط 176 .معصامجمة 
عع 201 ,1[81[1 04 2 .آم 


605 04 01/46 68 46اقلتااعق 20111/70/71 0ه مكل عماملوتوط .لع ,ممععلمق باعنط ل 
لتقدل] تععءطكمسوظ .1 .1701 .[[ صتوماءآ 44 منتوعيه دجمل[ .ك © اثتاتك مفاطتمر 
.1868 جععع1]2 


تدك زه تارم1 1د صا ععمم1 .اك إه 3/6[ انة "| 116 .مصفماءن) 1ه مقمصمط1” 
إه عق[ علا جم رععيدمى عذة إه عتاةويس0) طتتلوسط عتاههجومتاطقظ رأممظ مره ممستلا 
عمتامصمء8 عه اعع50 عط تصملهما لع 20 يعاطق عق .للا عله سوط ال 

.79 ,برعم »11م صا ممت متتطر) 


4 كونقفلة17| تستععك [ه عتم[ 31 هآ كتعودمم1 1ك إه وإق[ 4«موى 116 . 
,17 عاك إه 2/6[ 16 جم علوي ع[ زه كلااقمس0 تابط ععتاضدموماطةظ8 باموظرز 
ممنتخقط.) عمناممصامع2 عه اعك50 عط]: تصملهما .0ه 20 بعتطدط .ك4 .21 .0 

.1979 ,عولع1و مم1 


1ه[ .ل 5020112 تأموك له 52/7712[ ك71دمط هاضتى هآ .نتلتوطا حماست فامءة ماك]آ 
لصه ملع ,لفنيه 1 1ك /ه :2م20 مظيبم) ,مإمعنتام هزه متتتريتك[ ,مم[ /ه ععمقا 18 16 
.0 رووع:2 ولمع تهات :0400 .عكلاه0ه822 .101 .1 .كمه 


.1877-65 ر5عطغ "1 تعنصمدم) :كقند!ا! .عرتملامسها عل عءلةإسم حوبديزو0 .ععندله17 
أطمستض مهمد 1 اد واملتوط ساسم 1 فاتماممد عترة1! عض كه طعضص 1 
نأك .2 .01 17 الت ماسلإقاودهاط[ تند «عل|16) 0[ .هاةدمطتم متتتتمد كتكتتم لكآ 
غخ0)-علمممط5 1.١‏ .لع ,تتاتطاموععوى عد ستوعكل #عتاستسح إتعاى برعل «ووئة 

.4 اكقطء كلاءمعع طعد8 عطعنل 4 قطء ممع د15 20 أممسدد[1 
م18 اه هده طء 182/2 2116 26124 ه0021 106 .عا ءتستطهمو0ت 4ه ه5ل/لآ 


لتتصاى جعك جعطائة على .2 .1701 .اك اتلةاكمهد] قب نرء/اعلتل) هآ ةماو وضة 
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غلمافستته 10‏ ع0 علمسط5 .1 .له ,شاوصعهى ‏ عد تمسيعخا «عطاسنسه 
.1984 زوكقطء ولاءوعوطعدس8 عطعنك؟ قطء عم :13/15 


عط .ظ .كمدء]آ' .مءك ءطا #4«مروظ مجه[ عممء(1 إه مقط كم .ع1 كه مسممتلل/لا 
روقء2 1 راكع تنآ قتطصنطاه) عاعملا تعلط .وله17 2 .رمعا .ن) ذخ لمد راءمعطو8 
.1243 


1 22ع امآ تمملسمءء5 


ونادم)-[/ادس]" 16 جة تسو[ 014 كانمتلوترن .1995 .عامدذ هصممف بممعلتطافق 
عع لعل0ده] علرهلا بعللا لصه هصملمم.آ .عه مسستميمك]ا 


62 وملةلط .11 عاعمعلعع*1 ممه جع امهعم مما .1977 .0210آ بممهلتجاق 


نلكده!:0) مد علده لا بعلا «مءضس امسعتاوس ه [1١‏ عمتعوصط .1992 . 
.و1715 نادت كنم نا لعه1 0 


0 12 .دممتتقلدعء5 [د؟عقللء851 200 ددل22 4ه مللتوعدلة .1923 لا .[ رمعللفظ 
.ن) .[ .فآ هلع عمط 1 أممتفعاة لون عسوي [ه كمعد[ استتاه”آ هزه امعولى 
.مسدآط .2) عوعمء0) :مملمما .#حقطمصنيء1] 


خهمنصت10 لذ .180 .معدت عل مقرل 01 فانعناةجطآ.) هم[ .1954 .لستدط ,جغلمعطملف 
اعغط81 منطلمة :ممد2 .1 .1آه7ا 


١701. 2.‏ عممعجددآ هخ .80 .ملصتمه عل عغهةظ ؤه 6انعتلة1.) ص[ .1959 
5 اعطء نلا متطلى 12 


«مك ‏ جة ومطاع ممعم ل[ فمد أعوو وليك1 .1968 .معطسة] 5مد1آ1 ,ممغصمف 
لعتطء ععطقك] عاحلسدآ بمممظ عامج وومتاصم1 


24 17152/7710 32711 ط[ .مستتمطاع قوء طاع عت[ مقع معلناد عطتصظ .1987 . 
-22 ,ماعل تلبقاك ث2 عام متجودماسا مسووس دمع ل06 فالأ جع بدلةاوعهترة ء] معز هلام ها 6 
مة نقمعم1هظ .تلأعمصنتاهمي .2 ل ,(1986 متوووس 24-25 


ص[ غتع عع نهد ععل مذ مصنطء مم1 هنا مكتممنخصطن .1983 .طاعسماعا]ط ناعممف 
ماهم هام 2ك #ملفاباك ء مجدقعومه) :عانعدتهه0) برة [لك3 ء 31 تأمعهد قعل 114متاقتت صل 
.عع 1قمعم ء مغذكا نمدلتا8 .10 للدععمتلء84 نلده5 تل مخندعر) اعل معمطلاءءكن81 


0 عضرا ج16 2214 كمفمصيسر 116 عه 1لا زه .1992 .معممكا ,وممسعصسم 
.ككا0 20 أمطاعهمة علعه لا ب 1< .هارم طا ىا نوهدم 1 


“07للتمطر لتك 501116212011 هد للد معد لآل[ ترقموم) لوك .1934 .36-.1] رععغتللتيوعة 
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هتا ا تكلكد(1 اندوز 
.32 عة 21010 :كقطة !18 .مييق امزوب” /1ه مزهنا 1 .1939 . 


, 1947. 07724711وويير تياك .دع جتماع عتتاعك دعل عتفمغط 2[ عل وعمنوة0‎ 1٠ 


ه1000 كموق لقالا معام[ عذا د مفصيصض 116 .1938 لوجند5 عنعف ,دجنف 
ضع تحطاع 184 


مممتلهآ1 تممعمتصسمصاظ قلس غانه مرمتجيجمت ,ملمريه .1962 ١‏ 
.ووع1 ولو دتمل 


أ 11 عهقة260آ متتعععءمصطع"]! عل علدكامتى ها .1996 .3 لعسسغطه]8 ,حاجف 

وطعتههك هل مك ملنوءلامر) بنك ععاعم :702442 «فةنتتط ضر ده كه «لادالتك هآ .صناهآ غمعت "1 

مقيور 22-25 بمج للبت مبوعار)) اعدظا باصا عذا 21:4 كمقصييص) عا كه برونذاك ع[ا جر 
عصمهصطاء50 2[ ع0 كممن علطن :كاعة”]1 .لعفلدظ .8/1 .لء ,إلذ199 


إه معته[1 1١6‏ 274 كعتاوقتأه2 ع0 عنعن[ امسوع0 .1985 .81 مدكدذ وعتططدظ 
1 عم ,75 وععو5 لمعتطمهدوملئط1 ممعنعصهفم عط آأه عه«متعدعموء]' لآ مهن 
جاعت50 لمعتطحرهده1تط28 ممعمع دصق تمتطماع ل علتطط 


معز ععل1تأامط سضعطاء177 ععل عاطعتطعوعء0) عدم .1964 طأعضلعصط ,مععطاعد8 
#ملتوتوطءد علد ننج تدك امسط نومع[ #[تطملعة 1 هآ .عع اماع81 معععادمه 
عمد[ تمعلوادعل7ة .1 .له17 لعدوععويبه معورريد 17 4د تعاتترااى جمد وماك ته 0 

كع لاعت 


ممع مس حمطا تمده 1 كملباتقكم تماق .1960 .8 لصدامظآ ,ممغصتدط 
.22255 وملعماتطم عاعمل؟ جعل8 ممه عللعطعدلح 


/1 .10 صآ .عى قطنا 1111 تصصد+ه01 3ل متدعطقهمم 11 .[18909] .معاعاط رمقلوط 
111 متومإتسدظ كه ممم [[ له ,582 له 572 لهك آلآعا #تتملمةى 42 مادضدز 


[#عدده]1] 


1177# هآ .كماممهدد أء كأمم6 0 تععده"! عل عومصتا[ .1997 .أعطعكل8 ,لعتلدظ 
مُخلدى جنه[]”! عل عممتمعتاطت1 عتامحمته 1 تإمضةر 1 © مويدمايده 1 2ك ترعفرةهم تلزانت علد 
مممسصسعلدظ8 عل 


0/7 لمسوز عند عط متلتطط زه ممعم للعمه ع1 .1982 .سامعله81 متعطعدظ 
ا 1111111 


تدس عنهتآ عولتتطصمن) :ععلتطحصمب) رماضيب 1 عدا [ه 1ه 1 116 .1993 . 
.ةن رووع12 
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كتعاس 1 ءذآة زه «ءك0) عرآا زه جومنعةلآ1 لم .وممطاطويس] سعل8 116 .1995 . 
0م ن) رووعء!ا1 طاوعء نملا ععلطصصدت تععل تطصدر) 


معط علعهلا بىلظ! .وبامسطل) هنه إاونس1 116 .1982 .لعقطعنظ ,يعطعدظ 
.قعأه800 صمطمه1[ه2ر) 


عاضا ره ودملسةل] عوفة اسه 1/6 هآ .دنا عكتاز غط]' .1988 .ممطاهمصه[ ,كعصعحدظ 
.عةمطماظ .[ لمه ,إممعا .م ,ممممسعععي[ .11 .كلء ,راضوءمةط لمنعتدما/1 
.1255 والكء عنملا عولقطصمن) تعع0 3 طمصدي) 


عنطل مة عناملا اعتعدمى جزاءهى «اعتاوبط امسعتوعالة مر عوكلا .1974 بصطهز ,عتصدظ 
.655 تطاكقق كتهلا للعصدمن) :.لا . !1 ممعقط] .1337-99 ممطا عرمء ١‏ وموس اط 


244 09#لهجقنمامر) ,كلتو 1مر) :طردصيط إه مم84 16 .1993 امعطه]1 مع لمدظ 
و5 تلق كتطنا سماععء هنا :.[ .]آ مصماغععمتر .250-1350 موبدط. ادمفاير 


072 اامومموطآ1 امتوى 6 4مبوبببعاملة .1959 .هللد1) بلمدك-تنعوو8 
عأ متدك-ععع 1 ' ع0 هقد تصطتمطه 2 


مله ل[ زه عامطسبزك هه عطارالط :ترومامء4[ بره إه اط 16 .1991 .ععع1[هن ,عمسوعظا 
عتاء رعطن) علا ."لآ عله مه صمهدط!ظ] ودم] .5 .كمدع] معيو[ امستفعلالءاصا ده 
.و15 هتصدهكتلهم) أه طاو جتنملا توعاععومف 5م[ لصهة وعاءععلع8 


هله سدع 8 .1 .1701 .(1088-1099) .لآ روجلا نعضوظ .1964 .كصمكلف ععكلععظ 
ممعمط عممععنداك لوامعسوطر) عمطسعقسهاما متك سه توضوظ ج06[ «رادط/يدم[ عطمتاططع 


قطاء 1116125 


#امتقناممجع متك ,بارضزو ج126 .2 .أه17 .(1088-1099) .11 عبارلا أرزوظ .1988 . 
بمطقمط كمء11] ممغص3ْ عأمدج اتاد وجديرون] جم بريد لتتامعاوط) 


مد لمععتلء80 نههاة1[ 04 5هم0معءعممعقتل8 .1976 .1 .© بممقطعمجاءءظ 
.124 ناض زه بفعتدمد /مبرمكا عرز زه أهتدلاه[ .ممع ه11 


كتسمقتجةا/ة ع4 عضضراة رط مك علقم لأعلة بتله 6وا1مد عم[ «لند عوبناظط .1955 .14 هدهنآ بللعظ 
2 علنوة مقطا انعسيدهه(1 :22542 .حل.8 عتموممتر اتمتيمم ء/ عمتجم ه 4 (1327-1405) 
2 ندبعمع 0 .آنآ ععلرونا» عله وبتوف؟ لتك /2ت0جرر 


عط1 :كمستائبططا غه دععهقص]1] *د5تعلدنتص) عوعة1 .1986 .سعط عدل8آ اأعممعظ 
.مه ,22 تمتلتاى مومتيدم ا ممما جم بريه 1 تجنعنا! عملدعهمى 7 غه ععمصعسقم1 
.2 
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همه 5ع05آ] تعصتنءعه100 مقتوماء عط1 .1982 .1 عبعطن1 ,موحصمعظ8 
امور ,تدارا ععوق تعرهال[ بنه 421/1016 701107 مآ هآ .كممتاهصده 1ع مم 
تكد .عسمتصصمط] -لءع10ام5ك ليه بأعلعده5 .دآ باأكتلعطلدلآ .0 .له أسامم 0 

ععمم! عل وععتمالوي تملا وعووعورط 


عن ععل معممهعطلتامم1 عطعءعمتتاممم لفط كلاعوع0 5 ماع11 ,و85 
13 صما ,ركسع علمملععدمعلع ع1 معطءكتسهعائتجمدع؟ دعل عمعل0ممدعطقصا تحدم صتصر 
“برمجعاوبروز' مده 81/4 كيك «عرةظط| :متتمبمم/مكا 1ه منامسمدعظا هآ عع مسطتطة 
ختء «جدد .0 مه روساجحء0 .01 .لء ل(164 ونسفيم[ مث س1 ولمامناقل1 

011 لمعطء مق صعاسمم 11 


2 46 0م722 عمل «لد ميدكا :[آ1 ااتدمسجآ ؤه عفلامآ نافوى .1893 .عناك1 عونا 18 
.كل "1 عة ستتمط]' :تيد .موز كروك نك له 1171106 


بتاع هآ .وعلتقتطن عط لصة عاطمععمعء؟7؟ عل ععءا1 .1956 .متمعوعد؟ ,حعظ 
ا ا الم 999120 طظطط1 
علس ]1 تعصمخ] عع مضا .[ لمة ,عاطئاقههي .0 يلء ,ألهدآ :0/112 


خدج ععقصاع8 عع ظا 4بيه يما :بوي نمه موتمدوظ .1972 .عع 1د/10 رصنطءدرعظ 
تعلعهلا ععل8 220 متافعظ .2 صعء اماع81 دعل علس تامع تاعد) عمد عغطعتطعو 0 
تع ا تدحت عل ععغ10721 


ععتلم 11 يعاأمعلها هنا تك مغذذه م1 ع تأددك 02 عممجتوده8 .1987 . 
أعك الك :مملتلقاععهبرة عا معز هلاه ه] 6 4منتعالا! ,دتتتاء دام اتروى ص[ .439 وجمخصما 
.2 لك ,(1956 متوومي 22-24-25 ,تاملعمل 1/42اى نك علم«مجمجعل[ متومسدمنى 

ص26 تهقمعم[أه5 متلاعمتاه© 


ملسن ل للتءمصا كفاتمن ل عتتدعاءعءعء كقعتمل] .1981 عغنتصاءط مممصتع8 
مآ .قمعءء ععل غتعطمالط عدج ععل10ماك طماءعطعاعء]1 معلممءمصصة ععل ه72 تتموء1 
عصمفصماء 5 .ميمه ملك مامتجمبوة ملا «متومتاده مطصمباط هه وفممرط لامك مشتعوهلز 
:مغعامم5 .27 وتعمتاعهم قله للنة تلنذد كل مممتلئة مصمعءن أعك منلددد 1ل 

.متمعن اعل علعد و[ مووعرط 


لصة ععصووط معطانده5 ص ععدء1 لعختصووة0 عغط1 .1977 .ل8 مقصطمط1] ,رممدواظ 
.2 .هط ,82 ساعاسعكا أععة مآ تمت روسك .1233 عي - 1140 شت بممتدهلمدت 


نععلتتطسدن .1250-1450 ممصا دة اايوددط 1 إمتتاه2 .1992 .بجدمعمط باعماظ 
.ووع12 تاوعء كنمن] مول صطمصور) 


]ه أفصوول ”وع10 علفقتص)" عل 1ه #متاقصعهط عط .1970 .0 .8 علفاظ 
٠‏ .هه ,21 ورمسق ا أممنارمتععلسظ 
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#«امتااوضقم 4سد ممتاوضمرقغ +0 هه ومتعسلمهم1[ .1969 .عض ,ملع ممععاظ 
خااع 11 أعصتظ تدج اتاد .عند 04 مط[ بوط رومن 


اعطعنالآ مذطاخ :دنته<1 ./42م6 00/6 مآ .1983 .ععداا رطعماظ 


لمد بعاعاعع8 مما هبه ممه[ و1 امدعئه4/ة .1977 .لمعه .1 رطعماظ 
.و15 متمعمكتلد) كه تضنو عنهل] :وعاعومهم ومطا 


4 طتصلااه) تو للدم 7#لقاءءه11 116 .1988 يعتممعظ-هتنآا بملقطمعصساظ 
أه طلدق حته نا تمنطجاع0خلئطظا .نوسي طتلامس 1" ءا ما ططقلا عطا صر نرراءمه م1 
ْ .1055 هتنصد؟ ا برزوممء12 


لمد عده2 عط أه ععمعللحط عغط1: :قلعمنمن لوعمآ لصه لهمة1 .1991 . 
.14 7741مج7تجع تابنا .وآ موت 1 


فاوء 0" ععلون ل ”وموعصمع1 وعم 101 هاوء0)” .1957 .قلانعه[ ,مصطعوظ 
تايمك .صسعاطامء2 كعطءكبطمهععمضمغكتط كله ععتاعجدععا عزنا 2# لسمصمع معط 
.8,20 


.عتوتأدجمه ملتودضة ! 2 عحقهم ع0 12086[ .1939 .ععومظ8آ ,عتفصمكء2آ التتممممظ 
اكع قطءغمه 1ط أهصده(10] :وهوط 


دمصمآ أه عغنآ ممه لمسدامجععاءجظ8 لمعصمعئ1ط .19853 .وممطممف متعمممظ 
لك .كقصدنا ل0مصد لع ,(1232-1316) لأا «مسمكا [ه ععغءمظا هموك صآ اللتطآ 
.55 (الققعء كتمنا ومغععمت”اآ :.[ .[1 ي«ماععمه<1 .1 .701 .ععمممظ8 


-1232) لأظط «مصمكا ره ععغجمكآا 4مامعاوى ص[ عطعدسمط1: وللطآ .19855 . 
8م6عع م :.[ .ل ومعععمقظ .1 701 .ععمموظ8 الل .حصوت لصد .ل» ,(1316 
.5وع ناديع عتمنآ 


على ص1 .مسكتللدا ؤه وصمعكتط عغط1 تععمعتظهم] تلطا .ء1985 . 
٠‏ .أه17 متعصممظ لل .كممهه مهمد .لء ,(12232-1316) اأنظلا ممسصكا /[ه ععرمه لا 
ااقاع تتم لآ ممع6ععمهر8 :.[ .ل وممغععمتد]1 


بعك عق «عوارةاد ما «عكه كاده تملك دورمن +2[ .1976 .لععطعتكقة8 ,عغامعوعمظ 
تدج عوقماعظآا ععمعطعسناا! .سعلصيهع[ مهمه سعطعممةطوط بعك ثم هده برعوتووناطار 
معطعةق ‏ تطعتصدكاة .25 عمنطوءه!1-ععمددكتممع1 لأصدد ‏ علنكتحقنلء854 

عكقطءولاعوع2) 


جعك [هعطلام[ «عاعتائامم ساخطا «قاموعسسه مودق .1988 .عصدءظ ,طعوطومظ 
خطءعء مددكآ عة علءععص0 طمعلمه؟؟ تمع ع مدءةى مدي لا[ بروراففطل 
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مجع 11 بلطا متم[ براماط ءا [ه وعسميمكا 1/6 10 ممع دلمهم] .1956 .1 .لآ بالموظ 
.ودع1”2 طاكمء تلمنآ مأتطصس[هم) علرملا سجعل8 .وزهطاند1 


بوعوام 7/0216 عطا 22 وق عقلكة له فته 7مل موت .1994 .1آ مممصلة ,معلععظ 
0ه © .مستعمتتحطظ .ك1 .كمهع ]1 ,نؤعءقه 30 4114 ,لأنمبتطاه ,اامقوتامك[ معنا «مقاهام كا 116 
.كمقدصلعع ]1 .2 .177 بطعنة8 ,كل تممك 


ركلتاصرهكآ لصدعى) .ورميوةاط هبه لآأبته) تعمسزوظ ديرو غملت) ]0 توتروظ .1996 , 
.كممصلععط .10.18 بطع ك8 


لدم مع له #ا#طناعه لامك مضو تخ لاعف منتبة ٠‏ فللموفكا .1954 .ه101 ,تتتعوظا 
ل نك | 


مسمتتلفليع"1 ععتصافدمت) 2 1ه ومممدط عط1 .1974 1 .ةم طاغعطوجتاظ رمعمءوظ 
.4 .مه ,79 مستسعكا إمعةممة لآ موسا .عمط لمععتلء11 كه مممضمعكناط ممه 


وما لصه وعلعطلع8 .رواضم ولا بمضصةلط 07 عاونا .1967 .هآ .1 .1 معحمعط 
.ؤ5ع1 هتمعمكتلهن) كه نوع عنملا :دعاعوممف 


10 هآ .ممععهن كتامتعناع1 مغ علتضلعة 5عمتاكنهوتسة 562 .1972 . 
ععطه"1 ممه ععطه"! نمملمم.[ + رببوعار تروك زه عولد عناة جز بواعتعهى 4ره «متوياف ك1 


(آلم ع0[ اده (فستم 1 تسمه خط معنت ظا زه مركا 176 .1996 . 
لاع اع ماظ نلعه0:»1 لص ,.ذمداا ,عولتتطاصدت) .200-1000 


تموكتل دالا ريسن عر مده نم[ ومسمى امممتوعاة .1969 .ل وعصدز ,ععدلصبصحظ 
.ووء؟2 ماقصمء13/15 4ه جازئتعء عتمنا عط 1 


له هآآ زومط 116 هآ .كع جسحصة لمععتلء]8 عل لصد عدا برأه81] .1976 . 
بووءء١‏ تالومع تمنآ عغه56 منط0 :ختاطصسامب .وطصعتط8 .2 .1 


وعلط عط غه جوومامء10 عط مضه رقع تفط ذه 10 يساعفمق ع5 .1991 . 
أمطوععللم نمطا «مممهب هبه -ه11[ بام كعفصيصن 116 .10 ص[ .علدسصة 
مط ه172 


ملل فته مفمكيست فاتمروى 1 ص1[ .كامعدل عط امد لمتمصع8 ع5 .1992 . 
.ووع 71 و:(متامد]/! )5 عناملا بى 1[ .مدع 0 .]لآ .لع ,كتماوارة) 


هآ .قممقتصةمم1 امه عمط :وعلدنصن عط عمتعتلم ممصم[ .1997 . 
.3 بلع بمروانا! لجمطعطظا دمل إن سدوبته لط ة ومققطا علعديدي نز عماانتاك :12/101616 
تصصتصمهه؟ عأمطومعل1ق .لسوؤوعتط .1 همه ,طغتدطك-رع1ن1 [١‏ نتقلء ]1 .2 
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.0 .لآ بممعومظ علمعسعسعةتضل مجه ععسقامالة بععملاصييسصسه +116 .1964 .لع , 
.طلدءع1آ 


فعلتقطصسدن) امع عل ععلاموطن هه اتتاعمكل سصوط .1931 .1/7 .*1 ,ععلعاعسظ 
ممعتتعصسط أه رمع لدعم لدععتلء51 عط1 :.وعداطا 


لمكن اسقط ءا 0/ مكنتمفوفكا رم[ ء[ا فننه زط رإازوتسس1 .1993 .كدهعدل8 مللتدظ 
ع1 لضع مدان :01020 .970-1130 ع ,مده 014 ةديدم بق[ 116 


آه لتمصعظ ع5 4ه ععصعد 2م[ عط1 .1992 .عكتتدآ عضدكة ,عاعنط]-عكعلسظ 
6 ه1 .عقامص 1 وخطعتما عط غه ععل02) عط زه ومققصعه عل مه عدد كتملت 
ولمتاكد !ا غ5 علده لا بنى ل[ .تع و0 .1لا .لع ,دمهتسعارةه) ءا 4ه علمتبت) 4تتموى 

و12 


][ه اتوستاءتا معطا عط زه وتاي ا :مطوضمتط أ[ 16 .1947 .عاكتاء2[ ..) ,ممسظ 
مضاحه تآ عة معللة ععنمءع0 تصملمم.[ .400-500 0[ .م ,نسم اعمط امدعة رمالا 


100 وزية انه أ[ إن مك[ عدا أ جطتططلنةدنا له زإراتوبف]1.,وزراتك ما .1992 .11] .[ ,اا 
:10655 ولمع ممك :له »:0) .1525 


-350 ع ططعبدمط 1 أمترتاه"[ امسعتلعال! زه بومتعقاط موف ةتطسم) 116 .1988 لع , 
.ؤووع2 توي عتصنا ععول3تطمهفب نععول تتطصدب .1450 كن 


ع1 عوع77 معطا قط هتماص 0 مهن عتدعهاذ[-ممن معط .1971 .1 6معط0] ,معط 
76 لامكال أمنةملوةلطآ نتمعةعنتتك .«متوء جعممن) أه منوععنا تتتطصعب)-طامعع علط 1 
.120 


علعده لا ج11 همه «ملمما .متصبط وما برام 11 .1889 .دعصيو[ ,عع ووظ 
ممتلنمص 112 


2-0) 1314 عهه2 16 اأمناته 116 ععلسه0] .1989 عله باعمطعلل8 ,متددعدت 
ملعتم تعأعملا ب لكا سه عملصه.آ1 


ص كتمتد5 عط 4ه غلبم عط مد 0600 غه ععيع<ا1 عط[ .1992 .1 أعنمددآ رممطقللدت 
لء ,004 زه عنمء1 16 هآ .دعتتتصمعن) لعمععا8 مه طغمع 1 عط هذ عمتعسوم 
.5 تطاكتء كلملا للعمعمن :لا .]8 يدوعقط] .وعلمصصة .1 لمد رلمدع21 بطل 


1# ص1 .قدع10 20ه قهه ل تطنكص1] ,خعقكلله:12 بممنعدلمهمهم1] .1988 .2 .ل ومتمصدر) 
1 .[ .ل» ,1450 ه-350 .م انيب هر 11 أمناتاه[ امسعتدمالة زه ومسقط مول اسم 
.12255 اكع عنملا عولتتطصصمر) :عع طتصدب) .تمغتاظ 


تععلتتطسمت عتناوطنا عل كطاعظ زه اطييتمط 1" اصتائاوظ 116 .1989 . 
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.2655 ادمع عنمل] عولقطصون 


صملههم.[ .300-1450 ,طعمط 1 امتئاوط امسعزدعلا 07 ووماعقاظ م .1996 . 
عمل 0دم ]1 علعملا عع ل8 مد 


4 ,06 1آاآ كمدضط 16 موا لقال :ذا ونتاسدم[ .1991 .1 سفمسه1< ممعم 
مسمنئللا/0؟ علدهلا مك11 .شيعه طاعتقسوس1 عا زه عاعتلدس توما[ اممم0 عب د عدمك1 
زف عفان 


هذ كطماتطتاكمآ لصد ممعل1 .300-1300 ,1014| /ددعتايعا/! 116 .1963 .له . 
.ممللتحصعد!8 تممقدماآ لمد عارملا عمل .2 ممت معنلا مرعمووء177 


1[ ممدطءنا صذ عععتلته جنوه1ممتصمء هللنة متوعملده5 .1992 .0 ,تمغتديد0) 
تل وعندعر) أعل معسملاءءكتا/! .71-8011 تأصمر نعم مادنعمن ع *تلوو رن ه12" 1 
.مجع 1دمعم ع 12 :مملتلة .لوجع مناعطة تيده 


رملعقصء8 :”وطععمدد مملاه:ة أعل معمعدعهم ذلاءل؟" .1974 .معموء2 ,تمتلعدن 
بمامكمى تل معلل لاعل عامكصضامة معمعمويعمتة لز ع متتطمع عفصو8 ,معوعع مم1 
ا 10 


!ا هآ تععمع ىوآ ماممتاعءس معلامسب علاء4 تدتده 24/1 .1981 . 
1 


مم1 2 ء 7724تللهقف علليد تللناى :نونمم ته 67# .19922 . 
عتعناع[ عا تععمعنن1'[ .مع عل/اميسدم 


م “اطاط هلها“ م1 .قتتهماكى هلاعغد هاصدد مععتج 14 .1992 . 
خلهء010عط تلبدهد كل ومع إعل ومعمملاءءكتل! .701-2011 تأمممد زعم مامت م0 
.20 1ممعم ء معلل :مملتاة 


تك وعالة لألد + مجم ولأبد تليناك .10 ص[ .ماقكوي د[ ء ملنمصسو8 .19935 . 
عع0ء كتا0 [ تعمطمخا .703014 


1 مآ .معتدمعاممهم قاء لء ممكتمتصن!]]. مت عتمعى عن[ .19935 . 
.ععهء كته [ تعمطم] .ماعتدمج 42 مما إأبد ء مة7دلك علالدد زيل 


تياك .10 هآ بممعزة عل عمفء 2 مده مذ ممت نل معقة.1 +1993 . 
ععم كداه [ تعمطمك] .مامتعددج 42 معلرة لابدد + رمات ولاللر 


لماو امدعمدءا/( زه مقاط 4 .1903-1936 بعاجامهه .[ .ذخ لصه .نالا ]1 ,عاروتتهن 
عة 00و جلأاعماظ مسنعللة17 نمه0هه.1 مد طععدطمتلظ .كآم؟ 6 معطا مد يه ورمءط 1 
.5015 
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أن ونعءعطلمل 3 بوط ,اتعامكا 701 بنه يذه 0 ممتعسلهئم1 .1979 .عل سهان ,أججمعدة) 
.وععاع.آ دعلاءظ8 د5ع.ا :ققه2 .مممه[آ 


هآ :عع صصص 1540 ع0 عمعطصسط 2 صممآ عل ممعت طلملف*:ح18 .1983 ١‏ 
0 :نز 2011 + 31 تأمامد 466 6ا/فنتماءةه صا هآ .عُندهرهء هآ عل ممه دكتتلمهعودوم06 
نهذ كل معمعن) أعل معمطللءعءفتا! 4امضمء مسد يل «متنايصد 6 وجررهرمر) 


.مقع 1كمعم ء 114 تمملتةة .10 للدجعمتلء11 


كلا :عتعه”1 .تتمضوظ «مومكا مك عله لمك ممقطاسو م[ .1924 .لتامهظآ رمممدره 


.65 ,.[ مللولصمظ1 مقصععآاط قطه[ز لصه ,ععلاءء كا عمعاو0 [ده[]1 أقصيط عععاوكدت 
عط تصملمصمط ممه معودعتطن) .معاة /ه براؤومماةراط! مسنتمهكا +11 .1948 
.و25 مع تعلط له طاو عتمل] 


فصت 02 متمد تفأقكعوى و1لآع0 تامغقصتمة تلموعج عبل 1 .1938 .ق ,تمتلاءئكدت 
.9 ,.5 م8 ,124لهم 5/0172 2 متعلزءد 81/611210 .11 110 ء هممعاذ 02 


ذف لله رموء5 .8 .110 .وطهستتطلك ممم /اء4 قال .1991 .معفعلعء! ,لمطقطه) 
16 نشد .لع 1015 .2ئد5د 


اه فلةلتودمه صل عكنتاتمورظ 2 ععطمعق مده علقيط ص[ .1947 عله .54 ممعتعغطن 
عل 5066 تمصلل ممعلم ععلءقم 1[[6[آ زه علزنا عديقه عممقطزمموزر كعك «مامتتدمووم / 
-5© ممع مجعة كمم ل دمع تأطاتام 


وتنك انتماوتط فاته يماك[ :مدفكا عا هته ااتتعيعت 1176 .1965 .2 اعتصصدد ,سعطت 
.ككآ0 هآ سمعومء 0 علده لا بى أ .ممتمعوموبمكا ع1 


عتلمطنم ره عط وببه عتتادظ ع[ 1 بدملوويسره) سموطولظ 1 .1980 .عند ,معكعمقتخصطت 
.10155 هأه5عصمتالا 1ه تلوت كته لا :كتامح دعمستالا .110-1525 مقلم[ 


مه كنتمةممء/اقيه ومادمتابرأصدمكا بسو ءل/تال[ [ه #تسريرظ و1 .1993 .سقصصولة رصحاهت 
.معتلسة1 ممما لع 30 .ععوم وتاب[ درلا زه عاتتط موده امناكوير 


إن ناي 4ه :(550-859) مطامهمةه) زه ؤععل8 1 .1962 .لعدحقظ ئءءطاه) 
.ذ5ع21 معتتعدممة كه تطندمء علدنا علامطون عغط]' :.ن).نآ ممع منطعد/3ا .وى 


-1095 لمآ ناموط ذا م ععلمرويصر) عا إه مستتطيهة2 116 .1991 .[ إصمءط ,عاهت 
مقعتاع حمطة 5ه ترإدسع لمع 3 لدجععتلء11 عط :.51255 ,رعو لتتطصدر .1270 


”ع2 هالع طصا عنام مغما عصلمء ععقط معطعوعط عط ,000 0" .1993 . 
رطع تتداء100] علدقتطن) صة صمت تلله18 5نامتعتاع]1 غأه عصعط[1 عط1 :(78.1 .و65) 
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1/1 .له ,هك ومع رادها ا “تالواط 4تنه تعولموبص)) ه[آ .1095-1188 
للقظ .[ .1 :معلاع.1 .عع للتسجعتعطد 


12 .13 ععوة علل810 عل كه وعمطاسةف «مووومط .1996 بعععه10] ,حمتلامت 
.ممتصم هه عمطدمع للق .12-13 ,117 .1ه .5عوق ع51:001 عط غه وعمطاسمف 


عط دط/ عه اتضوط ]1 .1993 .تعطعد]ءء5 دعدوء 2[ لمة ,عمتمغصق ,مممعدمصميت 
0 ححصم" :مصوط 


دعل ص عسصددكداى ووعععءء1آ لضن معلعتطدع 000 .1941 .مممصصع بليعصمت 
صا مخطعع 2 معسدوعوعءع11 مع عتطعتطءوع0) ناج عمساء8 صلط نعع نا جعدعي]ا عل ألعة 
ماسو وس عم بعاءةطعموططمكا عنتز وسالةاك- وى جمك تله .عع لماع2/10 

20110107 . 


.وع عه صحصع) مهن برط معء5 25 عل2نتصن لممععة عط1] .1953 .5علز0 ,عاطفافصمت 
9 منطملامم 1 


ومم 64 متعتمضبئط مسفظا .دعت دعصمصوء تتلتطمععمءا ووه .1954 . 
.3-4 


اعبط 1 أعتعهى 4جه كبامتوناءكا لمسنرعلم م17 هبذك مرخ .1905 . 
بووع12 ادنع كتمآنا عولتاطصدب) تععلق طصدت 


ب يداك جمة دمل هآ .1150 غه 6ععزمع2 عمتلدستص عط1 .1997 . 
-183167 .[ تهلع] .نه .ا .لع جرمروالطة 1-1 1 1 211101111 
ممصم صه7؟ اأمطوعع للم .لممندوع 2 .1 220 ,طاغتصرة 


مآ .1 .1701 .عاوتعوز ساملعة :2 عمميطظ .1924 عفنا تملع دظا-دهدعستممافممت 
ععصوء 7 عل مععتفائكت كتصلا معووعءعا :عوط ,ل1517) مسرصمط له "تدم علاء 2 


وعووء11 :فقة1 .موم رمالل انه #جعبيع م[ .1986 .عممتلئط ,عمتس فوم 
عع مدع عل وععت اوم جتملا 


ممه 11 روط ,ملاقدظ /05 م1 16 مغ ومتعتلمهم1] .1949 .137 .© ,لسماومهه 
.و1015 توت تملا عل عه تآأمممى علا .أعممظ 


عل عممتلتط1 9ط ,تبعاءم انمه يه مونم مآ ها همتاعسلمهم]آ .1969 . 
دوءء2 تدمع كنمتآ عط على بعولتتطصصدر) .دعمغادة81 


عل ع«متلتط1 روط ,[1 لمدطفظا وها م1 «علامآ ما ممتاءدلمهها .1975 . 
رووعء2 ولد نهنا أممصء انآ اموجه سلا .معغاجة31 
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عط آأه ومتامطوجعع1 4 عمعمامم لمد عمةتم يك .1993 .مملم مللعسامه 
امممتدعلة .كدمهماع13 لمتء مدآ -لدمة1 مه 1 كتطمماءع) غه ععمعلممددعههي) 
ووتايالف 


5 :ل102] ندل عدوتط قث "!1 غأع 1711 ععلمعة0) .1945 .ممتامقطن ,كام اعتده00 
لامكا .علء516 516 ننه عداو قال دعممعوفعطء 65 ةمتتصحطم 5ع1 عترة 


195. 


أمتددغء كتعناصمصء 1 معل عقلن1!"0 عل غتطعل دعل .1953 .ععهن 22 جدهن] رمتكتدم 
ممعم ! م4 عترودمر) #مالقة ‏ تمصع ارثهى عمودمافلة هآ .لعممعظ 
.اعتلتتماا :موزانا تممه عفلمه0: عمد عربمروفبيو بوط 


عط ها 000 04 ععنصظط عل ممه ععدء1 عطظط: .1970 .[ .8 .8 ,وععلعهمن 
.هط ,ارميه 07[ عه مم2 .تصتتموعب طغمعء عاط 


مقط .علدقتصط) عقعتط عط كه عمتطعمء:2 11:5 مدطعءتنآ عمه2 .19703 . 
.55 


#القلمظ فاته ملندمكا .عل 2دتطر) أدعلط عط لسه رمسلات .1973 . 


معنوء17 01 كعمهمذ عغط1 :دعلدقتص) غطا 1ه كتوعمء0 عغط1 .1976 . 
متط0 :كتاطصسطاهي .تتطصعت ا .2 .1 للع ممظطا روزم 1/6 ص1 .عدثالا جاملط غأه مدع10 
.قوع172 تاوق حكتمنا عأامدد 


92 تلمكا /0712اء ل[ تاأتاوببط .1087 1ه معتدصصف عتلطمل8 غط1 .1977 . 
.2 .20 


م[ .1074 كه ومقاط "عمتلمقتصطب" 17115 جوموعءع0 عمه2 .1982 . 
4ملعومم] ,تتعادعيى [ ]ه تممفواش|! ماتفموص) ءذة إن ورمسقط عطا دز ععتفداى مس01 
تصطع لدكتح [ ملتقصاد .ن) 11 هد ىع وماط .8 .11 ,عملع]1 .2 .8 عل عسوم[ ميروادم[ ما 

عا لطتاكم] اث -معظ علقطج1 220 


عا 474 ,لووطو!آ عطا ,منتككمعامال( توتو[ #مطط م /إه عو 116 .1983 . 
دملمععهملت) نلعمكق0 عمتطومر) طللاوس [ بارمط هنه طابصرعاط وطا د عتوببجممولز 


7ت | 


4ج لمي هآ .علدمتصن عغصاط عط لصد ممملعوعدلة .1985 . 
.و5ءع أكتلعدن) عوعلاهمن) تلدع كنمنآ عكتلعهن) .صدطال8 .37 .12 .لع ,لموسعائلءى 


ر,تامدعتدءنت تويناى .ع0دقنصن ؟ه وع10 عط لسه 11 سدداءنا عموط .1995 


6 ركعو 
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:0/01 هآ .عصعط غه عمتتدعظ عط لهد 1711 ممعت عمو 16 ” 
2 .8 عله ومرهاط اممتمعائط عمط ]د ستتمدملط د ومعةقط مقصسيص)) جز عمتفيلى 
تمتطمقة ا عمطوعع410 .لمنادع 211 1 لمه لتك رع 81 .[ تدلعك1 


.و15 هلمع مهار نلعه0<1) .1073-1062 ,آآلآ وموم مزوط .1998 


١‏ :مالأ مدمك[ تتم مونار0 عذاة ار شنم[ هبه ووضوظ .1998 .0 معء لمكا ,ومتطمدن 
5 02ل مع مهل :0:10 .مععيه ]ره سأععبام إن عملا مااعقنامنتهي 


امعلكءء0 مع دصممالةآ'! عل ععصددقتدمممء م[ .19652 عمدغعغط1 عتنداةا ,رمع جلف :ل 
مم ملا هللمد نمال ء لم0[ هآ .عاءغؤزة ©5511 دل دعتلتدس مد ©1552 حك 
.12 مجمعمستلعط عله 'للددد نلنذد كل مممتلف1 مصمدء) أعل منلمة 11 عممصسنتمع5 

.ممع لعل علع: ع[ مووعن :مغء[ممد 


تققد عللئآ 5ه متملط بط كنثمةبن عم[ 0غ وماعسلمهم]1 .19655 . 


لم7 


نمقدسعمدم[ تمملممط وضصيط أممعمتفعال! ههه عناصم +11 .1975 ١].‏ ,اعتهددآ 
مقطا دل عمتدططئا عتساعظ 


6 ع1 .ع0دكبطن) عط 2ه ومعط1' أدعقتاه2 لههة لموع] ع1 .و1989 سي 
أه 7" تتوعدة 1[ .11 ممه بملعدجهططآ .7/7 .11 علء ,ممصمتط بره عمفصسيصه) عا [و نعمض 17 
تإالقك جتهلا عغعط1' :«مكتلهاللا .صمتع5 1[ كا ملع كمفصيس علطا [ه 1120 م كه 6 


1 مأتقصطمعء 10/715 01 


كمفميس) 16 /0 نم1 116 هآ .فلصدهدممع علوقصن .19895 . 
علا زه بومعةلط كر آه 6 .أه7١‏ عدمعد2 .14 .]8 همه ملعدعدآآ .137 .11 .0ء ,مدنا 
.ؤ5ع 12 ستعدهعءك771] آه جلاقك عنملا عط1' تسمكتلدا! .همنء5 .]ا .>1 .له ميسن 


ه01 .لع 20 .عومجا جه زه واشعغعاة 116 عبر 1ا عا 4ه «تمارا .1993 . 
م0 


له :عنمة1 كمه تمصعامعتت ع0 معتصعظ .1959 .1111 وعاعقط) ,نتكددط 
فلمسعانوفك تفنناى .ععدء<! كه مممتامءعدهن) علعط1 أه ممكتدمصره ع 


,107116 م1 #منتدقنوم) موكة نجه 176 هآ .عمتمصظط لمه عنمدد[ .1993 . . 
ووعء2 لدع عنم ل] عولتتطصدن تعولصطاصمن) .16مع2[ .]1 بلع 


-1000 ع) 2 مقاط لمدعقو ءا[ زه عمتصامك وتم دسا ملع !| .1967 .له , 
.4 0ن)-"إصدطهع ن)-ممغاء روط تعلده لا بي [< .(1500 


يو فوم ا سه كوخا #عمساوط عدم واع! صآ .ع1 كه مسعتللة/13 .1973 .ب .11 .]1 ,كتعددآا 
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.ق5ع 1١‏ ادمع جنمنا عل على تطععداطاصتلفظ .ععكلدظ .نآ .لع ,معام لقا[ ورا 
ةا لمة اععطة علده ل" بو[ كروميط أممدءل/ة .1954 .تعطممغقتتطب) ,ده5عددآ1 


تتت 1[ مصه وملهمة1 .590-1500 ,أده أمسعقمء84 .1991 .أععمجوعدلة ,برامعصدءدآ1 
: عع لع هآ العملا 


مذ له©) أن ععدء1]2 عط لصة ممتتطامعع ]1 مدذلاءع25) عط[ .1992 .عمق ,لعمطءد1 
.لل يهعفقط] .5علمة] .1 لمصة ,لدعء81] بطظ' .لع 004 /ه ممم 16 هآ .عسمتمكتوة4ق 
.655 تاوق عتمتا للعموي :لا 


تقتء جحت .1102/6لتن 12775 722405 1 #(طهودم[ عقطوظ ء([ .1894 .كتدامنا ,5ع تحكداملء10 
0125512 .0 اع لتقم 0 


تقلدة ”| .كآه؟ 2 بوقرع متروسقيية 1 وله 075[ مله وإضععومل م267 م] .1932 
ع0[ عل 5مم 1ل 2 وعل ©120ق3 516 :دعصم بعموعطء سيوع اعصطه 0 


مآ .تمتمصعظ عمندد ععطك علدعنمى عل »121066 .1953 .عممعقاظ ,علا تمتداءع0آ1 
كعك ناته تعستوددط «متاوةميعام| مك عقروبرم 76]لعهز 2 .#تمصصعظط اتوي تعوتواقلا 
نء للتته اا نصوزانا .كعابزولهد 030165 


.عاء516 116 دحلل 6غمعنغعك 12 كمهمل ع1520مى اه وع1ن] عل عنتد2 .1969 - 
عل كتعتطف.) .علمقاد 6[للة ننه عملمننونتم ] نه مامد عجيقع عه نهآ ع4 عدمم2 م[ 
ع2 لممتامقط :ع5تدملتده 1 .4 كناوء لموطآ 


مآ .10 مآ .علدقلمم) عل ع11506 عل ومتقصدمط 12[ عبد تددوظ .1980 . 
.مدمععسط "ل موع180 تمتتد .موق ومعترمبة ننه مممكمم7 وك 


أدع صق :تكصة8 .عمقي 6 لز ينه قننعة0 به 171106 ص[ .1886 .[ رعلددم8 ع1 عللتحواءعما 
0 


عمط 0[ معن قل وتأءتلرادم 2006 عإأءدة مسميتبد م متراهنا .1959 .مضهلا ,عصحاط مالعل 
#عتصبى 8 ما ععتاع ]1 بععمعءه11 


ه01 معن[ 1 أمنلتاهآ م عه عنسه([ .1952 .متعومه .لخ روءسغم مطل 
بووع12 مملمع عد[ 


ومع 1 أمعتلتأوثا م1 مقس ملسا دار :علواى عا زه «متؤمئلا مز[ .1967 . 
.5وع10 صملمععهات) :0م021 


4 موماقلة ص[ .دعا606م1 دعا عه لمتفصعظ8 عمندة .1953 .عسمعاظ ,«تامتستدة12 
:21116 هك 0020165 كمك 01176 نتوتلتورلامط 1مطمعموعو ام عل عقجوبتمن 176 لعلع3 مم8 
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ععنلهدلا تمهزادا 


تكتتة<1 .(1281-1213) 16لةهلة 1 ها ع4 موهاتهم عله كاعزومم 1م .1914 .0 .1 مممدعدزط 
مموعلق ."1 


:عمطه خآ .ممصت ل بوط ,نعمت ر مط سمناه؟ 06[ ها لتموعنه]آ .1968 ."1-.1] ,عستمقوهد1 
.ع2سصتطة5 عوأعصدك لخ 


إعاععامء5 .1050-1100 ,داعام :تويتجهل! 1/76 .1969 .) 102:10 ,مماعدمد][ 
.5 012 مكتلهر) 1ه نطاكت كتمنا :وعأعوممة وم[ 0لمد 


ل ل ل ا لزه 
2 ج مها سيت عق «متلوسمم رفك «عك تمه هاتماطععايده 0[ ئرة اإمطء متخا عله مترووط 11 
نقلطة5 تعموم[ه .وام 


أه كقهه[ رط ,701 م ةس مآ 60 ومتعسلمهم] .1995 .ستملةف ,وعنعئطنسد[ا 
“لطن ندل كمه100لظ دعا :مهدا .مسمعاءن0 


116/4 تدقها [ هآ .ناع01] عل عتتدم ه[ غه دعتها وعنا .19682 .5ع ممع ,لإطناد1 
تلدع لعج ندذ5 01 ممعت أعل ميعسصهلاءء متاخ .31 + 201 تأممء تهل 'وم مطل 
.ممع 1ممعم ء مدلا جمعلتالطا 


7#ماتلقيه امام 0 ص[ .عق لمععطآك 12 عل دعصومه دع.1 .1968 . 
تلنذة 1ل عحمقللهاا مسمع)) [إعل متلددد [ع0 عممصعع5 .مدممتوعبج مثلم لاءمة عادعومه 0 
عله 'لاددى تليدد تك مممتلف1 معممع :مععاممذ .15 مومتلعطم : مغل اده 

1 


امه عجمامه8آ[ بوممنتمظط بممؤوصييطا عا زه كاسم راروظ 116 .1974 . 
مقعقط1 ععاعمان .8 .11 .كمدعل" .“ايع راصي 1 عدا 10 اابرعدوى علا تتم هدهو 
.قوع اكت كتدنا لأعممي :ل.ل 


عع0ه]! .© .كمما .مسجتاعاستزر ميدس تله 42م 17376 .1985 . 
.25 اتمقسصتاط عتلتن5 :قصدر[طن بآ 


«قلاتصمل عميولا ختعلمسطتطد[ مععاء مصعل عبد عتطعتلء0 .1876 .ا متعلصصسددط 
٠‏ ولمسسييعوةطعةطعده ع عرامعظلتعك وجعللق جثا ل أ[واسلاعره 0 26 


67لمعطملق ادو هآ .معلدكلمدى 5ع1 كغدمة علدكامى م[ .1959 .لل دمنمنانا 
متطلق قوط .2 .آه17 عممعصدحا عه لظ عاصتمه ع2 لم7 له اومن صل 
أعطء 11 


1 2ه ويلع زع يومة2] مل مدهو ص[ .6امعتافغط غء عاملدة عممعند0 .1969 ١‏ 
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عمداه 12 :عكتالنا 1" .4 عتنتى زهدظآ ع0 كتعتطةن) علءقلء 21116 ننه عمامنتوتصا 
فن | 


أ كعلذت رطا بده أممناعوتوواسعط 07 هخ «متعسلمصس1] .1986 .117 .11 ردومدردآ1 
.ووع22 لاع8070 عط1' تعولضط نم7700 .عصهم ]1 


© كعستو[ 89 سمدم وقانةله 0# م6 ممقعسلممم1 .1995 . 
.وىء22 لاعلره8 عط1' :مولت طلهه/17 .مطاععغ171 


مله ع) اتعاعتطتمنمبب كعك عاتعتوءىهم علج معنو ياك .1933 .مامكا بمممععءكءظآ 
.للتطاعكاه] .177 تستافعظ عمتجم[ .15 بجة 


1191-4 ,كملهدادت) م[ا 41:4 كلترطرزن إن وممورف1 16 .1994 ١0/7.‏ ععئء2 ,مطل 
.55و22 لوقع كتمنا عولصطصدن) تععلصط مدت 


عد إه تتعتمماء ةط جعز 1 إه سعناا]آ! .1990.ع م10 .0 صطهرز مد .نالا عععء2 ,تصدطلظ 
5 اطااقاع كته لآ عع ل7طصصمر) تععلقطحصمب) مط بتاصلا 


أء عممععلكةطة عهممء متسوطف ل كقصطصط]' غ5 .1988 .طممععت ,جتعلمطككل-كء 
جلمد اطأشل جرة موضعة طلا نسه عغءطظا تسننوام جمد عمبهط 1 هآ .5ع معسععط 
معد متاععظ .19 عتلهبعهتلعط معهذلاءعكتالا .سممسعسسستة .ف علء ,مويه ]1 

عدصت عل م1021 جلاعملا بن لح[ 


إطا ع علوسعط عللوسيدمج ها مك ]1 0 ممع ددل مم1 .1990 .وعللا-عسعاط ,رجعصط 
.لظن دل كممقتلة دعا :كتقة2 .سد تمان غأه لتمصعظ 


:هك ناعمس[ متك فيه .[1آ1 «موج7 .1996 .مصعقطه[ ,عععئىئطأعومط 
تعمصوماهم) .1075 ممه امعد متتوءس[ «مطعتاطعوده تبج «عتايطاى عاءءوطتبعربوعلاميتع 
-تتحلطة8 


وتأيوءمك .قطمعة عط لهد طغطعتظط عل مطمرز عمه2 .1945 .8 لعع1 ,معععومظع 
.20,20 


مم10 .لدعبصده1آ1 صذ عكلمملعودجتجعدءي]1 ءءدآ .1930 .لمم ,ممعمصلعط 
41 2611 


.11 دطة ععلمملععدجمتجعتعع1 لصن عطتهاجوعكتدللمظط .1932 . 
,ع5 30 ,عاط امعو ءطتصف1 جنار( 7امولمة ختعلصتطعطة[ز 


7 تاتدع اد 5 .62115 مل ءووونتوبتعت1[ كعك وزاااعاملوط +10 .1935 
.لاع مصحصة ط[طام>1 
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مذ 02مدعدممء1 معطعنل ممه ععل ععمقهمف ع1( .1936 
.154 1 طامط عأمىة موقل[ لعن منتمناعء جم[ 


عطعنم]1 د لمعه ؤوعق2 2 معءضسطضعط عتتامكانا فق .1967 .ل8 قصعهل8 رممياعمظط 
.5 .20 ,111 وإعتدهى أمعةاضودم/ا 1 هسك عر كو صو 7اععهو0][ 


مس1 عنصآ عا دة رومامءط 1ه تمعقطبم ”1 116 جع//ة[ إه 40# .1983 .1 .© ,ممددط 
.ووءء(1 جااوعء عنملا ععلقطمصهم) تعولتتطصمر) ,ويقاون 


رمعلا .عمستلصصدة معطءكقترظ ععل عأعصطأومة2 عالطا .1880 لحه2 مللدحط 
5 مل سيب عاط ةظعوم وطععابعك مزلت «بث ل أ/وطععل/ءوه 0 عمل مترتام 


بوك0 هع[ .وععمتلعم معله'لأعم مسعمع ء ععوظ .1968 .فصنت بتأمكة“1 
معصمء© أعل متلددة لاع عممصمعء5 ,مرءمتاعءيم مزل هلام اموه 0 2 11/72 
نقحدة تل ممقتلف1 ممع :مععاوم5 .15 ومءمتلعم معل*للدد تلددد تل مسمعللةن1 

.0جع010ع22 م21 'للناة 


0 روهط 1 لصسترياو م1 روجهم ةل1 اسه انويلم .1991 .متامعكمم) المكه*1 
ووعء تدس جنهلا عولسطحصمت تع ع لختطحصمن) مويه( عرلا إه مز[ سعتا/ة "ا 


رمه لك[ ننه وطته 1/101 مسيم[ إه ععدش1 «مناءزه) +11 .1960 عععطاما معاهة] 
:صملممآ لمد تللتصلمدن11 .سملم .[ 8 لصه بتعلام8 مآ .مم1 .(087-1326) 
.ممتاتصصى1812 


مسطواءتوم[] علطا 4ه راود مدهي مستاعاونومآ زه عستوة0 .1991 .ومقممآ لح بلك*1 
110110111010101 #وو م0 وتوم +0 لممتوعملة .4 .701" ععامالى 
كعم 102 20000 


,نومك رة أ[#معاماى 4جره ماواى /[0 ممعم .1983 .خ .[ رمقفقصة هدك-دعلصقم 1 
عع ممق أه دوعع2 ادق عنملا :0 بتسقطهمآ .1595-1640 باطيبده !1 إممنائاوط 


اصع طردء ومدع1 2 :1064-65 ,معأكدطعد8 1ه عوعزة عط .1983 .مع طلم ,معاعسص 1 
0110| 


عمدلا 7١.‏ .كمد .ممنفسظ ممتوساممت 156 .1978 .طعضمك]؟ ,سممعغطار 
لدمعتلء84 عط طنته ممتافكه255 مذ دوع مغممعه1 كه "زنك عتمتا :مغممعه 1 
معتعصدة ذه جسعلدع ف 


عخ تعولتتطصدن) .له 20 عورش]1 /ه اراونكا مررزم 1 116 .1922 .عللتى لآ مطه[ ,ماوعا 
ش .ووعء! وتوم لملا عط 


عم8[| ره عيسعادمالة ديه مديص جاه[ إه عرو زراك .1983 .) للمقمم] ,عمدع م1 


2535 


5 متامد11 )5 جاعه80؟ بو ار 


.5مغتلعما ومعجء 1 :1064 مع ممماعععد8 عل دع زدكن و و5ع2ه0ر) .1890 .[عل11 ,م11 
7 ممما [آ ها مك متتجعامم ق لممكا ها مك برتاعاوظاز 


لمت عصتطءء6ععتمظط معطلا :كتعتدممف عع .1964 طمعده[ ,ملععممععل»116 
رودو ##طساوة! هآ .دع ملتممسصد]ادعندة 1 معطعتاعء لماءععنم دعل عستهتعلع8 
لم1 هلد ا#ماناطهى نمه وماكامبتاء م #ماموتواءةر امد اند نماي ارخا 

.تعساعا5 عمدء1 تمع وطادع171 .1 .1701 .اعبرواععوبنه 


ععأامععناآ .17 :كمه<ا! .لالا «متموة0) /اقوى .1920 .عستاكمدعسة ,عطعتاط 


مه «منميؤ7آ عه 17112 .1701 .ل095-1254) مامسنالفس فاسنفء1 سآ .1929 . 
.لقوءء80 :فتنه”![ عفمعاكم) .181 علء ,لومب 


مداع علع1م5 تمندكدامط .كآه؟ .3 .6نناعة موايع 78/076 م[ .1924-37 . 
له متصقطت) 16ممه]ط عممعع مق ععتدوطئا[ :كعد زعكمع تمممم1 ستصعدد 


تمععصطعء 0 .ع علصرع ها مك #منواطة1”7 :مستملع بنك عتومامفكة[] .1983 .همع[ز بتده1"] 
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ندع ص 2 ععلعةةر 7)[6-7[[6 ,نةتمأاصفعل ما عل «مرم ر [ .1986 . 
قاءوختطا .يجماء!! عقدم اعتلتصط لانماقعه 0[ :0015406 وقتبررزعم م[ .1992 . : 
عع أصدطه) قصمقللخا 


0 1/1 عطة مجر وضوما بجرعليء طلا جز #متضوطا إه اهندم 1/6 .1969 عععطه80] رجاه 
لأمصهف لندحلظ تصملهماآ .عاعلو0) .ق بطح .كصمدنة .ومشيعر) طابرعماميمط و1 


طقاءن1:' عل مذ ععلع0) جسمعتتلناا عط 4ه ععمععععسظط عط1 .1985 .[ مهلم ,وععهط 
.2 .هط ,36 بوماة اط أمنةا؟متوعاع نا إ0 أمتجلةه[ .تطتطصعر) 


السععاصميزه 1 رأموخا عطا 10 طالإءسة 1 ذا دما نم07 ومقاقاة8 116 .1992 ٠‏ 
.ؤ5ع21آ1 مغخممعه 1' 04 جلك كته لا :ملدأادظ مد متصمعه 1 .ويم 


الكت له0 نمأ[ [ه كمانلتو مومه :لأممشتمتتجم) 16 #تضروظ .1993 .طتيد0 ,معلهدهنط 
.155 القت كتهنآا مماععءعمتر :.[ . أ[ مسماععمة .وةيدو ارام عاصلا رة 


وكام إه ##طاءوطا إه علوم علس[ أماضععلاءا! .1947 .مصمعمطوصاظ عععمءي بععاسن]] 
#زالوععء كتمنا عتطصصسلآهن) تعلتمل"ا عع لح 


قد لنل0] 4ه غطعتامط1 غطا مد دصملمعغفعط.) لمة عدثلآ .1988 .صطهز ,ععصقط 
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0 نور متويذى عدا 


بمعصصقت أعكنامم هلا تعلدمتدى عمغتصعمم هآ[ عل وعمزوتره دع[ ,1996 , 
إن اناك عدا جم نزاءعه 5 ها عك علتوملامت) لتك كملعا :مللمعتده جفتسمرم ها عل /101يةم صآ 
.لع ,(ل35 199 سقيزر 22-25 ممصم للبتمبومله)) اعمط اشام[ عطا بره عماامريصت وطا 

.عصممداءه5 ه[ عل فممموعتاطن :متمد .لعدلج18 


هذ ممععلمصم ,معاقعمء زمعع5 .1999 .اأعوعلمة5 علأاعقطة0 لصه ,لده2 بممصلععع]1 
.2150 تهمدزآاطد(آ .غتلعطتاا .لآ بلع سمط «متزوم0 هآ .ممععلمصادمم 


هآ .دممد للعه لدععتلغصط صا تعتاقممء لمعتطانن .1994 .8 معطمل بممصلعتك2 
ك7علنتلامءارنل وا :7ه واتتلععا/فكآ كانه رقاتة دكا روتسسعوط 0 بعور عاك ووررنا اتناهج]ا 
.8 .كذ لله ر,صتط عومابة بلعمخط عطة مة عماؤوء1 <ه01 4ه كربوءمطتصط بمسووظ 


.255 لوقع كنمنا ععولصطحصدب) تععل3 طصصدن) .جامد خطع5 
.8 .هط ,10 مشاعدماء د 26ج[ .قتطامتته) ع0 مممصعآط .1965 .صماء زفك] متمامد 


تعصصم8آ .(1271-1276) كز 110مو7 0 42 مامؤاءداح 1/1[ .1959 .وع 1 هلتدآ ,مون 
معط متلع]1 لا ععم ممدتلم] معدما5 م0غننن15 


1 كعك عاطتطشعوتوؤها هتبة -تعاضق| «رتك جز اكه ا ينه /ر0) .1967 .فتاتاز ,ؤكدحدن 
عملت تكسم 7كخ1 نحل عنام رتلارع وبر طهل 


7 بعرو زه «عمسع2آ ع1 ههه إه املق .1956 .عملة ,طاعاوء 0 
ختطسحاهت علدهما بى [! .«ررزؤورمقطط لممتلتام امسععارة فده موه إن كتلتسمعلة .1 
دلت نك مان نين دلق 


قددل12 05 كستلتمعدال! بط نمدم «معبع/0! م ممنعسلمههم1 .1980 . 
لدععنلعء84 عط طغ1م م200ك2550 ما ووعء12 متممع 1 4ه زؤأدمء عتملا :مغصمعه 1 ١‏ 
ممعتقعصسخ3 آه ودع لعمع خم 


عل لتعدهء] عوط ص[ هآ .عدم هل ععطهد دعجل؟ نر متلددا .1962 .اعطق ومعطتى 
عقتسعطنا هآ عل كممقتلظ :وآءدوقتصظ ‏ .15 صنلم8 مدعل غ6مهه5 11 
.عدتوتل6 م مك رعص 


7 1 .عصدعة عممك علمهقلة عط [ه عمممء 1 إممتلتاو .1913 .مى08 ععامعنتن 
.ودع ولوق عنملا عط عخ :عع ل3طصصدن .لممغتداا 


عط :وعلددنص© عط ؤه كزوعمء0 عط .1948-50 معلسمععل4 ماجورعليى 
.6 ,5 تفيوس :11 له مز/مسمنكءل3 .(1009-1012) 117 مود غه لدعت عمط 


-1083 ,عمآ عمصد عط لمد كتوغط1” مممصلعظ عط .1985 صطه[ وكخصطء لتك 
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اتدءجكتملا عاكتلعهدت) .تصمتطلظ .07 .18 .له ,امجعلناةى 4جه مايص ص1[ .1141 
.ووعء2 اكتلعهن) عوعلاهم) 


.795-66 ”رقمععمعة5“ عط غمستدعوة عد177 لمةه روعدمدط عط1 .1988 . 
.2 .مه ,10 معممكل جوملءةط أوندمقاوبدمل 1[ عط 1 


عمه2 نطغقة1 04 لسصنامع) عماومءظ عط 5د عدا 5لعم][ عط1]' .1993 . 
7 158 .(1198-1216) ععمعاهز7 4ه ومن معدومع عط لمة 111 أمععمهم1 
.للتادظ .[ .ك1 نمعلاعنآ .ععللتسطحتقطد .184 .لع ,مترزى ندم ةمسا بر و تتاسدارة 014 


نهنه تدم[ .هآ 46 26 ها مك كعدماطرهنرملؤج كمآ .1952 .عممعناظ ,«مكلهو 
مهل :كمقة2 يمتدجتام.آ عل وععتةاك عتمنآ عممنمعتاطن2 


اءمعفط علتهلا بى[] .ععهمن1/! .نآ .عصهءآ' ..وافومرماتراظ مجه مايه ([ .1963 . 


ع 


تدمقومآ ععياء ملفتغاة عذا مذ واوسطلراط مصتعةءطت) ]و ومنعفاع .1989 . 
معدلا لمهد لععطد 


تداج عجقطاع8 .و1 ج24 1/14 متتلدتهلم جمد عميوهم 1 .1933 .تإسحاط عنصي 
لمة عتدماعا .51 ععمددمتهمم] ععل لصت كمع ءلماع8416 دعل عغطعتطعءوعءععتطاني]1 
عتعصطبدة 1 .0 .8 بمتاععظ8 


عط كه عدمعاء12 ,رطعقتسطن عط غه ومقععومع .1992 ععمعء /لا-ومداط ,جاعم 
رل00 أه ععدع١1‏ عط كه ععاع فتقطت) 0م22 دعدمصننا2 عط م0 مصاع هه رحم1آ 
للا .]1 يهعقط] .5قع0هم1 .16 لصد ,ملدعء11 .طآ' .ل» ,004 /و مممء! 16 15 .989-1038 

ؤو5ع1”5 'لكقء حتصنآ للعمرهمر) 


تعطله/0 تستاع8 .«معمالعوجوي! لاما «مجما .1912 .متعلم ,ممععءهم0و 
.للتطءعطعه ]1 


آأه «منكة7؟ عمنلمفصعع8 عط1 متنثادعاة مد منتاتاطق .1992 .طءعجم ,كتمطمعى 
تت[ .مدع ع0 .]ل[ .له ,كااتمتمعاعة) ءا 2214 علمرييصته #رتصءى 1/6 هآ .صلدحتط 
.ووع2 5 ”مامدلا .ع5 عاءملا 


نكتته”اآ .كملمةمن عمك مفزوض[ .1939 .قمعك] رأعو5نه2 0 


عناطةستموديتك .10 هآ .عتصددآ لصت .17111 جكئهه8 .1977 عتعطىك1] رمممصقمتصين 
دسمخصط تاتدعاادد5 .25.2 مععكقطك5 1111 .ممما جمد مساطعده[ +2 102/1 مواقعاانام 


11115 ١ 


طميع[] عينه 1 إ[0 كمسقآ 16 ععلماى جه طصتطن) برمعؤءظ .1991 .لممصععظ ,عفمعدنو 
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ع1 :ميمتعتطن) .طعصتعصعطل1ه0 .هق .كممآ ععوك علوفتالة مامطة عا د ععاماعم 
5ع مودعتطك 1ه طادى عتصلآ 


بوجمظظ-6ه72 186 «تطابته عتامعلم 1زع01 1 0720 .1998 .تاتصا»ط ,وماد . 
82-10 رطةفوج2) بزؤمعهى فندمط طم «اروظا هرجه فوفطاودظ جة تعسعدماع «متاماومهر 1‏ 
عع لع 0ندهم] علده؟ جع[8 امد مملدم1[ .ممصم 


مقصصط]” تغط ععنقمصمة عطءماءعمعطهمه841551 .1988 لع1لندآ ,ممفصعع112 
:لدوم مه مج180 هآ .50 كدطتدمت2ع ع0[ عقطء5 ععمكد مذ مندوم دمع 
للقمتاء متمطل2 عه .له ,عو هط عتدميعم اطمط مذ وساطظ| فد ما 

عع س0 عل علدلا علرملا بعلل لصه متاععظ .19 متلدجع متلعد معسملاءء815 


عد 2ه مصعطءءن) عط هد ممطكتططءعق طكتاوصط مف .1983 .854 و80 ,معصند1]1 
.20 ومغكتاط طععتتطن) مذ كعتلتا5 .كلتغطذ .[ .107 لع وتوظا 4ننه طتصيدطه 16 هآ 
لاد اعداظ لتمدظ بلعمغء0 


تع طلأءش1 عذاة إه مع”معتهريمط 116 .1967 بتعصصه]ط كعانقطب ,كمتامدا1 
.عآامه8 ممتلدء 11 تعاعملا جعل8 لصد لسماعع 1 


ريه عط (وطسصوعطاء لا سعطتارققم ععك معغبولاءى ع6( .1904 .صعطلمف ماعددط 
.مسصمصساء 80 ععلسمععلق يعتعمعنا .للاسا جمإ«وظ 


تص#ملهمآ عضصسط بمستصبعكا 16 «نتضسصط نمسم س1 .1953 .وردءداآ ,جما 
مع تتطاء 1/1 


تططععدطمنتلظ .لء 20 .142 سه زه #ممورمسط 116 عمط .1968 . 
.ؤوع22 والوعع كتمنآ تاوعداطصتلظظ 


لع 20 .ايده وعووظ أمسمة1[] عحلة بد متمستمسعكا عمتاما![ 176 .1977 . 
.ووعء2 نوع ونمن] عولصطصدب تعولصط در 


7 كعدمويص) ءا [ه غعوضرم1 6 .1989 .05 رتتامعة2 .8/11 لص .177 .28 ملمدعفط 
غط1 تصوكنل 712 .صمعء5 .7/1 .>1 عله ,ععادمسيس) ع1 إن مالآ ام أه 6 .أه 17 .وضزه مدا 


.ووع11 ماعممء 0/15 1ه ادق عنملا 


واومده1؟ 6ه بععلمة :ه00 آه عمعدعولن[ غ15 .1992 .مقصمط1 ,لدعت 
طلا" .له ,4ه إن مروو 106 هآ .كعيكده8 05 عدودعآ عميء2 عط غه عستامءعم 
لحت ا وان كناء رقا لاعمده© :لا .]8 يدعمط1] .5علصمآ .1 ممه ,رلدء 1 


/6 و م1 مخ ونع تلممام1 .19925 .وءلصمة لعمطعنة 220 ,مقصصمط1 ,لدء1] 


لأعمعهن :لآ .8 ,وعمقط1آ1 كل ,وعقصمآ لممطعنه مد ,لمدعط ممصمط1” رط ,604 
.ووءع22 ادمع وتملآ 
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عوددمطروعكا كلتمتوواعكا 4ه عمبعامسا لمتدمى تمي زه معوء2 16 .1992 .كلع , 
.ذدع121 لكك كتطل] للعمعهن) :لا .[[ مهعقط] ,1000 عمء ل ءذطا مسيردجه معدم "[ درة 


ته لهم[ لطه تعادععاع[ .ولدلا نتممطصمييط زه 0م24[ 116 .1992 عاعت2آ ,ععندء1آ1 


.كوع ”1 (زاتوكء كتهلآ ععئؤوععاء 1 


اناه مملعقرا «عدرقه أوسا «وطعنا جع لاماعالتنه قط جتتممظ «عومظا .1957 .طعقظ بعاءع11 
متعاكدده8 .]1[ بصسمه طزوطءور ممعم متوتاعكا تمدام تعاتبر فيد 


طانم انلمك كم كقضة 4 تعاتعتتم ععك «رزملعةط .1912-13 طمعده[-دعلعمطن ,عاء]»ء1]1 
عُعطهء إعقداماع .ل :5عهة2] .5 .آه0 17 .وعتعاعنآ .11آ .لء له .كصهءط]' مومه 


انك اعقاتاد تابمدساط ناه[ .12 مب ووتى[ هبه وتأق1 .1980 تعاع 1ن[ عصعط ,اطع 1] 
بلكتمفحمء كمع 111 ممخمط تدجتكداد الععطمن/76 كلا «مطعلارامم مدل اتادمكا موقب منروع 


.11 ععكه موس 1ط متك مسد ووأسعسوسويسظ .1911 .عمصط ععجمطاعلك81آ1 
عتطعتطعوعء0) معععبة لآ لما معععء81160 عدج مععمدطلصمططام عام موبفرؤزهل 
.التطعمه] .7لا تستاععظ 


كمانم عحاى وأويتووطا معوءظ هام هلا 2 وتوا .1943 صطه ز عععدع اود رمع طعلصع1]1 
ووعع2 مومعنط0 غه وناك عتمن] 1 :هعم نط 


تو [!آ سه لمععسمههاا مط لقتال ءأا متدتومه! .1992 .صتععنط 1 بطعممعآ] 
105 علعفاظ علءعمما 


لثجد8 تلعه]:0) .سمسسصط) /[0ه «ماوسممط +176 .1987 .طغتلد[ ,مصدع1]1 
لاءعحكء212 


عل مه معارة ام اتج كبنادضع"[ ععل رعمواأمجء8 م1(1[ .1993 .عنعممة مععمن1] 
متتعلطة8 تعمعم1لهر) كع وسيدجطم[ .12 دعك مضو ميج عقا .11 فك عالقلا 


منانوت/ة لط هآ .معطعا دعطعءعكعفقط لهت عتجعتعى]1 .1986 10014 ,لمددع 11[ 
همه متءدتمكا .0 لع ,1200 صته مجم /ودعام[ عناسعقرة 11 ,ا[وطعل/امرمع/ه 8 تاهما[ 
:10205 عهل10ء55تائآ .2ع1لن54 .0ل-.[ 


7[ ماعطلاو عليه 1 ده يلاه[ غننه إأد[ «مسعظا .1971 ١1.‏ .[ ,طصدوللنة] 
.و25١1‏ مملمععهان) :بلعم 01 


4 طلنومنحاى عظا طة نزهوادطة اسم رابمظ .1964 .1 ععنتفععدا! ,معوله1] 
.ووع1 قتصداتإمممء كه ادمع عتهل] تحتطماعلقلئطط معمبرم) طاررءمارتعبعى 
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العامة مامكا عرلءوقتدقى :تلتاءوبت ددع[ 4دة علا سسقادتووام] .1972 اوعدو[ ,تعط]ة1] 
.كتتمتلدة 8 تعض 1" .لع 30 عملأماتم2 بمعدعفامن رجه 


.20 سعكتك5 11511 ,06آ موبم 1 4مله 0116772646 .1964 اتاحصاعد1] بممقصع ه11 
مقت 5م111 صمغم م عدجا ت5 


.دعع12 ونع عنه نآ لجمق: 0 000 ليه[ .1988 .عجعدمء© ,وعصاه1]1 


تعل ‏ عللمماءعععققطءممعطكء17 عع .1939 غعطم8 ,ممفصت1ن11 
معطءكتة ممعت ععل غقنتمقعجد50 عتل لصن مصصعكتف1 معطء نش لماع ضتصر 
.159 262159711 مقط .معفهداة 


سه ومنعه0) عتغط :نممنفصطر) ؛دسمتدعوقة دعلدقصن) .1985 .سقصصه81 ,16و11 
7 .1 لع امتسعالةوى 414 مامص ه1[ .1000-1216 ع أمعصسم ماع10 رلمدظ 
.ودع12 أكنلعدن) عوء لاهن ناكس كتمنآ عدن .سساطل18 


ل <02) .12095-12376 كفيس ع1 4ئته وهذضو! «مررتوزسام 116 .1986 . 
.ووع22 مهلمع هات 


”مومعلاع 26 مز[ مط :1274-1550 طكعلهكيمت) عام[ 116 .1992 . 
7255 لك تمصلا لعه] :0 :لعه0:1 


عأجاعا عتك كله 065 علععاعدطصمعئاعمنا عانا .1988 .[ صسدتللك277 بعرم[ 
هه علا :يتوم نمه كمببودط 1 هآ .عتحوة مم عقصطمط1: طعهم كت صمععاط 
معمملاءء115/آ .تتمممتعصسصسام عم لع مطحم[ «بمعيتعد انطع[ ججة ورصيع مآ 

تحط 0 عل 117216 تعاعهلا بععل8 مه متائءظ .19 متتلدمع متلعصر 


مدقل 2112 عه عمستو ها ءه ,1327-1405 كتمقتوقا! مك وطضهاةط .1896 .ل١‏ رمعءه1 
.ص الشسسهظ8 علتسط عتعتدءط 1[ :5و1 


10865 12 .كاكتهمصق عطا لطه عمعتما تلن .1989 .>1 عقصطصمط1 ,خلعاطج1 
5 هصة ,وعمعء5 .1 .[ .له موك عل/7/17024 ع1 ا شتصط ميمت 22:4 ,جعطمومة. 
.و25 #زااكتء عتمتلا لأعصدمي :لا .1 يدعقط] .ومعلمط) 


1334-2 ,لل للللامففاظ «عوعيد موه[ مم ر 7071[ أمدوظ .1933 .معاع ,ممتطمءز 
مقتصة [ومممع١1‏ 04 نكس عتمنآ تمتطماعلخلتطط 


#عتلعمء8 م عمتلرمءء 4 عمتاعدا8 غدستدوة عدا .1996 .7111205 عمدكا ,معفمعل 
.1-2 .عكه] ,89 زلتعة85/01/ #4114502711 #ازاارات كم .0111 ,ممفممهتلق )1ه 


| /[ه #انمومكا عذ؛ 47:4 20ةهه17 حمطا ع[ .1981 .تعصعد!' تعصهدرل بممعصطهز 
.ووعء2 جنلمء جتملآ وماععمو :.[ .لظ بسماععمه ]1 
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ع«ملتفه 1 عنسمار[ همه تصعليم7ا اد همك[ +هظ| برام ع1 .1997 . 
.2255 زاكع كتمنآ 521 قتمدج [وإفممء2 غط1' .22 بلعدط تضتادئء حتونا] 


1 #7مسنرامطهل .11 مينة *7/2/14" #4رلة ““عع/ها4/" .1971 .مصعطهل كلمععطه[ 
4«ماطسزيت(آ اسهد تتمعررم مآ اه كيذ عللقكا عمك عاطمتطعوعوراتم "1 «لند وسنطء سمادلا 
ععلصوعءعلقطء صلعم 1 نععءطصعتالطظ لمدة مععمفاءيط .مم معن:215آ-لدعتودهم] 

غقالوععء تملا 


عنطء مممه11 2 عل عمتععمل ها :عغمددآ عل عمحتمتاءطع ع.آ .1921 .8 ,مملعه[ 
2 علتاطيز كمعتموتصزر «متاتاضيدة 4 له علنوثاتت ع2 ععيدملة/! :ماسه(] هآ .علاءدمعء حصت 
.عكتدج مدع عتكنتهءطات[ :كتدة[]1 ,علةه”[ يرك #تمبر م/ مل ممتوبرعاريم غ[لآ يتل «متتهندة / 


ام تعمهعير) ع1 إن عوزتعلاوا. ءا هبزه 6ذ[ عتبام] .1979 .عععدعطن سعتللة/ا رمملعهل 
.175655 تلكا تته لآ صماءعمتا1 :. [ .]ا[ يسماعع صت1 .فقطكمعاتكا ئرة بروينالى 


لتمصعظ8 ع5 بوط معءة 5ه ووم 1أم6قطعقظ علدقتصن .1992 طاعتعء ز1نآ-قصدط ملطفكا 
.0ع ,كسمتم معلدةر) +18 41:4 هريدم ) 4«#مروى 17/6 هآ .1148 مع 1146 كممعلا عط ما 
.ذوعع و5”متاعمااةا ع5 تعلعه لا بععل8 .مع جع 


كعك عهملف د اولمع متك هه عزوط0[ عوو .1935 .عتصصلاء11 ,مبصكز 
.© .8 تمتلع8 مه عتدجاع[ط .1300 سه كاتلسيسوطامسمنها[ اولعيوفومر 
: .#عصطدء 1 


لدعقتآه10 لدبعنلع1/1 سة 84072 متطوظ و2 .1951 .>1 أعصصط ,عام 2م مآ 
3 .هص ,56 مادعا إمةمل ةلط تم ةوسك غطعتحط 1 


.رإومامء 1 أعةاناه[ لمدعتد ءا ب و4يداك ام عومتفمظا مس[ اوبق1] 116 .1957 . 
255 زانوع كتمل] وم6ععمصوط :.[ .ل م6 مقو 


ه 0 ر)ستاء لكا انتهجاانة 5 .اميرك «عك وأعظ روملا «مرقي]1 .1993 . 


,82 آأه ممتتمطعلع1 عل كمه عل تددن لصمءعء5 عط .1992 .العملا عتصيةك] 
ع1 74ه لمعيه فنصو 186 سآ عع سمح عكلععمن) لوجه<1 امد عمالةيمتعتارن 
.55ع2 5 سصتاعد ألا 5 علعده لا بى لا .ومعجعء0) .آلا .له كدممس ممه 


دماءعع مآ :.[ .[[ يسماأعع مقط كتلاه وتسوعوعكا .1990 .-]1 عععء1 ,مسمصكسيي1 
الك وات كن أنلق 


لم1 كءأعهدتطزام ءطو لتخا :«متعقالل هبه ملمويد .1984 .2 متسدزصعظ ,عملع ]1 
.ؤ5عاآ إطلقك كتدلا و«ماعءععمظطا :.[ .]ا مسماأععمت!آ .وستاوسا! عا 
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وع0 ع650 عصنا تتمعمع "!1 ممم كد لملتر عه علدهامع .1996 . 
:هده «مةتجوممخ ها مه انمتا هآ .دمن وجاممد ععل وعلاعتصسم عممتامععهعم 
اهنا اام[ ءا 2714 كمامييسض ناا [4 لإإونتاك عا مز نوعتءه؟ هل مك مبتوءلامي) بنك وولو قر 
2 عل كهمتامعتاطد”آ1 :كتةاآ لعفلدظ .1/1 .ع ,(1995 سنب 22-25 ,سمج لاببمبويان) 


.عممهداءن5ك 


ؤلدعءعنمنا علدلا بهملهمآ همه معحدط بعى1] .واسفل .1984 .ععتسماطا بدعمع] 
لت !ا 


لمءتالط عطا وه موه هبيه «م[آ هآ .جسلدعنط0 اسه عممء2 ,5 .1987 . 
5أء اع ]1 عل .ن) نسععقطمعءمه0 .ععتدء1! .2 .18 بلع ,مولام 


.13 لمن .12 حصآ كماتهمنكتعطن عل جمعاطامءظ 5ددآ .1960 .طاعسلعك1 ومصمعك] 
79 املاط بطم[ وعنامةمملة[] مع 0لصسطعطة ل 


برج قط فود اء السام و«عطتعةجرمرر «عك عوج ة/دف م121 .1910 .عتتظ ممع[ 
.لأععطع51 لده”0) عطهال! .2 .ن) .[ تمعوصتطن1' .1308 ادر 


.8 .5 يلك لمد .كههعا' عوك ةل ءا جة سدم[ 4ه طزانوش] .1968 . 
لاع سسا ه[ظ8 لأمد8 :لعه0:1 .وعستتمطره) 


نمك موارئا تسا عا معطا علاوسعووسسة واس ةومترياعع 1([ .1936 .عامآ ,عطامهكا 
عمتقع٠طا1‏ لنسظ :متلاعظ .292 مسعتلدط5 عط عصمنكنةط لطم امطةار ه11 


7777 .2 .1701 .تسمه وانتهماموة .1991 .واممع[اهط0 .دآ هسه .0آ .541 روعاعمية] 
.قضاقنطنآ تفمدراطدارآ .عمعلهدآ .[مىعءط .(600-1500) رمه 


1١5.‏ وأاوقء عنهنا عط عة تععلتطصعمر) .متضسط .1961 .لمقطعن] ,تعصحاءه ا 


.]! مهماععمة1 .سستماءا همه ماطمعسسا مرا عواء .1964. .وعصصدز عاعع مها 
.655 زاود عتهلآ ممغءعءموط 


.عممعضوع0:6) عمطاواة: أهء ”كمالممتامتئط)" .1959-61 .هه صدذل رمء«مطعقصا. 
01071472 الاك 


ل مم1 ملعتت مدكل عنعوهامعط هآ :غآه؟ ع1 ددعدآ .1974 6تممعظ8 ,عتمعها 
تدعام[ امكل سمساظ ث 07715 كمونتملةا/! :لوملءتر 20-20[6]) وأممتففلم ليله 
6 :ومع ماه20 


اياك أملدعاءى بوموك عالفقالة ء[ة رذ كد12 :«ه كمووج1 .1983 .8 عمقطعي ,تعصفما 
معد دعع عل ء هتده:5 تعصدم] .2 .آه97. .امام 4نبه بووملىة[] جه 
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غعقموه[8 عل عتسستقللتت0 غء عددمل22 عل علتوعدلة .1932 .عل و5عودمء0 ع لدعم ]1 
7772ل زه كلفتإنت دفر اأمجك عل ملنوة ملعط مبدمكا 


. 1956. أ0 7 ععوة #تنزونج مك تزلمفك ننه منتؤقما /#1تطوه [ م4 عاتمعتهجة ص[‎ ٠ 
تعمد رامع ماك ندل عمم نئل بمتدعتدمل له 24 .ملمقير 70111876 يرك صلق‎ 


5 قل 217 ل[ 16226 


عقلنامه20 :لإوععع11 4مة وعد هكتقمة مععموع8 .1992 العقطعن1 ,وعلصمل 
إن مدء 116 هآ .994-1033 ,000 0 ععوء1 ماأكدامصسنآا عط ها ومقدمك عوط 
اكع نتملا لاعمعمن) :لا .[1 يمعمط]1 .5علمصهل .1 لمد ,لمع .ط1 هلء 4مى 

ات ا 


إه «لسعفك :وماعقلط [ه لمآ قطط 4ه ورطرادهمطم ,عرتامكا .1995 بي 
.115 الك كله لآ اعد كتدةآ :.5كدالآ ,عءعلتاطحصمر) .1024 - 989 موادا 


لع 20116 ننه كولةولاععاممد عمل وميه السويلة 7ط مك عور[ .1929 .لممصعظ ,رصلهصما 
.سدعلمق عجتاة 1 تقصدط 


«لقد فمنعاتللئة #مد 42 آء مانو ةلزهم 12:6صلدمك ها 6ك 7م81 .1927 غطن ,ععمم1 
لتعدععآ .لمصمت مصععغمة ختمعل عل عندمةلمعقمق لمم تلمسعايرة لتويك برك ادوس خطمماء مهل 
.عتعطء 112 :كمد .1926 5عتدمء عل 


عط :ومتفتصته81 عطة صمع ععوء12 .1992 .0212قكتقطب) ,121122502-10522 
نطلا عله ,ومن إو منوء2 16 صآ .000 5ه ععمعوعء8 عط 1ه كمتعت0 امفمعمع تخ 
.55 ادقع كتصنا لأعصعهن) :لا .ل١‏ ممدعقط] .5عل0هه1] .1 لصد ,لدع 


5 قصدل (38 ,تن عيم]ل) ذعجتداع عتدعك 5ع0 خع ستاوعةآ 1931 بطمعذده[ بتعاععآ1 
م5 © كعسصلهتده و5ء5 نعه34 معزه 84‏ دل دعنوكتامم ‏ كعك جدمهمىفى 
3 .0ه ,21 نورام ممبرعمر مك عودن نادف .مع صسعممملءم06 


عل عسعدع 12[ عمملمعم غع2020082م ممصتيعد ونا .1945 .مدعل ددمدآ روعععاءع.1 
.2 .20 ,1 الما موق تعروية يدك منسعكا .لع ع1 عممتلتط<1 كجدهد ععلصماط 


2 عتدة لعفصععظ عصندد عل عدوتكرعمع'!1 عل ععتمعختط ]1 عنده2 .1974 
2 كارعإزه كموماةاة «لرعادفتء 7016-ز1) عامس فوم سلاف عه عمفيطظ سآ .علدمتمى 
.155 :ومعقنو7 معطم[ نمضا ود مسد 


17 :كتقة”1 .4687:0711 :01انتع وار .1981 .علتهلان باتذماع1 


لتدكت5 :كتكة2 .عملءةك كقوز “عطقل مننونائاهم ما اند عتصيوظ .1986 . 


ما ازع010ع10 تمغتطاعقمصمط ,لطاتتصل تماعلص ه كتصدت .1985 .قعتوء2[ ,0112© عن[ 
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م .10 هآ .2(اء501 .211 مل بآ 00 بعكو دمع ءع[عصدةقعغطا + أ«مصطه لاأوعملمجومع 
.05 فاتصمحمدآ] حتقتط5 نمهدزاطهزآ عمام]] .خآ .ممما غعد ربعم بعامويديك 


01) .ومسوظ .[ .كمهآ' .400-1500 ,امناموت/نسة) أمسمتدءاة .1990 . 
للء ج812 لامو 


لذ لعغلذ عاعهلا وى1< .عآه؟ 2 عهمك[ اممءتاتاوظ إمسعتدما/( .1954 بتندسظ ,متوعآ 
مم صكا 


كه172 هآ .ممتسامعع18 [ممد عط ؤه كعتصمعله2 عط1' .1965 .لامكا تعدوع1 
لك كاعماظ لتحدظ نلعه0<1 .رعللعصدد .1 .لء باأطوسمط 1 أمتنتاو [مدعتاد ءالا 


.02»حهك 7مممم0120) جوؤعمه ل أمدعتو ءا رإ7مظط نتم زرة 2ؤ/[011) تزه عاينخا .1989 . 
7 للع جاع ماظ اتمد8 :ع0 


عط1 نوعوم 8110016 ستعممعسظ مععووء177 عط مز عنكعة7 2 .1994 . 
:وضصط أمدعتوعانة جز «عهه"[ 47:4 كمةاهمف ربجم .10 هآ .عغوطءحجآ [2-ه151 
ر220©) ملآ لصد هملهمط ععشتعهآ .1 .لع بممموظ هه #«مناسياصسعكا «مةدمومى 

ؤ5ع22 دصملء[طسصداط عط1 :متطت 


مم عغط1 تعمتلدئتطت لمعناء 22 .1996 .0 ععطمم مصطن ,تمتعءطاآ 
انك كملة ل :عممكةد0 وجةةتسعمظر هل 46 الماك ص[ .1095-1221 رععتاعدء عصتلدقتصر أه 
لوتمبتعان) تقمطا تلم[ ءطا هه عمفعرييص) ع1 إن بإويا3 ع1 جم ر جاع عد ه/ مك وبتوملامه 
هط عل 5هه6ت2عتاطان18 :كتعدو .لتلدظ .18/1 .0 ,(1995 تقر 22-25 هتومو[ 

50101 


عطاصعء وع81 بوأتمظ :ووعيع]2 4ه معنهسدمعقتطن عغط1' .1992 .ونح ودمطعتطاما 
بطل له 004 /ه مه 116 هآ .عسعسط مصمع معءة 25 عمتمانوة صتطمعت 
.2255 7القلءجتم نا لأعمعهن :لآ .]10 يوعقط] .وع0صصا .1 كمه ,لم11 


15 فصقل كمقصصلتخصصحط ععاصدعم كع]1 عمتمطهم مموناجمظ .1996 .5 ,دزمعافتطءعده.[1 
كمض :002406 «ةتستز ها مك «لاماتك ص[ .ع20كزاهعن) ععغنتصىءظ ها عل كعدوتدمعطء 
اقمط لتقمل ذا فته عمقصسيصه) عا إ[ه روتاى 16 جور اعتوهمى 2ل مك مننوطامته ينكل 
عل قصضهمعتآطن] نكتتة8 .لمملدظ .8/1 .لع ,(ل5ى 199 سمقيي 22-25 ,مدوم لسارتمرجوات) 


.ع مط 501 


4 انام تسماعة ايد ملكضة1 ع4 انعو إاأوتوء8 1016 .1981 أمصسظط-اممكا ,ممتممسآ 
لعل قتتر) عأمرطعسلة8 ععرة 4تونانته عاطم[ .13 رة «عطسمعطا «مطعتاموتمر 
.قصدع د17 معنامغدومم ةق مععءغهناطاظ :ممدعن 172 


أاعنتجط لدعتقتاهم 01 صمتممصه؟ عط نصمتاعدلمعام1 .1988 .8 .10 رعطصومعوتد[ 
ع-350 ه ططودهط 1 أمنلئاو لممءتدعاب! تزه جه1110آ[ عوفة7طجم) 6[ 1 هآ ناودع عطا ص 


23245 


.ذ5ع22 تطلسع عنملا عولقطصسمن) تعولتقتطصم) .حمصعدظ .11 .[ .لء ,1450 


م بإتتضمعت) طامعععداه"1 عط صذ علوئتط) عط .1965 .تإممطعغصق بلأعمممدا 
««زعللقصد .8 ل0صه ,لاعقطهناط 1 ,رعله1آ .[ عل ,نموم علفلدقالة عام[ عناا د ومنت[ 
عتعطة1 لمد ععطوط تمملدهم.] 


قصد مملمم.آ .ومستاط ترط م تيبر أمسعتوءالة 716 .1992 .11 طامرعده[ بطعصجطآ 
مفصسعمم.] علعملا عع لح 


مأهءهة اعل ومقصم8 منقصمم اعل متومامع م[ .1974 بعاعطعتا! ,عممسوععو1ة 
01-311( تأمعمر تمل ''مسعتاستط عماءتدم' ولامك عناءةاتمتدعلهه #ومجلتتة م[ هآ .د 
.ضع 1دمعم ء 712 تمملتا8 .7 تلوعوءمتلعد تليذه تل موعن اأعل معسقلاعءء 1/15 


عط سة ممتمتم0 عناطد1 عط لصد عاممعء2 عط .1930 .ب مععما ,ترعممداءدكق8 
5 ااةاتألةة و قر مصعم :]ةا عمعوء<! جنتطمع)- تأغمع مم11 


ععدموء ”!1 ذممل عتتدم هل عه جعدو6هة دوع[ .1984 .ع طوقتاط تعمعه لدم مع د81 
2 م4 كملعكم تعدتلوة ]| مك «#جتملكق! كنتعك مناوار !ا ه[ .(وعاعغره ©1716-38316) عممط 
7م02 15 2 14 عمل هلتو عليه[ 6 عنتما مكتعتويافك[ مجتم ول ”0 «رإزميه7 عتسةطاضوى 

0ق ل غاتاوقء كنم نا'! عل وأءووع]”1 :مزعومط .1962 


-500 عقلتاطوعه7 2 مه عصمقعع8ع1 :ععدعء1 آه 5دعتسعصط عط[ .1992 . 
:لا يلظ يتعقط] .5علممآ .1 سه ,لدعء]ط ط1' علء وم /ه عوط 16 هم[ .1100 


بو5ع22 طلوقع حلصلا لاعمءه) 


09 ,نرومامء! 0/1 اك عءطا /[0 4م0711 هخ فنع دلمهم1] .1988 .1 ,تإعمملج كا 
للناظ .[ .ظ بمعلاعرا .و«معوظ عععو1]10 


مهمه 0[ هآ .صدذة]آ '! ء ممقاكك ععتاطدام دعم 2[ .1965 .اأدامهطا ملللععمدك8 
تلجطة كل ممعتلدا1 معنمع) [أع0 حج01دذد 01 عممصسقعع5 .ممعم يعبر مز/م لاود بسما 1 / 
.مصمع أعل عله ها مووعء<اآ1 :معع[امم5 .12 وععمتلعط مغخله*للده 


أدنجلةه[ .عع دكن تاقد لطه صنعتته كنا عاتلووترم بص .1984 اعقطع 81 ملعأوعامعاهد11 
.هط ,10 نوبملضة|[ /مسعندءا/1 ]0 


18[ ””.تد/لا غكدال" عط مه 1635 5ع ماكتاعتلة غمندد .1983 عق .11 ركدهداعد/ 
02 .20 جتغقتاط طاعقتطب) صا كعتلددة5 .كلتعغطد .[ 137 لع رمكلا هينه طفيتان 
.لاء عا ءماظ لأمدظ 


ععلتتطصدت) تعولتتطصمن) 4اممب كاز هبه قم عرلا موت .1997 . 
1 ودعع]1 الدع تملا 
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تع/موطة! “التطعقمصمده تملدمع ممت © ععوملط .1993 .2هصطه1 ,كلممكدل8 
٠‏ .هه ,14 متاضمعماازام ندلوه 


عدخ عط مه ومتمتآ ممعممعتط تعسع اط منود عل ططق .و1998 . 
.4 .مم ,19 #طودمة 1 أمعتاتاه”![ زه مقط 


متلحه؟ تممدراطدز[ -570 ماس 17 وتسامسه فعس :مضومط .1998 . 
-211205 قسقتتتط 


له 20 .صتعطعمتللة0 .[ .قمعا ععمصيس مم1 .1993 .لعقطععغطظ عصحط معودلطا 
.دوع جالولع عتم نا 0م01 :لم0 


0 05471101 مو7[72زه) 176 5[ .عغصددآ 1ه ع1[ .1993 .ع ممع كلد ,ما151222016 
225 ولوقت كته نآ ععول7طحصدن تعولت3تطمطهر .لمع 2[ .1 .له 6ه[ 


أن ععتده5 عط لطه كتلتارعادم ولنتيعام لدم 2< .1973 0[ صسصحنلكة10 ,ولمعمرمء 834 
ا 6ك .تتتمعط]: عتتدسمععض! لدمدا لوععنلعء84 عم[ صا توعمطس3 امعممحصع 1 
48 


أوعةآ! عط غأه عاط عطآ” ‏ 7#تعايوى ناموك عملا .1978 .لتمصعظ ,مسصتفع 8 
1 ك1 ممه بععمعاعها >[ .8 علء ,ومتمجتاسضه) أمدمعابا ده تصتط م[ .معلل دفص 
تملاوتتة .12 وععمتوعع[ لمضممعك84 طاحاء/1 عمعوعء21 17/162 عط1 .ملتطط 

.55 هوعت 1 01 اكع كتمنا 


علا سة اطيبدم 1 امستتاها إه ه07 +17 .1932 .لعدهده]آ وععقطن ,متدساكء81 
.سكللتصع ها/! جلاعه نا ج1١‏ عموام عللواقا عطا [ه 4تط عطا ما عتمم عرلة متدم"[] جره ”1 


عط عمد فوشك اأتطس +17 .1983 .لممصددم ]8‏ عاع ضع كلء81 
مقصمعهمر[ علدهتل" بو[ لصه مملصم[ .751-287 ركمتواتادهه 


اامتاكتط) ه د #تلتهه هنته طنصتطه :مقط إن عرد اسل .1994 .8 لعل مصمجك4ة 
.دقع متسصتمكتلهه) 0 تلاك كتملا :وعاعومط وم[ لصه وعاعكلتء8 امتويى 


ب اا .وماعمابة مس[ إن تدسوى 16 :تارم ععللة .1973 .صمط وه[ ممدعمصدلء1ة 
رووع122 نومع عتمل] عمتعمعرة علدم لا 


عط عمتمعععممء 5ع 200670‏ مده مسعاومت .1982 .قنطمه5 ,عطعهدعة8 
.2 .مص ,8 ومقاط لمممتوعالة إه أمنجيده[ .معذقط 5 ”فل صدعدممعم تعتداكة "عماصصص 1 


ه01 موك علناتاب! عا دة «مقامة جومت :1062 عدم لآ 176 .1990 .- 
دع طااقك حنملا 0م01 
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مه عطاععمظط ععطء5[1 5:22 عتاج مععسمطاعصع8 .1941 عععامة 0 باععمعاة 
يت ماك لجف واأمولعه "1 بممنجعلتب متم صآ .عصداعة عععطة لمت عممصلقة4 
7 عا يعنتدماعطا .6 معقصطء5 110135 لاطممامومك عومستميدا 0 .80 


.تقد 1115 


بت[ فبماوسخا أمدعنوءا/! جم بوامعك ره جعلانمابة 116 .1977 .ععطامءهدآ متفاعنلاء84 
.د5عع2 وانوي عندنآ علدلا :مهلممآ لمه معجدآ]1 


تكعة .ميعج0) عامل[ مك كمه تدلده كما ل ماه ها «ل ترط .1857 .قتعمدءا تعتصدعلة 
ععتتطم[] بط 


اعلأمعندآ . [-.خ :عفد .لع طاة كعممعةدج عمل «نملء 2ط .1838 .51 ,لسمطعتاة 


اع طصداط كلمستلعي1 دعل مععل1 مععءسط عمععل[ه) عانآا .1947 .ممعصة باعطعتاة 
1 112هة 07ج تداك .1711 جمععء:2) 211 دكتتاكصاظ غطذ ممصت 


ه16 ننه وده[ جوؤعت0 ل واتتايتع1”6 ه إه «متلويرجه"1 16 .1987 .1 .]1 رعدمهل! 
لك بعل هاظ لأحدظ :لعمل:2) .220-1250 ,وقصميتطا بورعلرة ظا د 


مومقتطاومع 1 لقاعه5 عط ل0مد ه00 أه ععدع2 عط1: عأمتعئؤووهن2 .1992 . 
للعصيهمن) تلا .لآ يوعقط]1 .وعلصمة .1 ممه رلدعء1آ1 .ط1' .له ,004 /و منوو 176 هآ 
.255 اولع عتم لآ 


هام 1300 لمك معاقطتى له ء لآلالا مدعموزدومظ .1975 .ولأعمكمظ ,معطعءهك4ة 
عتسداعكء 'للعل تممتعتلظ تعسمكاآ .وتصعدمس متركع 1010 


.70221 علله #اقوةته علامك 720هقلكقه «عتعيعز أمم مويو صما .1963 .قمصط ,تكذده81 
52503 تععمع 1102 


تصملهه. .0» 30 1 لمسعتفعال! بج اطوبندط 1 امننتاو .1971 .ظ صطور[ بللمسملاة 
تمدعطن] نوالوعءعتمنآ مممستطءعت1] 


ا ملواظ .1 .أه7؟ تطيدهط 1 امقئقام «عليء 1ط .1967 .ععطمم مقط ,كتعملة 
.5كأ ه180 عتمد8 :جره ل" بو 17 .ع قاريتوب م 


عط 6ه صمتمستصمعدفتل عط بعدد 42 ملمدوهممء2 .1983 .مناه ,كتعه21 
.[ .07 .له حمطا 424 طصدط) 116 هآ .#صتصمعه طقاءصى عط مذ لتمعلز عمتلدمتصسى 
لأءتداعماظ تقد :لعه04) .20 بوزمعهنةظ1 طاععسطن صذ دعنلدة5 .متتغطة 


غ2 ععممط 8017 عط غه عقدهء عغطظ :تقمم1عة؟ لهد عتاه2 .1984 . 
0 .كه «لممم10آ د عبروعوحا ترعواق علو مقاب عرزا ده الت دمي إجره جم 8آآ هص[ .طاعمقمم 
لاعلرزه85 عط1 تععولصطلموه177 غ801 .ن) .[ لمة مسعمطعمتللات) .[ .لء ,اممط 
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عاطاهل[! عة وعستوظ :.[ .]ل[ ,2م10 زووع1 


0 مذ 1050 تعر تدان «جعليءظا 116 جبرولتصهدما/! أمعزوط 176[ .1991 . 
5 نهل مع مدان :0:11 


لمعتلتاه1 تتمتوستادجم) نز نوومادتيعاتعطا بوتممفوض] مس1 16 .1964 ."1 أعدكآ بممحقده84 
.655 اك كتهلا صماععمةآ :.[ .11 مسماععمتط ماوب:م 11 


3000-0 ,تيدر تعفر ءا علطا كل 71مطابتك 474 «0تلقكم17 .1969 .. 
.2555 نكم عتهل] ممعععمةآ :.[ .لآ بدماأءعمصط 


-:1مل] عطة 4ه طتصيتططه 6ط 1 عا11024 4:4 علضم[ ,عضو .1979 .وعصصدرز رممهللادا5 
.28255 لوقع كتهلا إأمهجت كنا تأممجي كل[ .1250-1550 ,ملسملا ممسسطن 


.5 المصعع1ن) غه 11 موداءنا عمه2 ؤه طعععم5 عط]: .1905 .) .0آ ,معمتاة 
9 معاد مك[ إمممما ةلع[ ررمعة برك عر[ [1 


5ه ل0ممء<1 عط عستعددك حصهذاةآ] د60 علتصتعقةق معووء77 غ15 .1931 . 
6٠‏ تنموك .كع 0 دكت عط 


عمتلهاه1 امسعتفعال د تاي 4 :معمسارمظ علص .1969 ع1 ,عصدكاة 
.0500 م5 عة ععبروط تمملهم1 


عممدسلتكتاحط عتطحزهدملتطم 2[ عل ممعصكلة .1988 271 معطلة بععلدلح 
:هوم نمه كمتجهة 1 هآ .متدو خفنل مقصمط] عد عل ع6دمعم هآ عممك علد16لمم 
للقططاء ستستة عق عله ,مطامط «عميعم اطق[ عبط وصيعمةظا 70د 6ه كا 

عونصم عل عععلد/ا علعهل؟ بععلق نمه منتعظ .19 متتد؟ءمتلعحم معسهلاءء كتلط 


بختطهععناع1 ء هتده]5 تعصطمآ1 .عليه ]1 ي0 مديرورج إول] .1944 .مصصحظ ,تلعدلط 


[ط ,اطاط 6لا 08 1772/6[ ها همتعسلمهم1 .1993 .[ قدا ,ممصمعلء ]ا 
.ووعع2 جاأساء عنملا ععولصطصمر) :ععلصطصمن) .مدلد1 كه متاأعاكتدلا 


#صتطمع طامتم عط صا ععتععد تمغتلتدد 5*طععسطن عط1 .1983 معصدرز رممكاءلا 
.كلتعطك .[ 137 ل ,هآآ 4نته طصتار) +11 سآ فطع عكتا تدم صطم تتتوده وسطععوم» 
للء فاط لأقد8 :لم01 .20 بوصمغمناط اععسطن ها دعتلي0ة 


أممعقدعا! زه وومنعقاط ءوف اسم 116 هآ ععتمصظط امه متطدوعمت؟] .1988 . 
عع0تاطصدب) تععلتتطسم) .حصعدظ .11 .[ ل» ,1450 ع-350 ٠»‏ ,اتلويدمط 1 امقاتاوط 
.2255 اودع عنصلا 


0 كعوه م[ بعااويس| مقناملينه 1 فنته جععلاملقصومط ,مايص 1 .1995 .معاعط ,مهمكامطء1لط 
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.1755 القت كله نا عع أدععاع .1 جتعادعع زم[ .1128-1291 مك07 وم/ةا/[ عراة 


7 1221072116 ]د اماع06[ :معام ةط إ[ه كعةلق بيجم .1996 .لتجحدنآ رون طحا مععتلط 
.ذقعآ1 تإااكةء حتط لآ سماءعصتآ :.[ .17 مهماءععماء .ععوام عل مقا( عرزا 


24 تتعماكا جة إسمل[ جعوقلة18 74 و3[ «مونا11 .1966 خطععءعطلى ,طاهلط 
تمممظ عوتجع سم[ جل عاطتادم ررد مانامت عو سآ اند موق جلقء 8 + #7اللارتعإوتنار 
عد عطق ]1 عا1ل نمآ 


لعظلم :قءذعتصظ لمنمنامجعاتة تدك للك دوارتوة6 عمط .1894 .6دعصعط ,وولح 
.كل عق معط ]' :عمد زعمجتهاعة) 


عمتوضدط أممتوعاة 186 ومءتسطرمه) أمعمسين 176 .1979 .كاتعصدءظ1 ,علعلوهة 
م6 لل 8 دنه لآل مسع 1 :مملمم.1] 


ها تمعقدمن) 2620 ,رضداعن5؟181 كتاووت عط عحمط1 لمعتصدلخ .1981 . 
56 #التأيتهقك .كتاتهصمع نا كمتطعغدل8ا مغ كتعه![ عه عه[ رمع غطعدهمط 1 عمتلعممت 
.4 .110 


:د .لا يهعهطط] كممك مقاط «عام]ا عطا بن طتصدل) «رميوه اا 116 .1991 . 


رؤوع172 جلو حلطلا لأعمعهر) 


قصطه [ عط[ تعتمسصالفمظ مممسعرطظ اماو[ معرولق .1943 .ملعهممع.آ ,تعلط 015 
.دوع كممكامه1] 


1ك أفنتاععلاء1ه[ جار :1250-1530 ,تجةفكا [ه عق 176 .1980 .معمم]51 بمعصدت 
له معجداط ع لاا .ومسصبنا «ماوتتم وكا هده أممتاعاة عاصا إه بممعقلط عيتمتوي/مكا 
.و5ع12 لوقع حنمنا علدلا :مملكهمم] 


5>عمتماء00 20:2 5عأكتضمضقء 065 1608ومممه0 1 .1953 العععدلة8 اندعو 
عةروم سا لعقعة .متو 342111 ععوزتعلقلا ص[ .لعفصعظ عصتدد عل دعدوصتامم 
تتعتلصها! هرانا ع مهد عقله همد يمك ندم توتبتوبتوط 207امقعمدس اس 


لقدء22665] 1 رمعقع1*5226 :001157 1تكلء5 وعتة طتدة"؟ .1992 .مععط0] ,مععمك و2 
[[/-ل0ز تأصامد تعد ماومت) م "تلطه مان/ ل" هآ .*تامتعط) مقتلئتط“" ج[آ ء 
.0ع1كهعم ع 714 تمملتاظ .تلدعءعمتلعص نلمذة تل معمعن) اعل معمملاءءكتك8 


:0امتتومونا أمنةاتاو عا هده #تقامةءضهسطآ اأتقمومى .1990 .ودمطعهم ,معلووط 
-1512 ,لومم 1 أمقهاو! هبه لمك ةعسب اعقوزى فته «معطوممناط م عويدال 
و5ع2 1 وااوععء تملا علدلا تمملمم.آ لصه مع عدا بع ل< .15730 


وضوصتطا بصعدمأب7 امنا اه جومم 1 أمعقلقاه [ه ععووبوصا 116 .1987 .0ه , 
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ومع2 7[ والمرع ملا عولتعطصهن تعولوطصدن 


ساآء5 كنظ .14-15 متلوظ هدع[ 16ئ506 12[ عل كلتدمعءء]! .1961-62 عتقوط مآ 
.عداوتلغةمملء جم عصتدعطنا ها عل عممقتلظ 


عو ك ء/ء أل عطا ا عقواك أوههآ ء 1 جعاء اى /0 عمنتصا +1 .1972 .عرععء١2‏ بعتعمصوط 
بمعسطء ]1[ ععوحا بمملصمآ مسعرتومما رابوط مرة فنده 


عمده؟ عسصطاعل م اودع عه مد #ماثر مه عل تصن دلا جام .1996 . 
عم ومه0ك نا عله منتوملامت لتك للم تعلمنةمن مقتستجم هأ م4 «لامانتك هآ قصع اطامعم 
شتر 22-25 فوج للومنبوعار) كما «قاص[ عطا ننه طمومييتن ما 07 ايتاك عرلا 

عصمهط502 12 عل كممل دعتاطت2 :مضه .لخقلد8 .711 .لء ,(1993 


مانا هه طتماضسطن ئة ححوطلا رامط ععاناوظ [ه 6640© 2 .1997 . 
دوع22 الماع كتملآ ممعععمهماآ :.[ .لآ .ممغععصطط 


ها نمععماا تل مسماععصق نل دنومأهزدعاءءعء 'لأعل احكنه]8 .1965 .طغتقظ نمع دموط 
أ عمم وانمتاماة معءةتملد مابتلتاد[ 'لأعك ودطن/ع/الظا .معتلعما عممصحءة مت 2 عمامتفص 
77 2/0114710 ل والرأرأصارء ونه ناوج 


تل عمماتجلومم هآ تلك عبط ع عتختطموعجما ع1 عمم ممعم[ .1987 . 
م :دا لمهي عل عض هلله/ هأ ء هنتماتدال[ ,مشأودس كروي هآ .مععددآ تل مساعئمف 
.1 يلك ,[(1986 متووويم 22-24-25 بهنتمارتمعابل) تهيناك 22 علددمتجم عله[ موسرم إمل 

.8010 ممعسة2 :مموماهظ8 .للاعمتاه© 


6727ل#مععط لقجت تتماكط «عك 4اتد «لتطابتك[ عست شزر 016[ .1978 .قصمط بااعجوط 
0 .426 1ك وامرةملةطام سمه مط بوسباع ع سخا برووءعطاصمم «مك ودو 1و8 
3تضعك52 تمعلمقة .لء 


1 )20م 5 01007وم1 10 #متاعملمهم] .1992 .مامتوس4 ن6وماعوط 
بإ الم«عمهكى ستاممم) «رعبة وستودملجمج 0 .764 ولايد متاو,”[ ‏ .وةتمتايتره 
.قداطأه01) :اع هدت .كممتدحوق 


هآ .000 1ه ععدء١1‏ عط 220 ,ركممضمعىتاط ,ومعستط .1992 ,5 عاعضعلعءع] رممععوط 
للعمعمن) نلا .ل يمعقط] .5ع0ممآ 16 لصه ,لمع ط1 يلع ,004 ره معوها ع1 
.5و7 تالومع عنملا 


[ه صماءة[] عاط صة ععهو[”[ عل[ بمعةرينابهر) وطا سيط عبن[ .1985 .تهاومعة[ ممدعالتء1]2 
,/805آ عق ع ججده 11 بعلده لا وى 1 .الاين 


224 طعقتطن ره 5جسع1؟ 1115 غمععمصم1 عمه2 .و1993 .طاعصمعا يممأ متصوعءط 
-1150 كاده 1[ 714 علكطروبروه كءمه0ا1 .10 ص[ .سعاتطو مهنا ج26 ما ددهاى ف تعنهاد 
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.لطم همد عمطومعل 1ق .1550 


7 كاناوقكا هبه وز وتتجعومى :1200-1600 ,ضتصآ ع1 مره ع2 1/6 .1993 . 
أه جاكى عنملا :ععاعوهطف دمآة اعد وعالعلع8 .«منلقدم 1 أموماآ سعاءءظا ولا 
.ووءعء1 متمعمغتلهت 


]و #طيايا زه علمفسسطنه +18 تعلويصن اسقط 116 .1989 .لع ,لعدسل8 ,سعط 
ف نان تياف ال سه عامتعامام ‏ ميوى ‏ م01 بره ععموطء 


.قوع كتمهم ا:زقممء2 


1198-9 بعمصسه ءلة 4انه زلعتهمىك #متاءةط) .1991 .© , 
.و5ع22 هتمدجاوقصمء<)1 كه ؤتدعء دتمل :متطماء0ملتطط 


,علعةسططرن [ه عمنرخا عطة دز ولق رامط 16 :سعاميهع[ .1985 .ا مقمدء !1 رومع 
]0 كود ااتتووظ عطا 6ل تام عطس زه عع[ عذطا يعد متعراضو”1 ههه كستواةا كجماتةنآ 
.ووع”1 اد كنه لا مماأءععمترط :.[ 1[ يهماءععمتآ عمسة 1 1104677 


وذ مددق ص[ ه[آ .ممعاة هل ممتتئغدر) .ذ صز ”عع2م" هآ .1975 .منلعومعا© ,تطءععمىعء2 
اتاد كل وعتمعي أعل تموء كممت) .مادعا لمك تأممدة تأوود ,معتائاددز 2 ,267151670 
.فمتاءعلخط متمعع لدع خآ مووعع1 نخله1 .15 علومعتلعصطم قغتلقتةضامة مللتد 


لعه ك0 :00 .وضوصطا إه مت تمفيحئا أمسمتوعاة +11 .1988 .5 .1 .[ ,ومنتللتطط 
.055 أو عنم لآ 


.كععه ع81:001 ممعم مغتظ عط غه 201104 ععغدده ع1 .1994 عتامممع5 ,ومتللتطط 
عاسدممرخ] عا جه وورقطع ع كا 4 تدكا وتصعدط0 عوستدسماءعدءنا اعناضما هآ 
١‏ .5 يلع ر,صبط اصعامابطة جاجمخا عط مة ععازوء”[ «وطا() غهبره عببوعمومطا ترءمسرروظ 

.55ع122 نوع عنمنا عولمطصدر) تعولتقتطصتدن .جتسوسطعد5 


ام ص1 .تإاءعقصمصه لدكمعكتصت ععجه عغنوطعل طاكتاعهصظ ع1 .1995 .معع 56 ركتعصاط 
.[ عله ,1707 [ه سمتسلا شاب مطل همه اطهبدهط 1 اصننتاه[ جمتوسط مم «متدلا 
.ودع راوع انمنآ عولقطحصدن) تععلصطصدن .ومنئمعط10 


معلاععنة لسملععمذ دع غكتدمعممء2 ,للتدآ ومصعظ .1996 .عملمعط1 ,المتم 
٠‏ .20 ,0110764 .كج هلتددآ1 


هعلط عطا2 :تكضدآ .له 30 معنتومسمامطه) نه امجسداماة .1937 .ققمء1] ,عممععتط 
.كممقتلء 'ل غغقت50 عااعجدهل] :ناعومتص8 


ل 145 .علعقةء “1ط عنه ع«متكمسرة كعك عضومبدظ / عه «موز8 .1939 . 
05 تلع ل ععغت50 علاأعجدده[] :واءوسعوظ بمدعلف حتاك] بوصو[ 
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ودياك هم جص[ لعديت"1 عدا 2:4ه طويرم اونوك 116 .1987 .ى .0 .[ جلعمعهم 
4ه طلاس ماسكتعخا لم .ضوع طلسعايعدهى عرلا مذ اطويدمط1 لمعممعذلآ «اوتلوررظا إه 
.وقع؟”1 "ونكت عنملا عولصطصمب) :عولصطحصةه) لردفوم نف[ 


عتعتطك نأعل عدمتهدمءع هدم هل ء ووعتطن م[ .1959 .متمتصعء] ,مللدمكمتووهم 
13 مصموعع0 تل الماعىع12 هلله مصط ععمتلكممء عمهتعدامنوعا ملاعم مسعدع هلاه 
.1-4 .05ص ,15 لاتورتهه ثبل ععمة عباوط 


زوه #رطاءومخا ولاءاى واعقلقاموض لقع 4ل زومر 1016 .1920 .ممععلهةُ بطعوهط 
.ع منمقطء5 لمممنلعع "1 بمعوط لد لبتمباد م 


عا هته صا عتاطه"ا عاطوبادط 1 أمومط امستدعال! ب ععتاياى .1964 .دعمند0 جومم 
.55 زااقاء كتونا صماءعع ه11 :.[ .11 سماعء مقط .1100-1322 ,لماك 


نقتطاماعلملئط8 .1213-1221 متيس 4 /0 '(72101ك .1986 .11 دعمصصدل ملأعووط 
.1255 قتههج؟ ا تومممء2 ؤه نومع جعتمن] 


27467 كاتأعقاة هآ .ععقومع"1 مستامدط8 عط ممه جومدط عغط1 .1990 . 
وماءععمة8 :.[ !ا رومغععمة اللعسووط .81 .[ .0» ,1100-1300 ,ماسلا عخقاصا 
نت فروات تارق 


رع0تقتطن) غوعلط عغط]: :هقلط ,مقلمدودمهء2 ,لمعوعآ ,38 .1996 . 

(عنع 30 هآ عك ميتومل/م) بنك كماعأم نعلمكةد7 وقتتتتت م ها ع4 الاماتك ص[ .1300 .دء-1140 

قيزر 22-25 لمج للد مبوعله) اقمط تلم[ عطا همه ععقصيسن) ع[ [4 يتاك علا حمر 
.عمموطاء50 ع[ عل عصمندعتاطن]1 تكتقهد2 .لعتملد8 .81 .ل» ,(19935 


مآ .ععممع]آ 01 802 2متدطه10 عط لمة كتمظ دآ عسعاط .1923 .مععلاظ ععموه2 ٠‏ 
.ن) .[ 1 يلع ممع مط 1 امدعمتاعاة غم ويرردك /ن عمءك[ استنتاه0][ هده امهعم ءا 1 
.موتصداط .0 ععرمء© نمه0هم.] .كقطئسيء1]11 


[ه ماه 7/1 116 صا .تسكتلفتهده!ه0ن لدععتلء14 ذه 180015 عط1 .1986 .[ ,عوط 
1م125[ لدجععتل»ع11 .متعادمده8 عقمى 17 طن امد ,ووه .2 .17 .لك ركواجه !ا مد ل 
"تدعء جتملا مدعتطعءتا8 ممعؤوء177 :ومعمتعفلف] .كممنعمعتاطن 


انو لتتأمسعاولا جع 1أماعارةاا! برعا نج ائة ووتت1 4ل عندعل]! .1971 .طعصفعت] ,عمصوط 
ومغمط عممعمددذ أوطسعمعطييقلآ جلك سطلنك منعا مطدق]ا «مل علأمكا ميد 


ممقصمجج111 


2 .25 فاع متامخم) عط كه عصصتط عط غد عدا لسد روعت ,ممك] .1979 له 
| ععاموراه) زه نم10 ذة 7#لتطالش) أمنعزوء أل[ ترز كمتوينا 3 عومد !ا 4214 بكتها ول لووول 
لإعطاطق 5تمطه[ غمندد .2 .701 .قمءجو56 .81 .لآ لمد رعمكا .8 .81 .لء عمل 

9 "لوطع عنصلا :.ممتاخ ,عالاععععاهه) بصصطئا عممممه]8 لالط 


رط 


شل فاتمي م توتستتره فيل ء وضيم يرلآ .قمتعارددم ووبسمد 17 .1982 .825010 ,للمءطا 
.ممتلسالا 11 تممعه[أه8 .مضعومس قله ةد مادم مادههم 


لوذه[ زه كادعسع موقط ع[ 1 جونأه”[ و فمرير) أوضه! .1975 .معععسسدا8 ملأعععدظ 
م تع أمكيس [إه عدما أمست رما ستصج رمدم[ راه[آ ءا ما ملصيسن وم وتاه”ا وتلصيصسيى 
.للقاظ .[.ظ تمعقع .1 .1244-1291 ممض إه لأمارءط1 


مالس .1 .1701 اقاقتتة ددهو فته أوماى .1970 غصصصك]1 رطاءئ ا صقد0 
.تمستقمع طع3ْ :مندلاا صصد غعدطعلصم 1 


:ل 137) «عتورعة يك موةه5 ينك علنوةاتاوم عاناؤودماةام مآ .1977 .عمتعمعز وعللتد0© 
مك7 :كلد” 1 .ك6/ 000111 كمناربلوى 


- 76 ,فاتوقانةتطه هنأمهمم 7/0 هآ عتمعتددهم عا عه لتمصععظ غصتدذ .1989 . 
كبتعتونته كمد له كعبزوةلام عمد ,كقبته كمد مك عللقسع0 1 علدمسريكا 2 مومسيس هلآ نعلدقاء 16للكة2 
1[ كاقل الممهدده 1 .جآام71 خا .ن) .0» ,مسقي 


105 2 عالقاتتويت ار 11نةه 3 ع4 مادإت رء77لتو هأ ع4 0017216 م[ .1934 .1/7 .11 .]1 سموع ]1 
عهه0ع١1‏ .لخ تككله(1 .كعبزوأملفطا دملتتسيوترث دعل اه وبرعتووامفط عع] ترضه 4 تامور 


ععلقطلسمةن) :ععلتتطصمت) عسدمك لممعتاعاق 16 .1993 .1 لكتممععظ للعلا 


.17255 ت1كعء كتمنا 


كه أععمكمة مم تععدء2 لم تصعد1 معنن لاه20 .1992 .0 برسم عل رمكسمعصع ]1 
إن عمو ع1 هص[ .1076 مه تصتطمعن) طامعء ]1 ععمط عط معوسئعط جمعمقع 8 [ماعمدك 
تلد عتمتا لاعميمت دلا .]خا يمعفقط] .د5علصمط ل[ لصه بلمعط .ط1 .له ,4م 


و10 


أله #التمةممكه <16ئة 14120ن1 01[ عط طاة متطوعومكا .1973 .[ ققصمط]: ,مصمع]1 
.48 7تراينومل 


9 جم مضا .1260-1303 ,وطعمدمه]ة طعمعءط عط لمد علمعمصة 1978 


-200 ومست[ معط[ نر كلتمت 024 دتررمفييش1 .1986 .صدكدد ,5ل1مموع]1 
دع مهلمع د21 :010:0 .1300 


تكمهعآ .مضوصبئا وعورم"! ماظا براقيسه"[ كم :ناورم ع1 .1993 .عسعاط ,غطعنا 
.55ع هفنصم اتإوممعا1 6ه تؤاع ختمنا تمتطماء0هلتطط .معللهق .80.1 


تتعك جد مندضق[ «عكل «عطمم2ة 1ط[ #عطسة موا 116 .1874 .لمصتصهتذ معامعي]ا 
4ه أقواى تعطستسد إيبهف! «عل عاطعتلامده0 رد ممطتدظ برتخا بعتمظ ععك وتسفاما 
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أ أطصصدط!ط عة عععاعمهدآ يوتدماع.آ .عضعتن1 


مه عملممآ #تعفصيكن عط مس /م1| .1977 مقط همه[ ,طغتصدك- رعلت1 
.ممللتدى ]1 نععام) كع صامد8 


وماك ةا .عهمآ 1ه اعم مد كد عمتلدقبط) .1980 . 


.وقع01[ عدو لطاخ عغط]' تصملهمآ .نوم تقلط اتوك ام بكو مديص :11 .1992 . 


عط1' تصسملصم[ صصص إه مم[ ءذا 4بجه ملمديدته نحتةا 176 .19936 . 
5ع عد ه[طا لخر 


ل :1095-1204 نأققط مها عط لصه دعل مكتصن عطاه ,لورموسلاط .19935 . 
ل .0ع ,متمزى وادعه- سا 17 كتتتاسناة فته «علاصيص) مآ .ج16؟ لمممجمعم 
للقدظ .[ .تا تمعلاع.] .دع للتسمفطة5ك 


عولعطاسمت) تععلقطاصدن .1092-1171 تعلسصه نذا +11 .1997 
.2855 الوم حلم نآ 


2 سس 16 .1981 .طغتدسذ روعلن1 ممطتهمهز لصه رعكتدامآ بطختصك و1011 
هلهم[ .4 جتمنهنل1 لدوعتلء1! 0 كامعصنده1<0 .1095-1274 ,نادم 0ه 
.لمعف لعدل لط 


عرءظ ء/ مضضر/ةط! مك عضربع! ينه زهلة | ع2 1ه عدتلوة | مك انهم مل 6 انه آر ,115161 
تقتتة1 بعءكمعتصدوم1 جمتدعدة حصدؤوءاام5 بمتد ده[ مشاتكمم متووامفطا م4 مراظ 
00 1متصقطر) متمصصط عممع عمق عتتعط1][ 


زلققء عط 1ه 5اأوعع2مء 180 تضملمتا عمة عغتمصط .1995 .معطمل برممئععطه180 
اأعلده 1 أمطهاه”1 جنفسا «مر دوقولا كر مآ تعلعه لمعقتامم مدءممعباط مععلممم 
عولتتطصصهره) تععلتطصصدن) .موكائعطه0] .[ .لع ,1707 ره ممتمنا طاأتنت8 ع1 تله 

رووء172 تطااكاء لملا 


.58 نالآ عققطن) آه كتعنل1ه50 عط لصه 1711 نصموء:0 .1973 .5 .1 رممقصاطه ]1 


امتسعام! عاط تاتعلامه #ناقاومط[ عآا :11 عدناماترعكا 4نره نزا11مر/بتا .1978 . 
تلاوت كلملا ععأمعط صداللا تع أمعطء مهالا ,بوسله طاممساطظ ملص1 عرأة إن 1 |11 
ماع 11 عق معصالماط ملاعملا ب للا بووعردا 


اماعط /ه أمحيو[ .(1073-1085) 1711 تورمعوءء© عمه< .1985 . 
20 ,36 وبال 


امم عقدعءل/ة /[ه وماعقط عوفةتاسم) 116 هآ .تعدمه<١!‏ لصه طعسسطن .1988 . 


355 


ععلتطصممن) . تعجلتطصم)كصمد8 .11 .[ لء ,1450 ه350 ع بوط 1 امنلتاوط 
لت نات كن أدزق/ 


207 014 واتسغالةمر) ‏ :1072-1198 ,ومضوظر +17 .1990 . 
.2255 نومع جنمنا عولضطصدن) تعولصط درن 


1 .مما" .تماءا زه عوناسرالة ءطا غنتم وباط .1991 .عصنحددلة ,ممعمنتله1]0 
.عمع2١1‏ ممع صنطعه/17 ,ه زتديء طلم نآ :علعدهء5 .سم 17 


تضععصتااة0) .مونتجوامي! عنك 4ئتلة .آلآ وتعم مدا نرضوظ .1969 ختتساعآآ ععطعوم1]1 
غطععء مدد]1 عة عاععم طمعلمه؟ 


.#اتاندع) 1ه 1 قلط ثزة نزوتلئار) :تلام كت عدمءرةف خآ[ .1982 .11 معوطعدظ ,من سمعوهم 18 
.55 قنمدج ا ودممء<1 ذه جنكعع عتم نآ :متطماءلخلتطط 


ملاعلل :اعطمعفارتعلها برمك جه ممعم مك وتبرأاء هآ 16([ .1979 مممطععلطلط صعم ]1 
#عاطعه كعك علاتالل ميد قط رعاوطمد ‏ اتعميعطعوديده ‏ جمد «دعلاماعائتلط ‏ «عانتور حمل 
عمدعكاه17/7 ممقطه[ تمتداطا صصه عككلمدع 1 .ممت مععدكتل لمسدودتهما عدعوبووبطهز 

0 الذي عنملا عطعه‎ ١ 


مترقعد هثلة هااط عمل عامادمفرجعه كهن[ :رم سعجمعه ل هده فولوبوا .1986 . 
عدطلتكآ لصن عختطعتطءوعء2) رعطعهعود عدج معتفدمة «عناماء ال سات[ بجذ وسبداعاماصط 
لعا توحص عل ععغله177 تعلتولا دعل ممه متلع8 .11 معت معطءكتحصهاكا وعل 


علوطدت سقتبجعمم هلا ع4 كتجقلتوبوك خم[ اه كعنرزوة6 عمل .1945 .1 ئعدمتدم8 
.عنتغتصمهء دخا ناأعنقطعنه لخ 


مآ .5علءغ51 ©5811 عه 116 عند عأمعلغغط) ع0 ممقمم هم[ 1963 . 


.9 موق 


ععظنطآ عمسصدكدم[ط .علصتمه صل ععتومامقاة موسفك «822027 .1983 . 
.ع معطم ط ”ل 


متكل عع 111 ععلسمععلق عمد2 ع0 عتوعصمظط][ .1952 .مععر[ز رمملط عل عغعوودم]1 
كدممماءء وع1 عندة 5عامل5 :1162 لضعة 11 ع1 ععتلاءصمه84 ة مامععدد ععصنم 
1 ة ععامة[زه عماهسنففم ملاظ هآ .علغنه ©5011 عل مط آذ وعممعة6عطء-مهعهاكز 

.تععاعرل دعل عالدعجخ1 تعتلك وعمه1! .عطمناكا «ثاوسوسم سيره[ م/ 


مم نعلدقتص) تمعلتدستصع[ عت مامه 111 ععلمسمععلة .1993 .© صطم[ل رعوم13 


-[/إمدط جد كتستاوال! هزه وموم هآ .وععطتدظ مد عصمعاطمء2 اه معتمعجو0 
.للفاظ .[ .كا تمعلاع.آ .ععللتسععطد .11 علء ,متتوى وده 
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تكلكة28 .عللةو8 ع4 علاتماوظ مآ .1966 يعدومتي<آ1 همعز لمه ,ضدع1آ[-م[ ,وم8 
لتممستاله 0 


لدعنتأه2 مقتل1 لمد مم0د2 1ه كطتطلتسمداة .1965 .تدامعللظ ,ملمئعممتطتيرز 
خآ علد .[ .ل» كوك عاففقاط عام[ ءذآة ئة وفدصاط هآ[ .عصة1 ونا؟ 4ه غطعدسمط]1” 
ععطهة1 ممه ععطة"1 تمملهم.آ .رع للهدمد .8 مسد ,لاعططعنة] 


/4 7/1618 16 ص1 .وع0دنتصن) عط 220 منص سمموظ .1986 .مع512 ب,ممصماء مس1 
عرز إن ودع عراة ونيتميك نو لا 4بته نعمط بمسطعط موتمامدط لمبياير عولام 170 مبد1 
عختطنكص1 لدب؟عتلعء11 .ماع أمصتم8 عقعى 17 بط لمد رووه0 .1 .17 يله مهومن 


"تع كتهلآا ممدعتطعتالا معووء/ا :ممعمسهملف]ا .ممت تعتانان 
تطتةه 0057 ممعماط .كأه17 3 كلصيس وة زه ومعقط 4 .1991 . 
.متداعمء 2 


كمانتية07 كعك عله اندض عفكننءم هل كنتوك 16ززمللة7ه 46 1086[ .1939 .موء[ ,مصس]ا 
.5ع تع ل0طط كعووعجح ذعرآ تكتتهةآ1 .آلآ 714م ه111[ 


عع بعل تاطحصده) ععمك علوفتا! عا مة «وظا عبدل 116 .1975 .11 عاعصعلعع] ملأعوعما 
05 #وادمء حتمن] عع لصطصصدر 


مك متلقمه4 غط كه عمطعنية لممكعمفط ,كقعدط زه عطو[ .1981 ملسدط تعومعد5 
٠‏ .20 ,56 #تتااسء مك . (ناسمةإتعدم عحمكل) عدموم ء1مارماوزر 


4 1411 51416 تأيه مممتاكتتطن ععتاطدط ج5ع8ا هلاه([ .1948 .هلصمدسعطة ,مكتدد 
تعصطم1 .321011-200 تأممد مد معنيه1 رن مستقموم معاد لاعل مضطاراتهى :ممم مز 
لخت ممع ع1 © متام اك 


له صملصم[ .1198-1216 وطلتخا زه علوم[ ١1ل[‏ #تتموويردا .1994 .عمة[ ,رمعودة 
: مقصعومم] تعلتملا جع لا 


أعل تمععضتدك 1 معاصمء ووعءمصصاة لليدة ممدقام عصعدني 11 .1971 .عمدرعءكنة0 ,متلقع5 
1[ تمحدل ج10 .ترةروولاء منشلةك ه 076712 2ج:ه:7 70 متومام/ رتك اذى ص[ .1087 


-202 2 آه كأوعصء0) عط :1300 عما/موومال[ عدم 062[ مره .1973 .متعاود ,متعغطع5 
مهم ,94 ساسلا أممدمنعقط امتايدظط نسعى 


كميدن هآ .صم ممع 0 1مممعع8 2 نعلدقبص) عط امه 117 متلتطط .1985 . 
اكتلعهن عوعلامن نوت جتهلا عتكتلعدن) .صدطلظ .70 .1 .لع ,اتوي 4ه 
1 ,101655 


رأملآ عدأ إن نوب علامعمكل ءذا 4ييه ,عه 8آ ع1 ,تودضه 116 كميدن عماءدةط .1991 . 
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و11 ولمع عمطت :0:10 .1274-1314 نما 


مآ فع0دكامىك عمغتصععمم هآ[ عل أعسهته كناءعءزط0 :ممعلدئتصة [ .1990 . 
عنلط كزه وويتاى علا #ملز بزاع 0ك ها عك عيتوملام_) بتك دملعار عملمعقمت «جةةرتتعرز ها عه 01/7/)ةام 
عله ,(ل1995 قيزر 22-25 نومع لتسوببوعاه) اتمط تتاصط عطا هثته عممتدر 

.عصموطاءه5 12 عل عممن دعتاطان2 مضه .لجهقلد8 


ارعلك مث كامط سبد الوسر[ عطعااتضقم عع عد واءارابدط 1981.126 كاملسكا ع اعتطعه 
لتقم 1115[ ممغصط تاندع نم5 ,28 معكضطء 5 7/1011 .وتدرق[ ترعطمكابامك 


مه موي17[ جعك مره *كمرتم/تعطاأر عمل عتوماوء 1[ 74د 1066 .1938 .لعنمكا رلتصطعةك 
.علصددكا عادآ تمنلعق8 اتمجيت اك[ هبد ممق/ما 111 


ند #وندةطاى كعك حمقضزلة له صب ل تتجتاطا[ ا .1903 .لعقطعتظا ,عامطءه 
كمه معت توناس بك معرعائامم جع عاتاعتلسمى جنك وداقعظ متنا :للا جمدم 
عكلمخا لممصنلي [] عسديعدة5 معناماء 1 


كد22 عه ملتلعائعداا بط بعه(”! 1066# 10 لمتعملمهسم][ .1932 . 
عمدطللصمعمططعت8 عداءعمطدلط جععده صصفقط 


مجاه كلداع ولام ترجمتعء م تعاوضق”[ قدي عوةتقكا بتقدمفا .1970 ت6أقصتط عوعى <]1 ستصسغطعد 
تتتكتقمكء 111615 امعصل5 عممواغيم5 .1 خم ك4 .له 1 لماعتا( عمل ماطعتراعومى «بر 


ارعتامكتسقم عمك ملطمقطعدعر) “ميج قع وساي :26اهنةوريعكا تبه تمك #مرتم] .1992 . 
ا مذ[ |[ [ [ 1 زا 110100101111 
أكمطء ذلك وعجوطاعس8 عطعن 4 قطء عم 0155ا عمق ممعةد] 


معوناةه لآ كمك منتستلفظ «ببج عادضةثا «عكل فلن 216ا .1937 .هلد5متا ,متت سحاعدك 
ل مفضتعظ مط :.[![ جدومن[ واموساء مسب عق تتعوبة تام عله تمده متسل 
مترأطتصووامسعتصط «عطاعتاكمةم عمل ده مفتدعوقه صوسجصيص| وعامصبيع حقك عااعتطيعومن 

بعمتعاط لتسصط تمتايعظ .301 معنلمد5 عطاءمصمعقراط 


اتج #متفلناى تجنمععاه [ فده عتومادعلسوسجيسآ .1977 طن ععصنما ,دععصتسطءد 
بمصفددةء همع[ 1[ مامعسخ3 مدع تاد دبز[ مه ببززول/ة اا 


تميهه”] نمه كلتاتوتعالط حمل عتوم”[ «معيرة و1" «6(] .1959 .ممقصصعا]ط ,للموعد 
نلع ماع 5 عصجع*1 نمعل وطادع071 .برمةاماع م مرعاسل مك تع وفك 61 


تل حتطاد عطا باتصتد5 عط 1 لبد نماةتابته تتتعقبنه تتتعاءة:ل) .1996 .عتمتصدهجآ لمم كاعد 
تعلممنةم7 #بقةتتتتمز هل مك 4101/7 هآ .روهأمممعط) عاطنودوه2 2 لمة عامصمع]' عم 
المنط شنم[ ءطا فته كملمييصر) 26 [ه رودا 3 ءطة مر برزعتدهك 4ه[ 26 علتوملام نك ك16م ام 
2 عل كممةدعتاطت]1 تكتكه .لتفلدظا .8/1 .»ع ,(5 199 يي ر 22-25 بلمصصصع لبتم ببوعات) 
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لقصط 50 


ماكلا 6 عدو أدمتافةهم اماه 0[ نميه[ مك مودعة.] .1983 .عممنخلئط ,عهمئد 


1101م توعوط 


11 .(ل1204-1571) اتوم[ ذا فته ووزه 1/6 .1976 .81 طأعصمصع] بممععه 
ممعضعسث ع1 تمتطماعلخلئط! .دعوم طالعمصيدمط قم طتمام 11 م11 
.جاع 50 لمعتطم هده لتطط 


نم10 طقعمه 1 إن عمتمعراضوء”! أنه مار[ 10 ر/تاده 1 عار ةلا .1992 . 
تقتطماءلداتط2 .201 بؤعلعهو5 لمعتطمهوملتط ممعتعصةق عط 4ه وعتمصع8 
لتاعت50 لمعتطمه281105 مدع ضع صورم 


عط[ تسمكتلدالا .كله 6 ععافسيص عراا إن وماوقط م .1969-89 يلع , 
.1155 متقممء 17715 01 تواوقء عتمل] 


.1450-1725 عاضا اتمءفصصتط تعومابة ءرأا إه عترتوة0) ع1 .1974 .1آ .[ ممممصعطاد 
.اجتهعطئط تطلذقع كتهنآ ممممتطءن بآ :مملمم.آ 


آه 2منتساط!طعف عط ده 5_توطن0آ1 عسعز1ط .1955 .تتفتصع34 ,لممسستعطد 
1 .[ عله اناوه[ 1 هه ع[ اممتاعلطة مه تروسط هآ .دع مهدا أهممتمممععم]1 
فاطصسصسلهت علعملا ععلط .مومكلك .لل .8 ممه جعصط .107 .1 ,إلمماة 

لت بالواك عن 8161| 


1095-1274 ,وععلدكتصض 220 دعتتمممادكللة .1983 .بطع طدعتاطظ ,جتعطاة 
صا 5عتلتاد .كلتغطة .[ .1007 علء رطا 4به دل 1/6 هآ توعتتلله عه تمعممممه 
للءسعصاءعد![8 لتحوظ ع0 .20 جتمعفلاط طاعقسطت 


155 لهل مععهات :لعه] 0 .1025-1274 77/524215 /0 لم1 .1985 . 


»ه12 ص[ عاعغزة ©2211 ييل صممق غامغل ع1 فصقل عتتعيعج عء عند .1969 .0 ,ملتمعاد 
.4 كتتحدء زصجخ"1 عل كعتعتطور) علوقير 1[6ل6 ينه عمفملتعايم ا بره مامد #بمتع ]ه +016[ 46 
2ت لعمبدهلظ :ع 10010115 


.05 قط عط غه وطمدجمه:115آ طوعة3 مععله]8 .1985 .أعتممصصظ ,رمدعلد 
ماتوطتةآ[ عغطآ1' :.[ .]ا بدمعععمتا إيرعرومر هبره نوو[ يماد[ ره ت«متامواط اجا .10 صآ 
لدت اا 


.كاه 2 ريبما 1 أمقاتام”[ لاوماب[ [0 كمقطم وريه[ 1/6 .1978 .موعن ,تعصمصكاد 
.ومع ولد كلمنا عولصطصصدب تعولصط صمت 


.تعطمه5ه1نط2 لدعقتاه18 قد غموعة عط :تاءعجمععمرآ مومعطاصم .1986 ب 
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وتسم كمه ا «اعقافرقا عط زه كوبقدءمممط 


لمكت وداه امطوعدم_ه) أنه :م ثامدميمد[ امعتلتاوظ ص[ .عنه5 ع1 .1989 . 
"اكع عنمتنآ عولض طصصفن) نعولقطتصدن) .ومعمدكط مآ 1 4مة معد .[ مللدظ 1 


ووع22 


ها اعد لمه جمعغط1 :1300-1377 ,غ52 كمه طععسط) .1965 .لتضعظ ,وعللفصمة 
عللقصصد .2 لصد ,لاعقطعتا .1 عل2] .[ .لع ,موك علندنال! ماما ءذآا مذ مضدصمدط 
عع 22 لصة ععطه] تصملهم.1 


تتعاكصتصعه 77 .كاه؟ 2 .تقد دن 1/00[ 4نته حمماعترلت .1988-89 .صناهن ,طتتممك 
.ومتللتط2 عق كتف 


2 .1 .1701 .[[آ عدطلا إه أيهم 116 .1972 عتعطمظ ,عللتمعصصمد 
ل 211110 


4 انتوم اتتصنءك ترز مموء هلمم 178[ زه ةنا 1/6 .1972 .7آ عع طمعناطظ رمفقمرعلدمى. 
5ع املتسمع ]ا :لا .]1 مهم نجمتطعه/7١‏ خره]1 .سما مومه -طاروممازوقط 


عميك /1/1242 عط1 ازة شتماكآ إه عسعنا «معلعوظا| .1962 ./0ا .1 ,مععطسه5 
.2155 القت علمنا لمدصداط :.ومدك38 رععلقطصدن 


وهكمتطءع د11 تهعملهم[ط ععوك علامتالط! وطا [ه ماتتعامعالة +11 .1967 . 
معطا جلك عتصنا 


كعهك عللمقالة عطا جة طأنسصط) عط1 4ه مدهي مسعو ع1 .1970 
متتعوء ]1 نطخوه 5ل مه سعد 


#عأة نه 2و 1| 4ه اكمط «موسلة] كومتطواعظا م[ .مهاه 40م عتمج22 .1973 . 
.55 قتع جنه لآ عط على تطععدطصتلءظ .عععطلدظ .دآ لء ,مما مللاقالة 


ءععلتتطسم) قوعم[ ه اج لقهم10 كخم :تاميرك /بتهوى .1990 . 
كمع22 تالومع عتهنا عولصطصدر) 


.3 .مط ,65 تاستايدءقك .:10ظ وبق[ كه عمععوعدد عط .1990 .عهعتد»ا ملععم5 


ةك هم بكقد لل سهد إه #متنقفه 1 ملمتسورنه) 116 .1978 علتاعقطد0 ,اءوعنم5 
0 كختأه] لمع زةذسهات) :معلجعآ مضه ,.8]255 رعمتلكامم8 


أمنعتاعالة زه عمنلمهآ ننه «وومءط 1 1156 جهدم 1 عه لووط م1 .1997 . 
اكع كتهنآ كمنعامه11] عصطه[ ع1 :عدمصسه لد ,«ررا دعومل[ 
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عارك كمهيال تاجف[ 7ك :2 ينةانللء 1ك عاتفقى 14ل عم 717هران) 201 مد[ .1962 كاه ,اعلصمعمد 
111625 تنماصة انمع انا 


عه 11[ عا إن بومنعقط 871 ار مط وا از كتعفصياص) 1176 .1968 .8 .آلآ بممممع 5 
عم ضمي اماف 1 له طالاءس 1 نط1 عانتمنتك عجري ئة كتخقصة ءذا طلس هارا [ه 
مقط[ دل عصتوءعطار] :غتصلعظ 


وعك نعو« تلغطل. تسعد سعوساطم يع نولا بسمع م روه إأوا «و([! .1975 .مصظ باععاعمة 
بعمما عاط تممعظ عتمم سطرطمل .13 عع4 مضمط سه عم معد عووسجسن1 
عممآ عععع]1 بمتعالا سد سعطعلصد م 


داعم ووعتطت قلاعل علفصع هم وعتعدمء ععععمم 11 1947 .وحممكلق معلاعوة 
2 722711معبا2ع 1442ل .تععنمآ تل وسمساععصة ملممعع؟5 مممتممعء0 مصممان1 


712011414 لال .1711 متقوعء0) 1ل مجعأاداوع ]1 اعم “”سو«طتلهاع" 11 .1948 .- 


علط #«متسلط عطة إ[ه عكري 0 اددمتاعالة ءا 0# .1970 .1 جاوعده[ متعجوصاة 
.5دع25 لكت كلمنآا ممعععمة2 :.[ .آلآ بمداععموط 


.ألا مسجاععب ]1 .مقاط إو عم اوعضي عا فتبه ف[ممعلواك أو مضءل/7 .1971 سب 
.ومع اكت عنصلا ممعععصكظ :ل 


أه جاع ها لا :.طعتالطا بومطاكة مصط عتمصيصى بمعبووطام ع1 .1992 . 
.ووع12 ممعتطاع 1/1 


دعل عومتصمنعلا دده غعطعزكة .211آ كتمعع01 .1991 .عمدعأاه17 ,معصسمة 
.14 4112 7مصتجع 1ك لدسع 0 معطء نامع حك مسعط 


اء عكمووماتطم تعللدا لصمصجمظ .1986 .ممصفط بطعصدصط ع1 5ع تردمممددك 
بنك كملع كمط دل[ ونتكقع هه[ ,سقاتمناكةرطر) ععلاه[ #0متصرهخا هآ .ع تمسدداذكتصر 
خآ ممه مطعمطاصصة 1[ له ,1984 وستدطهط عك للعسقولا ‏ للها .'[ جا بود كمى0 

ا لتتصططلك 1 دععتدامصعء عتمتا عممقتلط بعمعتتمطت! .طعممع عل معر موتك 


عل عتط ا عع عصضبعلع8 عاط .1947 يلنع0 ,طعحطمةللء1 
.2 07790722712 اك .دع0مدللصعطم. ععل بمجوتماط 


إن م1 مله اه مم5 تمتاءةرط) عطا تنه علاماى ,عيطت .1991 سد 
عكممعه 1 4د تلع جتنملا :متممعه!' ماأعصمعظ .'1 ا[ .ممدعآ' معماسمه موسر[ 
ممعتعسف ؤأه بسع لدع ىق لدععنالء 81 عط[ طغلع مم6 م2550 صا موعم12 

بافإوس 6471 ع1 0 لتقا عطا بهد[ مطوصمتخا تجعاومس بز وأعتييرة 11/6 .1993 066 
.5م12 وانفطء كتدلآ عول7تطصمر) تععلصطصمر) متعادم] 1 .مم ميم 
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ملعك نج دطونتدوو 0 تعأمدمةامجعاة عل معغسوودع ع6(] .1917 .طمعد[ رمعادعلا8 عع 
أآمطازة[آ كتحستاعد]/! :عدحهود1آ] ع1 .1300-1800 وراعء سابوط 


بممقطمصا .ممعلموه: 1 زه عمعناءهظط 116 :ل وموع7 0 عزم2 .1986 .1 لد خلسدطتط1]” 
.معتتع مهم كه ددعع2 ادس كتملا :.1510 


مم0 عتاطهثآ [ه يناك م :عل متسر ع1 [0 تعتعنلة .1940 .لل ععصصلوط ,مممعط 1 
لع عسناء2 عة هاء50 .17 .1 تستملعع عط .م دمودمو:ا1 موريس 4ه 


#مخصمه 1' .1050-1300 ونهاك 4تنه طنط ]0 كنعة 16 .1988 .صقصظ ,وعمى 11 
تمصعلدع لخ لدععتلء81 عط طغلم ومتاهك2550 مل ووعع12 مغممعه1' 4ه ولق جعتمنآ 
عع ملم 01 


[لمتجعنا8 ص ععدصسمع لا له دعتاعظ] غه غلبن عط[ .1992 .لعقطمعءعة ,ععامة 1 
004 إن معو 16 هآ .دومع ]1 عننهمه]5 عط أه عصناط' عط غد عمنعانسوة لمه 
65 نومع عتملا للأعصمن :لا .لظ يدعقط] .وعلصما .1 ممه ملدعط .15 .لء 


عأقمسلان غه #ومعط1 لدععدتلعء354 عط لمه متله8 .1953 .[ ممصداة ,ععامه1 
0 لووول 


عط مضه كمفاءمهت) أقما عطظ1 تلع لتطته لع5 .1984 .1 .6 مقي 1 
موك 7/1200/6 ع1 7ه اربعم #بره عمطظ!ا هآ[ .لمما جام عط كه سععحمعع ا 
عام .ين .[ ممه يصسعمطعمتالك [ لع بمشسصعمط .0 [١‏ زه سامدمك] جم مبرصرط 

عاظه1 عه وعمعوة :.[ .]ا يومدمع10 بووعوط1 ه80 عط]' نعو ل صطلهه107 


4ه لاعصعع مط 1 عط غه وعلدمتصن) عا مهد لمما جام عط1 .1985 . 
تإتدطل8 .137 .1 عله اوسعللاء 3د 074 عفميته) م[ .كنعصتصمعت لطلامععصمسو]1 
0 . بووع:2 عوعلاهن) امع كنمتا كتلعدت 


اتليواط .مها نجام عل 6ه جنع جمعع13] عل لمد 11 متلتطط .19852 
594 بحم ,1:00 بمسمخ] متم لز 


عط 1 :معدمعتط_ .1095-1555 كعقصيص 16 4ه متتاوبرط .1988 
.22255 وومعتطن 1ه تاو عتمل1 


أه طاقت حلملا :معغممنه1” عقيس ع[1 إ0 «متامتسمز 186 .1998 . 
.655 2101020 


اوتاب عطا د م20[ فته #نرم وده إن عمإفسطظ .1961 ,عع غ221 ,ممعصلاتآ 
١‏ : اطع 1 0 .كولم 
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ععيك 2/1122 116 اطهسهط 1 امتتتاه”[ /0 «رممخز[ز[ ك4ر .1965 
امتبجمء 12 تله 05 2م مم11 


عع أعل0مموسستعاهة 5 مندت تمتحد2 طعهم ودوومج) م17 ,1973 2 
طم مق الماع 2 مصعطء15 ناماه لمت صغطء عتلدة حطة صعع ه01 مدمع م قطاء در 131 
.3 طعسطارطه[ 


.10 مآ .حمطا لقصه ممععنم] غمعءمدلج عط لصه لممصع8 ع5 .1975 . 
تصملهمط عوسسط فعمماءل موك 7/1240 «عتاممط ملز ور سرصمة عد ننه طعمبده 
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لبحه”1 تمملصمط .مسلط عتمكتميمكا إه كرتو 0 أممعتدملة .1977 . 


عاع21 


عل علطا جك عه سرض حه([ :(892496 .[ عشرواء0 .1981 . 
ملممقصطء قمع11[ صمغمة عمميغحاة «عزاماملالة سرب معمناارم اقول 


1115م عأنا0غ 12[ تناك 0025 2تتتعوط0 5عناواعن0 .1953 .ع4 برت ركنت17210 
#أطوجع1 721 012121011777 171تتعطللهم مانتوعكا هآ أء دمعتاحيصمةءغ دعل ععموجيعقطه 
مهل .(1128) وعلومع1 عل عللتعممء جد لمفمععظ8 عملدد عدم عذعتلة؟ ,عتدمبماولى 
كعك مللنتمنبمةاتولتوط #مناعدم عض عل عقجوبرم ‏ ]معز لاتمبوظ اتقوى ععوبدولة 2 

أعتلتتهد لا تموزانا لومم كنضزمهمومر 


ولتاسمن 116 ص1 .تواعك55 مه عحها بامعصصعجه0 .1988 لآ بسععوع معدت مدر 
كصعدظ .8 .[ لء ,1430 ع--350 م مم11 امام إمممترعلطة زه وم[ 
5ع تجتلوعع نطلا عع 7ط صدر) :عع730طصطدر 


24 موجن0 عط ذه عمدوعع ةق عأطعءعاتمصوع8] م .1996 .كاضبدك8ا رعاعءادهءعل0مهة7؟ 
عط غه ومنعفلع]1 جنتصمع نط معع11 1 مذ لعمتفنهمب صهعاة] 5ه لمعجمد 
.58 كناك أمسعتء ا .أذموع] سمصامعء: 0 


انك كملكةنتمتتهه ععل 62 ك71عقومأماطة كما عفتط 2 4 7#تولتع مل 27011 مآ .1911 ١ق‏ ,اممععلمة؟ 
عع قصطء 00 :وأءدوختط8 بصتلةط' .خ :كقته[1 .6وة- زمر 


عصملء١1‏ لل تكطئه”اآ .جرعلا عل لتدجك يتك علتواتهام متتتطووك2 ص[ .1919 . 


هه كه وععهة ع51:001 هممندمطن عط1 .1986 .معطمل ,معهمظط مدلا 
.3 .مم ,91 ممسعا أممموةاط! م ةوسك .حمع احامءط لدعنطم مع م ه1115 


معقتاوم-معلعومأمع: ع معلهدهل8 متعاتفمعم اعم ععدقم 12 .1975 .عنددء0 ,نادمة7؟ 


أتكه تلدعفة تأومة ,نادم هلام ,تددم أعه معدم صل هآ صصتعقطءاء0) 2 عغصودا هل 
تتله1 .15 علمععتلعصة مغتلمدط عتم فللتدة 1لحذة تل معتمعن) أعل تمعء كمهي .ممم 
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ع1 قنصطع لقت تا مووعء 12 


تمولصمصاة يلع 20 .مم1 اممقنتاوظ زه لمءسؤطماءه 12 116 .1964 .دع اعفقطن) ,عمماعع 5 
إققاطئا تلدع عتصنا ل«مكمتطع سا1 


انوت ةعرز عدار عنديك 41207 مر ها اند تمط :عمدت صآ .1942 .اعطعتاة ,وإعتلايا 
مع تمصوط 

4 تومه 116 عاماى إن #مكدعكا 26 عمنززاوط روما .1992 .متحستجلة ,تامعدا 
عولقطصهن) :ععتتقطصمر) .1250-1600 مكعتاقاوخ زه معمتهددم| عرلا ك[ه قله 6م17 
.ق5ع22 الداع عتولا 

معتعتاع ملاع تعتلتتاع تاكتك ء تعهمغة5 تدصعاامع2 .1908 .مللتلاد) ركتمصكد 
تمععنهجة .مده موس مناه لاءم متسعففه0 د #تماتلئس #انتمسو ك0 صا .علدمع تلع صسمعلد 
.12201050 مغله'للداة تلداة تل مممتتماة؟ ممفمعءر) 


تحسدلنا/! ““متمسرطظ متاطيروم' علاعك غنرزية؟ه مآ بوفللممر فوم .1974 ٠س‏ 
لان اذ 

لت 20 شآ 6 عقلامط فى يم[ «مطصصتط اأمسعتوعابة جام[ .1985 .اعنمودا ,علهلا 
مممدعهم.] تعاعملا علط لمع عه لما 


«تطمطآ #ادمعتدطره) ممع ك1 م1 لامتاعتتلمصم][ .1960 .5 .[ اللسلمط-ععهلاة 
بلفير «موعدد] زه علعةتتمجيل.) عط إه عووظ غريده ا عد [] عنام 120هنتستقدمته) تمت تتاورويير 
كقسععط 1 تدملدهآ للملجاط-عععللة/ .7/1 .[ .كصفت لمد لع ,زنممامتستهدم- خط 


5015 2200 لوقل لك 


400-00 .10 عار كموك ء/1144[ باجم 116 علده ظا تمةتوطروظ +11 .1962 سس 
اما عة عمط تكلعه ا وم 


لك سحا ءماظ لمأعدظ :لعه0:4) .وم ة[ط] أمسعتوءال روط .1975 سسسب 


ووع المع عهانه :جلعوق:2) .طصبطر) امتوسبرط مز[ .1983 . 


لماعي تدارا 1 عط نزرأمجمنتمال8 أعذوظا إه بومءط 1 وز .1965 .م صطه[ نعه/لا 
كد11 تطلقق كتم لا مطمطلعه "1 تحعلده لا ب لظا لوتتتمسوي) عطة 0 «متايتطةتاتتوي و 2 


قصة<! أه صطه[ نإ بعيرو[ أوهه ينزه إمرمكا 07 هخ صم تعدلمسص] .1971 . 
كعنلم50 لدععتلع51 1ه عنتطناكم] لتعطممه]1 عط :مغممه 1 


]0 ومعقط عودة سف +17 ص1آ .دععجدمم لمعمجصع لصه لمصصيمذ .1988 . 
10 1طصمر) .قصمدا 8‏ .8 .[ .لء ,1450 ه350 ه ,اطهدما 1 امتيان”! امموعلز 
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000 الس مععتمن] عولتطصدن 
ا امسعندعاة 0 ماك زه عمسععارمآ 16 .1972 .جع حصوجنهمط! ./0ا ا 
.65 اكت كنهنا عط ع4 تطوعد طاصنل18 


وآ !ا 116 هآ .عه7 جأه1آ عطا أه مسمنامععهه0 عتصدأو1 .1976 سس 
.5قع182 اندم سنمل] عنها5 متط0 :عتاطصعسامن .وطمسس85 .0.712 


لأمسسم ع دوتء م «اأعتلقادم سمط برد هيدي .1956 .لعمطمتعظآ ,نتطاعمء17 
تتدلطةظ8 :عمعه1م) ممه عععومة11 000 0 180111 


توق[ «ع/ه#ملهد يد سضوصيما هآ .1933 .عمعاعاط؟ ,نفأوسده د ددصع لا 
1د .لآ ممم ععقم1 ورين 1 تعراموةتوتا طلا د لي 240 
.كاطع 9 .“1 تستلتعظ همد لاعتصداا مريت[ رمك عقب بعث#قطوى كمه كومؤة 0/1 ع 17 


© هماد تعمتم] .لم11 ننه وتوؤى لمنعتادءا/! اة لقان ) 4ه ععثاتاه”7 .1971 7 
ل ف3 | 


”ممق «متاتصطن عة واقععله8 جرأه 1 4عل/د) هادم[ 186 .1992 ءاآ امعطم رمععالا 
.كدع 12 ناديع وته لا علولا بمعحماط جا« جزويووط 1 هارن 


عل بممعك علو فغابة «علم[ل عطق د وامونعمعدهك زه يوعاطد8 ع[ 1 .1964 .اعمطعتابة ,دللا 
خكث تعولتتطسمه) .تامعتاطيبظ ءا جه عتأضيصة: 1 يورا لفسر برراة مم8 إعزوز 
.و5ع 122 لو جتمنا عطا 


7/1 4ج عق[ عمط :تتمووظ ع4 متقارارطر .1984 .صمصممن) طنصمطت ,لعمتل07 
800 ع مه بعارمل مك7 


عمد بلسلا د عتؤعالط ممصف_ل .1988 ععحدظ طاعممع ا ,ادا 
.ووءعء1 تولدى عتهلنا عولصطصمني تعولقطتضوي 


كه اماي +117-] وبماتفدظ وس مط علا صزافاط .1976 .اله ,1 عع تحط ,لمملا 
عععع ]ا .ا تغط ] :لا .[[ دما صتتمدآ] لله 20 ينودذعة] 


عط عه #مت/قره”! قلط :210 7ع/[معهى [ه امصوظ .1913 .إعملاك .لط أئعع. كامه11 
كد11 ولق كعنهلا عط عك عهلقطاصمب لوط [ استناوظ امسمتمملة إه وموطل] 


/ه عل به مط أم وده 6 16 .1925 للمملمك] ‏ مطهل 00 
عله 7| ئة لمهم 1 4ه مووي لمسعتوعا/! [ه بجماعة عطة مره ونناى لم بتعانوسيصن 
507 لمعنطجهيهوهء 6 ممعتعمطق امهنا مو اج[ .ومو جر 


روط رياط مروءا به إرإزاطجهل .144 ار فزودمء 0 ,طعتليط نعم 
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عت .1.17 علون 7" بوى [[ ابرع يوووسمي) ولع ملا 20 مومخ]ا تملا 


مك مامكا مج وسطنتووو8 عنءء ,عقوط»([ 7م21[ اوتوتاطيرظ «1(6 .1911 خمصمعظ ,عاع,م 
بة وكتعسسالءط جك ونيز -عرير(] وطعكةجم ملا عنتتعر 4دريد تروبرقطءك عمل مآ[ فقا ع/ناةامط 
عطءدمصفعصصليء  10/‏ تسمتافع8 عتمي 167 عنزمتامءضيهمم ‏ 106" لماع/هم 1 

.عمد لل مقططع س8 


غناة 15521 .ععلصصسط”! ة 5غهل10لمف ععصمع1 عل كلمع ودع[ .1934 . هم6كد0 رتعلاء2 
ملنوة ملعتا مدعخا .ععصموظ م علمقغجصا عنوه1ام1”06 


1 متامعع0) 3ل عععمع1 علاعم *مماتاء50* عمتصصع 11 .1948 .مععاط ,اطوعة 
790174111ع انال 

.1198 له 1187 امكل “وممتعتبط صتاطيتوم؟ + متتءضيجها ,ماودو .1955 ب 
.2ع 1كمعم ع 712 تمملناة 


م “لطر 1/2/2112 “هآ .اكمععقع نولت 1 ممعم "لأمقطت مقتلتط" ه[ .1992 . 
ع7 للنذد 1ل وعصمعن) أعل ميعمفلاءءععتل! .71-7111 تأمعهد تمد مامعمتر 
.ممع © 112 تمملتاة 
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الفصل الأول: من السلام المقدس إلى الحرب المقدسة ع 


سلام الرب وهدنة الرب 
الكنيسة صانعة السلم: من تحريم الحرب إلى توجيه استخدام السلاح 
الكف عن سفك الدم المسيحي 


الفصل الثاني: النوع المقدس من الحرب 20110 


الحرب العادثة: الحرب المقدسة: الحرب الصليبية 


الفصل الثالث: الجماعة المسيحية والحرب الصليبية 1 
الاتحاد الغريي الأول: جبهة مشتركة ضد الوثنيين الال لبا اناه ديالا 2 ع 


الملكية الباباوية والحرب الصليبية 


53607 


الحروب المآمدسة قيما قبل الحروب الصليبية خوك > تب ا مداع تماد اعد 2 
تحول موقف الكنيسة من الحرب اك اك دا 


الهجوم المسيحي: توسع الجماعة المسيحية المقدسة 77ط0ش©ظ2«(غ 


الفصل الرابع: رهبان وفلاسفة ورهبان محاريون 000 


تقديس الجردمة: القديس برنار من كليركو ز 0 
الكفا رلا عمقل لهم ومن ثم فإنهم ليسوا بشرا: بطرس المبجل عه مم لع م ل 
امتحان النار: القديس فرتسيس من أسيزي 001017 1 27070 


الحملة الصليبية العلمية: روجر بيكون 


ضمير الكافر له حرمته أما حياته فلا: القديس توما الأكويني 
لغة واحدة: عقيدة واحدة» دين واحد: رامون ثول دي حا حلا ذاو اذا ها علوت ويم نا سوج 


الفصل الخامس: سقوط الملكية الباباوية وقيام القوة الإقليمية.- 


اليابا بونيفاسيوس الثامن وفيليب الرابع؛ ملك فرتسا 00000 
تقديس الملكية من جديد وقانون الضرورة ص كا م ا 
النزعة العالمية للقوة الاقليمية: السيطرة الفرتسية على العالم 228 
الفصل السادس: اميراطوريون واتفصاليون وصليبيون 0026 
تبريرات الاميراطورية 0ط©>95©2 
تفنيد الحكم العالمي ا 0 
الروح الصليبية: "مشيئة الرب" ماتزال 20-2 لاج - جزئيت عاق حاح د داك عي امات 2 جاحاع طا2 عد د حم 22 
المراجع م ا و و وم 
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المترجم: 


بشير السباعي 


© شاعر ومؤرخ ومترجم مصري ولد في عام غ5 حاصل على ليسانس في 
الفلسفة وعلم النفس عام 1977 من كلية الآداب. جامعة القاهرة. ترجم عن 
الروسية والفرنسية والإنجليزية نحو أريعين عملاً إبداعياً وفكرياً. 


© حائز على جائزة أفضل الملمين بالروسية وآدابها (من المركز الثقافي 
السوظييتي بالقاهرةء عام 1511). 


© الفائز الأول في مسابقة منحة الترجمة بجامعة ليون " (نظمتها اليعثة 
العلمية الفرنسية بالقاهرة. عام .)155١‏ 


© حائز على جائزة معرض القاهرة الدولى للكتاب. عام 5 عن أفضل 
في مصر.ء تأليف هنري لورنس وآخرين). 


© حائز على منحة الترجمة لعام 19917 (المخصصة لأريعين مترجماً من 
مختلف أرجاء العالم) (من لجنة مساعدة المترجمين بإدارة الكتاب والقراءة بوزارة 
الثقافة الفرنسية. مارس 1497) تقديزاً لجهوده في مجال الترجمة عن 
الفرنسية: 
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المشروع القومى للترجمة 


المشروع القومى الترجمة مشروع تنمية ثقافية بالدرجة الأولى » ينطلق 


ويسعى إلى الإضافة بما يفتح الأفق على وعود المستقبلء معتمدً! المبادئ التالية : 

. الخروج من أسر المركزية الأورويية وهيمنة اللغتين الإنجليزية والفرنسية‎ -١ 

"- التوازن بين المعارف الإنسبانية فى المجالات العلمية والفنية والفكرية والإبداعية . 

؟- الاتحياز إلى كل ما يؤسس لأفكار التقدم وحضور العلم وإشاعة العقلانية 
والتشجيع على التجريب . 
الإنسانية المعاصرةء جنبًا إلى جنب المنجزات الجديدة التى تضع القارئ فى القلب 
من حركة الإبدا ع والفكر العالميين . 

ه- العمل على إعداد جيل جديد من المترجمين المتخصصين عن طريق ورش العمل 
بالتنسيق مع تجنة الترجمة بالمجلس الأعلى للثقافة . 


الأقؤلك لللعوئة كماد فيد العززيز 


هذا التحليل المثير لجذور صنع السلم في العالم الغربي يسلط الضوء على النضاللات 
في سبيل السلم خلال أوج وأواخر العصور الوسطى» ويبين أهميتها بالنسبة لتفكيرنا 
المعاصر في السلم. ويتتبع ماستناك السبل التي تمكنت بها حركات السلم الساعية؛ في 
القرن الحادي عشرء إلى إنهاء العنف فيما بين المسيحيين من صياغة ليس فقط هياكل 
السلطة داخل الجماعة المسيحية وإنما أيضا علاقة العالم المسيحي الغربي بالعالم 
الخارجي. فتوحيد المجتمع المسيحي تحت راية "السلام المقدس" قد عجل بانقسام 
رئيسي بين العالمين المسيحي وغير المسيحيء وأدى السلام المنشود فيما بين 
المسيحيين إلى حرب مقدسة ضد غير المسيحيين. ْ 

وإذ يتتبع ماستناك الأفكار والأحداث التي أدت إلى الحملة الصليبية الأولى؛ يبين من 
جديد كيف جرى تصوير المسلمين على أنهم عدو المسيحية من خلال الآليات 
الأيديولوجية عينها التي وحدت المجتمع المسيحي في الاخاء والسلم. وهو يتناول عمل 
شخصيات فكرية وروحية بارزة في القرنين الثاني عشر والثالث عشرء من برنار الكليرقوئي 
إلى روجر بيكون ورامون لول ؛ لكي يبين كيف أن أفكارهم المتباينة للغاية قد امتزجت في 
موقف عدائي عام حيال العالم غير المسيحي. 

وفى النهاية يمستكشف ماستناك أفول الجماعة المسيحية؛ ليس بسبب انبثاق الممالك 
والقوى الإقليمية بحد ذاتهء وإنما نتيجة للأطماع العالمية التي خامرتها. وكانت الكنيسة 
قد كفت عن أن تكون القوة الموحدة» لكن الروح الصليبية التي كرست العداوة بين 
المسلمين والمسيحيين الغربيين» قد بقيت. وفي الشطر الثاني من القرن الرابع عشر أعيد 
إلى الفكرة الصليبية شبابها. 

والحال أن رؤية ماستناك النافذة إلى السلم والحرب في العصر الوسيط إنه 
الضوء على مشكلات صنع السلم في عالمنا المعاصرء حيث اعتدنا كلنا تماماء 
دور العنف فى إعادة هيكلة السلطة. وسوف يكتشف قراء هذا الكتاب أهمية ال 
السلام الي موتطاقة مجرد قيمة أخلاقية لا جدال فيها وإنما أيضا باعتبارها مسألة 
من مسائل السلطة, أي بوصفها وسيلة إلى جانب كونه غاية. 


